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Biskoppernes hyrdebrev
3. oktober 1943 - 3. oktober 1993
Af biskop Erik Norman Svendsen

Natten mellem den 1. og 2. oktober 1943 indledte den tyske besættel
sesmagt en systematisk forfølgelse af de danske jøder. Kl. 4.00 om 
morgenen kørte tyske soldater ud i natten i militærlastbiler for at ind
fange så mange jøder som muligt. 472 danske jøder blev taget til fange 
og ført til koncentrationslejren i Theresienstadt, men for langt hoved
parten af de 7000 danske jøder lykkedes det at undslippe til Sverige.

Efter den 29. august 1943 stod det stadig klarere, at det kun var et 
spørgsmål om kort tid, før egentlige jødeforfølgelser ville blive sat i 
værk i Danmark, som det for længst var sket i Tyskland og andre tysk 
besatte lande. Den jødiske menighed var også blevet advaret på for
hånd, hvilket i høj grad bidrog til, at så mange nåede at flygte over 
Øresund til den frelsende svenske kyst, hvor man stod parat til at 
modtage og huse de mange danske flygtninge. Alligevel kom det som 
et forfærdende chok, da frygten blev til virkelighed.

I den danske kirke havde man i nogen tid været forberedt på, at det 
værste kunne ske. Den nazistiske antisemitisme var velkendt, og var 
blevet modsagt offentligt af adskillige præster og biskopper. Også før 
9. april 1940.1 månederne forud for oktober 43 blev tegnene på en sy
stematisk forfølgelse stadig tydeligere. Den jødiske menigheds over
rabbiner Max Friediger var blevet arresteret og indsat i Horserød, of
ficielt mistænkt for hjælp til flygtninge. Den 23. september foretog ty
skerne ransagning af Mosaisk Trossamfunds lokaler og fjernede me
nighedens navnelister. På trods af beroligende ord fra Udenrigsmini
steriets direktør var det åbenbart, at en aktion forestod.

Biskop Hans Fuglsang-Damgaard
En af de mest foruroligede var Københavns daværende biskop Hans 
Fuglsang-Damgaard. Som teolog havde han for længst taget klart af
stand fra de nazistiske raceteorier som udtryk for synd og afguderi. 
Nu tog han kampen op for at redde de danske jøder. Gentagne hen
vendelser til danske og tyske myndigheder blev det til i september 
1943, og i samarbejde med de to københavnske præster Th. Glahn fra 
Jesuskirken og N J. Raid fra Solbjerg kirke blev der affattet et udkast 
til en protest fra kirken i tilfælde af jødeforfølgelse.
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Den 29. september blev biskop H. Fuglsang-Damgaard opsøgt i bi
spegården af sekretæren for Det Mosaiske Trossamfund, der havde 
sikre forlydender om, at jødespørgsmålet nu ville blive rejst, og at der 
allerede lå skibe parat i Københavns havn til at deportere de danske 
jøder. Biskoppen opsøgte omgående departementschefen i Kirkemi
nisteriet, som ikke vidste noget om en forestående aktion, og derefter 
direktøren i Udenrigsministeriet, hos hvem han fik sine værste anelser 
bekræftet. Fuglsang-Damgaard skriver herom:

»Aldrig har jeg følt mig så ulykkelig som den dag, da jeg forlod 
Udenrigsministeriet. Trængslerne i skyttegravene havde aldrig tynget 
så stærkt, som denne meddelelse gjorde. Tanken om de forfærdelige 
lidelser, som vore landsmænd gik i møde, fik mig til at gyse. Betød det 
ikke død og udslettelse for dem alle? Og kirken! Ville den ikke for be
standig miste sit ansigt, dersom den ikke gik til handling i denne situa
tion? Jeg husker hvert skridt på vejen hjem. Jeg husker det sted - og 
jeg takker den dag i dag Gud, hver gang jeg går forbi det -, hvor det 
pludselig stod lysende klart for mig, hvad der skulle gøres.

Jeg gik tilbage til Kirkeministeriet for at meddele departements
chef Thomsen, hvor alvorlig situationen var og bad ham samtidig om 
at forelægge en protestskrivelse ved departementschefmødet og med
dele indholdet af den til de ledende tyske myndigheder.

Så vendte jeg tilbage til bispegården. Protestskrivelsen blev ren
skrevet. I overværelse af mine medarbejdere på kontoret underskrev 
jeg den på biskoppernes vegne. Vi følte, at det var et afgørende øje
blik. Vi regnede den gang med, at denne underskrift ville koste både 
embede og frihed.

Skrivelsen blev sendt med bud til departementschefen, som fik den 
personligt overrakt. Jeg gik over til stiftsprovst Brodersen for at aftale 
det fornødne med ham i tilfælde af min arrestation.

Protestskrivelsen afgik som ekspresbrev til alle biskopper med an
modning om omgående tilslutning og med denne tilføjelse: »Skulle 
det ske, at jødeforfølgelserne indtræder, må skrivelsen oplæses for vo
re menigheder«.

Fuglsang-Damgaards kolleger var ikke udelt begejstrede. Dels 
havde han underskrevet protesten på alle biskoppers vegne uden først 
at rådføre sig med dem; dels havde han bestemt, at protesten i givet 
fald skulle oplæses som hyrdebrev fra prædikestolene i de danske kir
ker. I den givne situation stillede de sig dog alle bag københavnerbi
spen, og diskussionen standsede brat, da jødeforfølgelserne blev 
iværksat natten mellem den 1. og 2. oktober. Trods modstand frade
partementschefstyret, som efter den 29. august 43 forsøgte at få sam-
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fundet til i videst muligt omfang at fungere, blev protestskrivelsen op
læst i de fleste af Danmarks kirker den 3. oktober som biskoppernes 
hyrdebrev.

Hyrdebrevet
I hyrdebrevet anføres tre afgørende grunde til, at det er den kristne 
kirkes pligt af protestere:

1. Fordi vi aldrig vil kunne glemme, at kirkens Herre, Jesus Kristus 
fødtes i Bethlehem af Jomfru Maria i følge Guds forjættelse til hans 
ejendomsfolk, Israel.

2. Fordi forfølgelse af jøder strider imod den menneskeopfattelse 
og næstekærlighed, som er en følge af det budskab, Jesu Kristi kirke 
er sat til at forkynde.

3. Fordi det strider imod den retsbevidsthed, som råder i det danske 
folk, nedfældet i vor dansk-kristne kultur gennem århundreder.

Hyrdebrevet slutter med at fastslå, at der hos den danske kirkes ledel
se er en klar forståelse af forpligtelsen til at være lovlydige borgere, 
men at man samtidig i sin samvittighed er bundet til at hævde retten 
og protestere imod enhver krænkelse. »Derfor vil vi i givet fald utvety
digt vedkende os ordet om, at vi skal adlyde Gud mere end menne
sker«.

Hyrdebrevet er enestående i mere end én forstand. Ikke blot var det 
første gang, et fælles hyrdebrev blev udsendt i folkekirkens historie, 
men samtidig var det en af de få gange, hvor den danske kirke prote
sterede mod, at mennesker forfulgtes af racemæssige eller religiøse 
grunde. En protest som var forankret i det kristne evangelium og 
menneskesyn. At lejligheden ikke blev forpasset, skyldtes ikke mindst 
Fuglsang-Damgaard og pres fra adskillige præsters side, organiseret 
i PUF (Præsternes Uofficielle Forening).

Hyrdebrevet blev for øvrigt fulgt op af en aktiv indsats fra mange 
mennesker med tilknytning til den danske kirke, dels med at bringe så 
mange jødiske landsmænd i sikkerhed som muligt, dels med at gøre 
en humanitær indsats for de tilfangetagne jøder. Om disse initiativer 
var der bred enighed i folkekirken, modsat uenigheden om, i hvilket 
omfang kirken skulle tale med samlet røst i de aktuelle samfunds
spørgsmål. Kirkens »ledelse« - biskopperne - var tilbageholdne med 
at optræde på kirkens vegne, sådan som den lutherske tradition hos 
os tilsiger, ligesom man af samfundsmæssige og teologiske grunde øn
skede at støtte de lovligt valgte myndigheder i den valgte samarbejds
politik.
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Med regeringens og rigsdagens afgang den 29. august 1943 var si
tuationen radikalt forandret - også for den danske kirke. Man var ik
ke mere bundet af loyalitet over for de danske myndigheders samar
bejdspolitik og kunne derfor klarere end før give udtryk for kirkens 
syn på de aktuelle forhold. Protesten mod jødeforfølgelserne blev så
ledes undtagelsen, der bekræfter reglen om, at ingen kan tale samlet 
på kirkens vegne, og at kirken ikke udtaler sig om politiske spørgs
mål. Netop derfor fik hyrdebrevet så stor betydning og gennemslags
kraft.

A oktober 1993
For os i Københavns stift er der god grund til i år at mindes, at vores 
daværende biskop og en række af stiftets præster og menighedsmed
lemmer med stort mod gav kirken mund og mæle i protesten mod en
hver forfølgelse af mennesker af racemæssige og religiøse grunde. 
Den protest har ikke kun historisk interesse, så sandt forfølgelse og 
forjagelse af mennesker af racemæssige og religiøse grunde er en nuti
dig virkelighed, som også griber ind i vores hverdag, vores land og 
stift.

Netop i disse år er mennesker i stadig stigende antal på flugt fra 
krig og kaos, fattigdom og forfølgelse. Presset af flygtninge fra Euro
pas urocentre er voksende, og dermed vokser også de menneskelige, 
sociale og politiske problemer både ude og hjemme. I den situation er 
kirke og menighed som en del af det folkelige fællesskab forpligtet på 
at bidrage til, at de flygtninge, der i nød havner på Danmarks dørtrin, 
bliver ordentligt og værdigt modtaget og behandlet. Hvilket naturlig
vis også må gælde de øvrige fremmede iblandt os. Sådan som Guds 
ord til Israels menighed formaner: »Når en fremmed bor som gæst i 
jeres land, må I ikke udnytte ham. Den fremmede, der bor som gæst 
hos jer, skal være som en af landets egne, og du skal elske ham som dig 
selv. I var jo selv fremmede i Ægypten. Jeg er Herren jeres Gud« (3. 
Mosebog kap. 19,33-34).

Den Jesus, som vi i kirken bekender som Kristus, »kender ikke per
sonanseelse, og han har lært os at se, at ethvert menneske er dyrebart 
i Guds øjne«, står der i hyrdebrevet. De ord har stadig aktualitet, så 
sandt de udtrykker det kristne menneskesyn. Som hyrdebrevet i okto
ber 1943 udtrykte det kristne menneskesyn i den konkrete situation, 
er det vores forpligtelse som kirke og menighed anno 1993 at udtryk
ke det kristne menneskesyn i vores sammenhæng. Med hjerte, mund 
og hænder. Både over for de fremmede iblandt os og over for de nødli
dende, som vi altid har iblandt os. »Alt, hvad I har gjort mod en af dis-
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Overrabbiner Bent Melchior og biskop Erik Norman Svendsen ved gudstjene
sten i Domkirken 3. oktober 1993 - 50-årsdagen for biskoppernes hyrdebrev.

se mine mindste brødre, det har I gjort mod mig«, siger Jesus. Også til 
os i dag.

Kilder:
H. Fuglsang-Damgård: Fra skyttegrav til bispestol. Frimodts Forlag 1975.
Erik Thostrup Jacobsen: Som om intet var hændt. Den danske folkekirke un

der besættelse. Odense Universitetsforlag 1991.
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Hyrdebrevet oktober 1943
Overalt, hvor der rejses forfølgelse af jøder som sådanne af racemæs
sige eller religiøse grunde, er det den kristne kirkes pligt at protestere 
derimod.

1. Fordi vi aldrig vil kunne glemme, at kirkens Herre, Jesus Kristus 
fødtes i Bethlehem af Jomfru Maria i følge Guds forjættelse til hans 
ejendomsfolk, Israel. Jødefolkets historie indtil Kristi fødsel rummer 
forberedelsen til den frelse, Gud har beredt alle mennesker i Kristus. 
Dette kendetegnes ved, at det Gamle Testamente er en del af vor bi
bel.

2. Fordi forfølgelse af jøder strider imod den menneskeopfattelse 
og næstekærlighed, som er en følge af det budskab, Jesu Kristi kirke 
er sat til at forkynde. Kristus kender ikke personanseelse, og han har 
lært os at se, at ethvert menneskeliv er dyrebart i Guds øjne. »Her er 
ikke jøde eller græker; her er ikke træl eller fri; her er ikke mand og 
kvinde; thi alle er I een i Kristus Jesus.« (Gal. 3,28.)

3. Fordi det strider imod den retsbevidsthed, som råder i det danske 
folk, nedfældet i vor dansk-kristne kultur gennem århundreder. I 
henhold hertil har alle danske statsborgere efter grundlovens ord lige 
ret og ansvar for loven og religionsfrihed samt ret til at udøve vor 
gudsdyrkelse efter kaldelse og samvittighed og således, at race og reli
gion aldrig i sig selv kan blive anledning til, at et menneske berøves 
rettigheder, frihed eller ejendom. Uanset afvigende religiøse anskuel
ser vil vi kæmpe for, at vore jødiske brødre og søstre bevarer den sam
me frihed, som vi selv sætter højere end livet.

Der findes hos den danske kirkes ledere en klar forståelse af vor 
forpligtelse til at være lovlydige borgere, som ikke utidigt sætter sig op 
mod dem, der øver myndighed over os, men samtidig er vi i vor sam
vittighed bundne til at hævde retten og protestere mod enhver kræn
kelse; derfor vil vi i givet fald utvetydigt vedkende os ordet om, at vi 
skal adlyde Gud mere end mennesker.

29/9 1943 på biskoppernes vegne
H. Fuglsang Damgaard

12



Tema: »Det hellige«
Indledning ved provst Jens Arendt, Rønne

Stiftsårbogens tema i år er: Det hellige. Vi har spurgt en række menne
sker, hvoraf alle med undtagelsen af én, enten har eller har haft deres 
virke i stiftet, om at skrive om det hellige.

Hvad er det, som gør at rum, ord, handlinger, bøger og billeder op
fattes som hellige?

Vi kan tale om det hellige på flere måder.

Det hellige betyder, at der er grænser. Ikke kun mellem os og det gud
dommelige, men også mellem mennesker indbyrdes. Det er et hertil 
og ikke længere i ethvert forhold mellem mennesker. Der er også en 
moralsk grænse. »Han regner intet for helligt«, siger vi om en mand 
uden moralske grænser i sit liv. Positivt betyder det hellige i denne 
sammenhæng, at der er noget, som vi ikke vil finde os i. Der er noget 
vi betragter som noget svineri. Det var det der skete efter 1943. Hele 
Danmark sagde fra overfor forfølgelserne af jøderne. Biskoppernes 
hyrdebrev som er aftrykt, viser at også kirken sagde fra, at nu er det 
nok. Biskop Erik Norman Svendsens artikel tager sit udgangspunkt 
i disse oktoberdage i 1943.

Det hellige er det, der er anderledes. Jeg oplevede i september måned 
at spadsere på Wall Street i New York. Wall Street hedder sådan, fordi 
den oprindelig markerede bygrænsen. Det var her de palisadevægge 
stod, som adskilte byen fra omverdenen. På Wall Street kan man se 2 
helligdomme.

Den ene er »New York Stock exchange«, børsbygningen hvorfra 
ikke kun USA’s, men også verdens økonomi styres. Den har stil som 
et græsk tempel. Her er pengene den magt, som dirigerer alt, pengene 
er Gud.

Den anden helligdom er kirken Trinity church, som ligger på en af 
verdens dyreste byggegrunde for enden af gaden, klemt ind mellem 
skyskraberne. Vi gik indenfor i kirken, hvor en hverdagsgudstjeneste 
fandt sted. Her var vi i en verden, som var anderledes. Der var et rum, 
som var sat til side til et helt anderledes formål. Her var sproget, 
handlingerne og klædedragten anderledes. Der var noget, som var 
lukket ude. Gadens larm hørtes kun svagt. Men der var også noget 
som var kommet ind i rummet, som ikke føltes udenfor.
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Noget lignende kan også opleves i København, hvor Børsen og 
Holmens kirke ligger overfor hinanden. Ellers, hvis man går ind til en 
hverdagsgudstjeneste i en af de københavnske strøgkirker. Her var 
modsætningen blot endnu tydeligere.

Det hellige er noget, der adskiller sig fra tingenes og begivenhedernes 
sædvanlige sfære, fra de endelige forholds verden.

Men det hellige er ikke kun, at vi sætter et rum til side til særligt 
brug. Det hellige er også, at der er noget, som fylder dette rum.

Her kan jeg sammenligne med noget, som er sket på Bornholm.
De grønne drengespejdere på Bornholm har fået amtet til at grave 

et hul ved deres træningscenter, Rømeregaard. Meningen er, at hullet 
efterhånden skal fyldes med vand, så der bliver en dam på grunden. 
Man har altså sat et grundområde til side til et særlige formål, nu ven
ter man på, at noget andet fylder det ud, som man har sat til side.

Det er et billede på det hellige. Vi sætter et rum, en tid en handling 
til side til vores Gudsdyrkelse. Men vi kan først tale om, at det er hel
ligt i det øjeblik, at der er noget andet, som fylder dette rum, denne tid 
og denne handling. I kirkens sammenhæng kalder vi dette andet for 
Helligånden. Det, som vi sætter til side, er ligesom en skal, som skal 
fyldes af noget andet.

Det hellige opleves i alle religioner. Men også som noget dobbelt; no
get som både er skabende og ødelæggende; noget som både tiltrækker 
og skræmmer. Det hellige kan både være guddommeligt og dæmo
nisk.

Men når den kristne kirke taler om det hellige, taler den om det hel
lige som det, der er skabende og ikke ødelæggende. Den taler om det 
hellige, som det, der også er sandt og retfærdigt. At tale om det hellige, 
er for den kristne også at tale om noget, som er godt.

Og allerede i forbindelsen med Skabelsen tales der om det hellige. 
11. Mosebog står der, at »På den syvende dag fuldendte Gud sit værk, 
og Gud velsignede den syvende dag og helligede den, thi på den dag 
hvilede han«.

En dag bliver anderledes end de andre dage. Helligdagen er den 
dag, hvor mennesket drejer omkring 180 grader, hvor det vender sig 
fra den skabte herlighed til skabningens Herre. På den måde sluttes 
ringen. I begyndelsen udgår Gods ord, som kalder alt frem og lader 
det blive til afintet. Til slut vender ordet tilbage, men nu som lovpris
ning. Den lovprisning som lyder fra hele skabningen bliver iklædt ord

14



og tone i menighedens lovsang (jf. Helmuth Friis: »Og Gud sagde«, 
s. 22. Anis 1992).

Stiftsårbogens tematiske artikler indledes med en artikel af pastoral
seminariets rektor Mogens Lindhardt: »Det hellige og præstens ar
bejde med prædikenen.«

Pastor Eva Meiles artikel »Det hellige. Et begreb vender tilbage« for
tæller, hvordan mennesker har indset ikke blot i Danmark, men i hele 
den gamle kristne verden, at verden og tilværelsen bliver tom og uud
holdelig, hvis ikke der findes steder og tider, hvor det kan berøres af 
den hellige virkelighed. De nyreligiøse bevægelser har afsløret menne
skets urmenneskelige religiøse behov, men har også udnyttet det, og 
ført menneskets væk fra dets daglige virkelighed.

Universitetslektor Ole Riis (Institut for religionsvidenskab, Århus 
Universitet) er den næste artikelforfatter. Han har sammen med Peter 
Gundelach forfattet bogen »Danskernes værdier«. Her siger de 
blandt andet, at: »Vi er sammenlignet med det øvrige Europa det mest 
frisindede folk, det mest irreligiøse folk og det mest tilfredse folk«. 
Trods konstateringen af irreligiøsiteten, hævder han også at religio
nen er kommet ind »i varmen«. Men det er ikke religion på institutio
nernes, f.eks. Den Danske Folkekirkes betingelser. Han citerer café
vitsen: »Tidligere troede jeg, at jeg var ateist, men nu ved jeg, at jeg er 
Gud«.

Alle bogens øvrige medforfattere er mennesker som enten har eller 
har haft deres virksomhed i stiftet. Men Ole Riis arbejder i Århus; og
så på den måde, er han den, som betragter forholdene udefra.

Sidste år udkom den nye bibeloversættelse, dens fulde titel er: »Den 
hellige skrifts kanoniske bøger«. Tidligere professor ved Københavns 
Universitet Svend Holm-Nielsen spørger: »Er den hellige skrift sta
digvæk hellig?« Og hans svar i den kritiske artikel er, at intet menne
ske, og ingen genstand (altså heller ikke en bog) i sig selv er hellig. 
Kun Gud er hellig og hvad der udgår fra ham.

På den ene side siger Holm-Nielsen, at Bibelen er fra først til sidst 
et menneskeligt værk. På den anden side kommer Gud til orde gen
nem skriften. Derfor er skriften hellig; men når det drejer sig om, 
hvordan det sker, at Gud taler til mennesket, så »må nysgerrigheden 
holde fingrene væk«.
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Erik A. Nielsens »Budskabet til Byen« i bogens sidste halvdel, en tale 
holdt ved Stiftsstævnet i Frederiksberg 26. marts 1993 hører hjemme 
i denne sammenhæng. Han tager udgangspunkt i Åbenbaringsbo
gens ord om »Det ny Jerusalem« - den gyldne by, som kan være tilste
de midt i tvivlsomme København. Bibelen er ikke endegyldig, men vi
ser ud over sine egne grænser. Den nye helligskrift vil komme til syne 
skrevet på hjertets kødtavler.

Hvad kan en kirke bruges til? spørger Mogens Miland, som fratræder 
næste år stillingen som generalsekretær ved Kirkefondet.

Nogle af artiklerne indgår i dialog med hinanden. Den kritik som 
Ole Riis retter mod kirkens rolle under den store vandring fra by til 
land ved århundredets begyndelse, tager Miland op i sin redegørelse 
for det store københavnske kirkebyggeri i tiden mellem 1861 og 1989. 
Det, som gør kirkerummet helligt, er det, som sker i kirken. Derfor 
kan en kirke overgå til sekulære formål selvom det er vemodigt. Den 
egentlige kirke er kun kirken af og for de levende sten.

De sidste artikler i stiftsårbogens første halvdel handler om kirkelig 
kunst.

Sognepræst Lisbeth Smedegaard Andersen skriver om helligheds
begrebet i den protestantiske kunst. »Er det Rembrandt eller er det 
Jesus?« Hun tager os nænsomt med ind i det rum i Emmaus, hvor Je
sus åbenbarer sig for sine disciple.

Rembrandt er ikke en københavnsk kunstner. Men artiklen tager 
udgangspunkt i billeder, et maleri og en radering, som findes på Sta
tens Museum for Kunst. Lad så være, at Rembrandt nok slet ikke har 
malet det ene eller »kun« har påbegyndt det. Dets Kristus er mere 
»menneskelig« og dets opfattelse af sakramentet mere mystisk end i 
Rembrandts øvrige billeder.

Rembrandt er protestant. Han viser det, han opfatter som helligt, 
men hans billede i sig selv er ikke helligt. I den ortodokse tradition 
derimod er billedet i sig selv helligt og genstand for tilbedelse. Derfor 
er det billeder, som vi ikke kan bruge efter deres egentlige hensigt, og
så selv om ikoner og efterligninger af disse får plads i vores kirkeud
smykning. Herom handler domprovst Arne Bugges artikel.

En fejl ved denne og tidligere stiftsårbøger er det, at for få menigheds
rådsmedlemmer kommer til orde. Organist Kaj Aage Bøggild er med
lem af Enghave sogns menighedsråd. Han har genfundet friskheden 
i Thomas Laubs tanker omkring kirkemusik. Musikkens opgave er
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ikke at bevæge sindene til særlige følelser under gudstjenesten, men 
udtrykker den ånd, som allerede er tilstede i gudstjenesten.

Knud Henning Hansen, sognepræst i Østerlars og Gudhjem som 
skriver om »Kunsten og det hellige« er selv en dygtig grafiker, som for 
nylig har formgivet en ny messehagel. Han er dette års bornhomske 
bidrag til stiftsårbogen. Hans tanker ligger ikke så fjernt fra Bøggilds 
og Laubs, hvor kunsten (både billedkunst og musik) ikke har en selv
stændig eksistens i kirken, men bindes til åbenbaringen og evangeliet. 
Derfor er hans favorit blandt Danmarks kirkekunstnere også Sven 
Havsteen-Mikkelsen.

Bidragyderne i stiftsårbogens første halvdel indgår i dialog med hin
anden, selvom ingen på forhånd har kendt hinandens replikker. Val
get af forfattere er foretaget af fem mennesker og godkendt af biskop
pen. Synspunkterne er helt og holdent forfatternes egne og ikke stif
tets eller reaktionsudvalgets. Stiftsårbogen er mødepladsen for en 
samtale, som viser lidt af, hvad der rører sig i dansk og især i køben
havnsk kirkeliv.

I år er det sandsynligvis sidste gang at stiftsårbogen går ud til menig
hederne på Grønland. Hvis alt går efter planen, er Grønland blevet et 
selvstændigt stift, når denne bog udkommer. Og dermed vil et kapitel 
i Københavns stifts historie være slut, og et andet begyndt i Grøn
lands historie. Derfor har vi fundet det naturligt at lade forsiden være 
domkirken i Nuuk.

17



Det hellige og præstens arbejde 
med prædikenen
Af Mogens Lindhardt, rektor for Pastoralseminariet, 
hjælpepræst ved Por Frelsers kirke

1. Ud og ind af helligdommen
Efter en gudstjeneste er mange præster i et ejendommeligt humør. 
Trætte, meget mere trætte end efter noget andel arbejde af en times 
varighed. Trods rutine tåler anstrengelsen åbenbart ikke sammenlig
ning med en times samtale, konfirmandundervisning, foredrag eller 
lign. Til trætheden kommer ofte en lettelse, undertiden ligefrem en 
euforisk stemning, som om noget særligt svært og farligt er overstået 
og med held. Præster bliver opstemte, lystne efter selskab, men godt 
selskab. For sårbarheden og pirreligheden er også større end ellers. 
De nærmeste skal rose, ikke dadle, og præsten er parat med undskyld
ninger og forklaringer i stribevis. Herregud da, er det ikke bare et 
stykke arbejde som ethvert andel?

Og inden gudstjenesten! Nogle står op kl. 4 om morgenen for at la
ve deres prædiken. Som om det er el arbejde, der er så vanskeligt at 
indstille sig på, at det kun kan gøres under det yderste pres, og i en en
somhed, hvor alle andre sover. Andre udbygger ritualer omkring ud
arbejdelsen på andre tidspunkter, lukker sig inde, taler ikke med no
gen, er utilnærmelige for familie og venner, går tavse ud og ind eller 
rundt i arbejdsværelset. Og det tager tid. 8 timer i gennemsnit, siger en 
tysk undersøgelse. Sikkert mere, hvis man regner vandringen, de løse 
overvejelser, panikken og rastløsheden med. Og samtidig bruges en 
stor del af denne tid undertiden på konsum-præget indoptagelse af 
stimulanser i endeløse småbidder - altsammen i håb om at der er no
get, der virker og skaber ro og fylde. Som om en indre kropslig uro og 
tomhed skal fyldes, før der kan arbejdes, fyldes med hvad som helst: 
medicin, tobak, kaffe, alkohol, litteratur, andres prædikener, vejled
ninger, tv etc. Herregud da, er det ikke bare et lille kvarters tale over 
en tekst?

Selv om min korte beskrivelse sikkert er overdrevet, er der ingen 
tvivl om alvoren og (selv)højtideligheden. En prædiken på 12 minut
ter er ofte en langt større anstrengelse end lejlighedstalerne, og uden 
sammenligning større end en times konfirmandundervisning eller et 
helt foredrag for en nabomenighed! Der er noget særligt på færde, og 
stemningen før og efter viser det.
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Dette »særlige« kan skyldes så meget. Præsten er trods alt solisten 
hele vejen igennem, og uden undervisningens og foredragets mulig
hed for undervejs og bagefter at inddrage tilhørernes reaktioner. Man 
er mere alene i en gudstjeneste. Og mere udstillet. Personlige ting kan 
også spille ind. Det kan simpelthen være en indarbejdet arbejdsform, 
og der behøver ikke at være nogen større forskel på de vilkår prædike
ner skrives under, og dem, man skrev skolens stileopgaver under. Og
så her var nogle i sidste øjeblik, andre i god tid. Og sådan bliver de 
måske ved med at være. Nogle kan lide at træde frem, andre er sky ved 
det, etc.

Alligevel vil jeg i det følgende beskrive arbejdet med prædikenen ud
fra det fortegn, at der er tale om en omgang med det hellige. Det kun
ne forklare nogle af anstrengelserne og euforierne. Men det kunne 
navnlig rehabilitere arbejdets karakter af at være en religiøs proces, 
eller ligefrem en kamp, og dermed måske pege på en bedre udnyttelse 
af de psykiske kræfter. Dermed kunne man også nærme sig de træk i 
prædikenarbejdet, som ikke kan indfanges gennem gængse pædago
giske, formidlingsmæssige, fortolkningsmæssige og kulturanalytiske 
analyser og råd.

I Van Genneps beskrivelse af forberedelserne for den, som skal gø
re tjeneste ved helligdommen, indgår der tre dele. Først en adskillelse, 
renselses, og oprydningsfase, hvor man gør sig færdig med det man 
forlader, forsoner sig med fjender, fjerner smuds og urenhed. Dernæst 
en regulær tilintetgørelse, som indebærer ørkentid, tid alene i isola
tion, faste, afkald. Den som vil være noget andet må indstille sig på 
død og intethed, fordi fødsel er på vej. For det tredie indoptagelse af 
det nye steds væsen og sprog. Man tager det til sig, øver det så at sige 
ind i sig. Her kender vi fra katolske lande det korstegn, som kirkegæn
gere tegner for sig, inden de går ind, eller det lys de sætter.

Heri er der tilsyneladende ikke meget, som ligner vores egen prak
sis, selvom der ikke burde være den store forskel på en praktisk-reli
giøs og en intellektuel, skrivende forberedelse. Højst kender vi til den 
anden fase, som den isolation og afstand, forberedelsen af en prædi
ken kræver. Men oftest vælges isolationen direkte, dvs. uden første fa
ses opgør med fortiden og oprydning i den. Og isolationen opleves ik
ke som et skridt på vejen til at komme et andet sted hen, snarere som 
en nødvendighed for formuleringskoncentrationen. Tredie fases ind
øvelse i den nye virkeligheds praksis kender vi heller ikke meget til. 
Den er ellers nok så væsentlig, eftersom den peger på en indlærings
eller indøvelsesform, som stort set er glemt i den voksnes bevidsthed,
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skønt den er forudsætning for al børn overhovedet tager noget til sig. 
Denne indlæringsform er imitationen, hvor en andens identitet og ud
tryk bliver mine gennem efterligning, og jeg overtager en del af den 
andens udtryk som en beskyttelse mod hans fravær. Som barnet lette
re slipper forældre, når det har lært at vinke sammen med dem. Men 
i en tradition, som betoner ordet til tro og forståelse som sit pædago
giske hoved redskab forsvinder imitationen eller skæres væk, som den 
f.eks. er sket med Luthers »Nu fryde sig hver kristenmand«, der hos 
os mangler de tre sidste vers, som netop udtrykker den direkte efter
ligning af Kristi dødelse og opstandelse. Men efterligningen spiller en 
stor rolle i religiøse kulturer, hvor man er sig bevidst, at være to ting, 
to identiteter på en gang: Det dødelige, verdslige menneske, og den 
guddommeligt kaldede og udsendte. Eller menneske og præst, om 
man vil. Selv den mindst del af denne indøvelse: oplæsning af gudstje
nestens tekster inden gudstjenesten, forsømmes ofte.

Deter faktisk først reaktionerne bagefter - selskabslysten, pirrelig
heden, selvoptagetheden og euforien - der afslører, at det sted, man 
har været, virkelig var et andet, og at man derfor selv var en anden og
så. Ellers var der ingen grund til at man i den grad skulle modtages af 
verden igen, og have vennernes accept på dobbeltrollen.

Mest interessant er dog anden fases ørkentilstand. Den nødvendige 
intethed. I vores kultur, også blandt præster, opleves den ikke som 
nødvendighed, men som mangelfuldhed. Helt konkret udtrykt i, at vi 
ikke faster, men fylder os. Den konsumerende del af forberedelsen, 
som rastløst sender stimulanser ind i os gennem mund og øjne, afslø
rer tomheden, men også at den opfattes som illegitim. Tomheden op
leves som personlig mangelfuldhed, kropslig uro og det, at man ikke 
har noget at sige. Altså skal der fyldes på, for at skabe ro, og for at no
get kan komme ud. Konsumering er den sekulariserede faste.

Jeg vil altså hævde at der på den ene side er træk nok i forberedelse 
og efterspil - og i selve afviklingen som afslører at vi som præster er 
noget særligt, skal et særligt sted hen, og at dette sted er helligt, hvor
for vi også dér er noget andet end det, vi ellers er. Vi forvandles og skal 
forvandles tilbage igen. På den anden side er præcis disse erfaringer il
legitime i protestantismen, hvor de let tolkes som katolske levn af en 
særlig hellig stand, og derfor må de optræde i fordrejet form. Prote
stantismens modstand mod gerningsretfærdigheden angiver dertil en 
klar skepsis overfor forberedende religiøse handlinger (ofte udtrykt 
direkte i prædikenerne, og indirekte i opbygningen, hvor timers arbej
de munder ud i at, at vi når frem til, at vi ikke skal leve af det vi gør, 
men af det, vi modtager!, jf. konsumering igen). Derfor gives der hel-
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1er ikke mange muligheder for at reflektere forberedelsens religiøse si
de og tage stilling til den hellighed, man reagerer på.

Jeg vil endvidere hævde, at såvel den nye interesse for gudstjene
sten, som den nye interesse for det hellige, ikke bidrager synderligt til 
at afklare de religiøse elementer i prædikenarbejdet, så længe der bag 
den ligger en forestilling om »det hellige«, som går i retning af »helle«, 
orden, helhed, og mindre i retning af farlighed, numinøsitet, det ska
bende og ødelæggende, eller det dragende og skræmmende. Når nem
lig hellighed bliver til helle, er det hellige ikke længere noget man 
kæmper med, men højst noget, man er på afstand af, ikke er kvalifice
ret til. Og da må det, at man undervejs ikke kan finde på noget at sige 
eller ikke få det frem, man vil, nemt udelukkende blive opfattet som 
personlig tomhed eller utilstrækkelighed. Tænker man omvendt det 
hellige i retning af det numinøse, bliver der plads til at forstå util
strækkeligheden som udtryk for, at man er sat på en umulig og dog 
livsnødvendig opgave, den nemlig at fravriste det guddommelige - 
hvis væsen er at være helligt, og dermed det, som mennesker ikke kan 
få hold på - en nåde eller velsignelse.

Helligstedet, et andet sted
Først vil jeg se på det andet sted, rummet og dets adfærd. Dels for at 
vise, at hellighed er der og opleves, dels for senere at kunne tage stil
ling til denne hellighed.

Den lutherske dogmatik er klar nok: Kirkens rum er ikke helligt, 
det helliges af ordet. Arkitekturen er ligeså klar: Rummet er helligt, 
det ses i indretningen og opbygningen, og det afsløres i kirkegænger
nes og præsters reaktioner.

Arkitekturen har for den klassiske basilikas vedkommende - og 
dem er der flest af stadigvæk - nogle afgørende træk.

For det første: når man er kommet ind i rummet, er det autoritært, 
dvs. man ved med det samme, hvilken vej man skal se og gå. Rummet 
fortaber sig ikke i muligheder - som et museum eller et parcelhus, 
rummet er en helhed, som peger ét bestemt sted hen: mod sit eget 
centrum, et helligsted i helligdommen, som altså ikke er i midten, men 
ved vejs ende.

For det andet er det klart angivet, at man ikke bare kan eller skal 
frem til dette centrum. Ofte ligger det højere end resten, men dertil er 
det altid hegnet ind, så man ikke kan komme helt ind, med mindre 
man er indviet. Hegnets tvetydighed ligger tydeligt i to navne, man 
giver det: »knæfald« eller »alterskranke«. Det første navn har det kun 
i en brøkdel af gudstjenesten, ellers er det andet mere betegnende. Al-
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le - selv de mest lutherske kirketjenere ved, at det kun er præsten, der 
må gå bag skranken, også når der ikke er gudstjeneste. Her hjælper 
dogmatikken ikke en tøddel.

Fordet tredie er centrum virkelig centrum. Undertiden formet med 
kanter, men oftest i en ren cirkelform, skabt af apsisbuen bag og 
skranken foran. Denne runde form angiver midten eller den fuldend
te form, og den, som står dér, er inde i selve universets centrum. Et 
sted, hvorfra alt - guder og mennesker - kan overskues. Og som en ty
deliggørelse af det, bevæger præsten sig på den eneste mulige måde for 
den, som er på verdens tinde, i det absolutte centrum: præsten drejer 
sig om sin egen akse. Og i de nordeuropæiske lande tilmed den rigtige 
vej: når han eller hun vender sig mod menigheden eller uddeler brød 
og vin, følges solens vej mod verden. En gammel hedensk skik er det: 
man danser ikke aved om, men altid med solen - det er livets vej. Der 
findes ikke bedre forklaringer på denne kropssprogsdetalje end dette, 
at vi her har et spor af den førkristne solkult, indlejret gennem genera
tioner som det givne kropssprog.

Men også på en anden måde afslører præsten, at centrum er mere 
helligt end ordet: Inden prædikenen skal nogen af os ud og af med 
messetøjet. Andre kan gå lige ned og op på prædikestolen. Det sker 
altsammen under salmen, som tilpasses i længden, så vi kan nå det. Vi 
skal ned og vi skal op. Og så skal vi næsten allesammen en ting til: vi 
skal lige nå at sidde ned, og helst på en stol på vejen, og en stol som 
ligner kirkegængernes. Der er for mig ingen tvivl om, hvad denne kor
te og for den praktiske afvikling helt overflødige sidden skal udtryk
ke: vi skal almindeliggøre os! Vi har stået ved alteret, sunget med ryg
gen mod menigheden eller bare læst på lektien imens, og nu skal vi 
ned og tale til dem, men inden da skal vi lige vise os selv og dem, at 
vi er en af dem, på ligefod. Stolen på vejen tjener til almindeliggørelse, 
og handlingen afslører, at vi udmærket fornemmer at vi har været no
get særligt. Vi kunne jo bare være blevet stående ved alteret lidt længe
re og synge med derfra, som ved alle de andre salmer.

For det fjerde er kirkerummet afsluttet, afrundet, uden åbninger. I 
store domkirker kan der godt være noget bagved alteret, som antyder 
en dybde, men det, som karakteriserer et afsluttet rum er, at der ikke 
er vinduer med udsyn til verden udenfor, højst til himmelen, og ikke 
er andre døre end den, man har i ryggen og ikke ser. De fleste børn 
undrer sig på et tidspunkt over, hvor præsten kommer fra. Præsten 
kommer ingensteder fra. Hvis der er en dør, erden oftest skjult bagen 
dyb karm, og den åbner altid væk fra rummet. Der er altså intet varsel 
om, at nu kommer der nogen. Han er der bare. Døre er afgørende,
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Den lutherske dogmatik er klar nok: Kirkens rum er ikke helligt, det helliges aj 
ordet. Arkitekturen er lige så klar: Rummet er helligt, det ses i indretningen og 
opbygningen, som fx her i Emdrup kirke.

fordi de signalerer, at der er et andet rum, et andet sted, en anden mu
lighed. En ordentlig kirke har ingen (synlige) døre. Nogle af de nyere 
kirker har faktisk døre, som går op, så man kan se det, og det leder 
straks tanken på afveje: hvad laver han derinde, præsten, og hvordan 
mon der ser ud! Men et ordentligt helligrum har ingen døre.

For det femte er kirken tredelt. Den har sit helligrum i centrum, og 
foran det er forsamlingsrummet, hvor kirkegængerne sidder, og ende
lig har den et indgangsrum, som er et initiationsrum, hvor man lægger 
verden fra sig, og indstiller sig på mødet med det hellige. »Våbenhus«, 
det er et godt navn.

Disse fem træk - den autoritære grundform, centrum, som ikke 
hverrl som helst kan betræde uden særlig indvielse, og som ingen kan 
komme nær uden grundig forberedelse, centrums hellighed under
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streget i arkitektur og bevægelse, rummets afsluttethed og tredeling - 
kendetegner stort set al religiøs arkitektur for hellige bygninger, uan
set hvilken religion, de er bygget til.

Også kirkegængernes reaktioner afslører, at rummet er helligt. I Vor 
Frelsers kirke, som ligger i et genhemsekulariseret københavnersogn, 
har vi et lille dåbsværelse (oftere er det personalekaffestue, men det ly
der ikke så godt), hvorfra man kan se ud i våbenhuset, hvor der også 
sælges postkort og musik. Der kommer mange ind i kirken. Turister, 
gudstjenestedeltagere, pårørende til handlinger og ansatte. Nogen 
kommer endda for sent, f.eks. til et bryllup. Men alle gør det samme: 
De bruger våbenhuset til at sætte tempoet ned og vænne sig til lavere 
stemmeføring. Man løber nemlig ikke ind i en kirke, selvom man er 
forsinket, og man løber slet ikke inde i den - end ikke i Vor Frelsers, 
hvor der kan være tredive meter op til de nærmeste bryllupsgæster. Og 
man råber ikke højt. Sådan er det bare. Kirkerummet har åbenbart 
sin særlige stemning eller atmosfære, som man ikke skal krænke eller 
forstyrre. Vi slår ikke kors for os og tænder ikke lys. Ærgerligt nok, 
for ved at tænde lys, viser man Herren og sig selv at man er der. Vores 
indgangsøvelse er en stille listen, som for ikke at forstyrre.

Og når folk så sætter sig, sker det til mange præsters irritation ofte 
langt tilbage. Navnlig kirkevante sætter sig sjældent højt oppe. De ser 
ud som om, de gerne vil kunne komme ud, eller ikke rigtig vil vise, at 
de er med. Men det kunne jo også være et spørgsmål om hellighed. 
Hvis man sætter sig for langt fremme, kommer man nemlig for tæt på 
og mister arkitekturens tydelige markeringer af, hvad der er det helli
ge centrum, og hvad det er adskilt fra. Helt oppe bliver det som siges 
fra alteret ikke hellige ord, sagt til enhver, men jeg trækkes ud, som om 
bønnen skulle være min bøn og tekstlæsningen ord direkte til mig. 
Som om jeg prøver at gøre noget til mit, som ikke er mit, overskrider 
en grænse, som rum og liturgi tydeligt sætter. Den kan jeg overskride, 
når jeg indbydes til det, men ikke på egen hånd. Hvis jeg sidder helt 
oppe, forsvinder jeg samtidig lidt som gudstjenestedeltager. Kun på 
afstand har jeg nemlig en klar fornemmelse af den midterakse mod et 
centrum, som de autoritære rum samler sin dynamik omkring, og kun 
på afstand er jeg med i det dialogiske spil mellem centrum og forsam
lingsrum, som ligurgien er skabt til. Hvis præstens opførsel, hans ven
den sig fra mig og imod mig, skal give mening, skal jeg kunne se både 
det rum, der er til mig og det, som er hans eget. Det overblik har jeg 
ikke helt oppe foran. Det er altså ligeså velbegrundet, at folk sætter 
sig langt nede, som at dåbsfolk tit kan virke trykkede, når de placeres
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alene helt oppe foran. Det er også en fandens uskik. De burde sætte 
sig langt nede, og så gå op, når der kaldes til dåb. Så kunne resten af 
kirkegængerne jo bare følge med op.

Rummets hellighed er også forklaringen på, at kirkegængere ikke 
hilser på hinanden, eller snakket frit sammen inden gudstjenesten går 
igang. Så snart man er inde i rummet, har det kaldt opmærksomhe
den til sig, og socialt samvær ville opleves som ulydighed mod rum
met. Det samme gælder nadveren, som stadig kritiseres for ikke til
strækkeligt at udtrykke fællesskab, men dens fællesskab er overper
sonligt, for vi er kommet frem til det overpersonlige centrum.

Helligheden tilhører rummet og funktionen, ikke personen, og man
ge præsters bekymring for selv at blive »hellige« eller identificeret 
med det, synes ganske ubegrundet. To billeder fra pastoralseminari
ets liturgiundervisning kan illustrere det.

Under indøvelse af venden, drejen, rytme og læsning i formessen 
afsløres rummets magt på den måde, at så længe studenten placerer 
sig i midteraksen, som altid understreges yderligere af alteropbygnin
gens symmetri, registrerer deltagerne nede i kirken for det første ikke 
nervøsitet, men opfatter næsten altid debutanten som myndig, og for 
det andet forstyrrer »småfejl« stort set ikke. Selvfølgelig ses og høres 
de, men fornemmelsen af ro i liturgien ødelægges ikke, og »fejlene« 
betyder derfor stort set ingen ting. Har studenten derimod placeret sig 
bare 10-20 cm til højre eller til venstre for midten, ryger det hele. Det 
er en konstant forstyrrelse, som om rummet ikke er på plads, og hver 
eneste særhed eller »fejl«, der kommer til, virker kun bekræftende på 
at noget er galt. Som om det er midteraksen, der overbeviser - mere 
end det er personen.

Det andet billede er fra altergangen, som også gennemføres af stu
denter i deres hverdagstøj (med let tendens til at iføre sig messetøjslig- 
nende trøjer og kjoler, når der er offentlig gudstjeneste). Ingen - selv 
ikke de med smag for det højkirkelige, som ikke altid deltager selv - 
er i tvivl om, at det er en fuldgyldig altergang, der foregår, også selv 
om det skulle være en uordineret kvinde, der står med brød og vin. I 
den sammenhæng synes diskussioner om person og embede at være 
ren teori. Handlingens autoritet hviler tilsyneladende fuldt og godt på 
ordene, funktionen og iscenesættelsen. Ikke på personen. Det er vel 
også baggrunden for, at en celebrant kan opleve sig selv som et rysten
de espeløv, mens alle andre samtidig oplever hende eller ham som ro
lig og myndig. Til forskel fra prædikenen, for her går diskussionen he
le tiden på: »du mener altså«, »du siger altså«, altså på personen.
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Kirkerummets gudstjeneste sætter hellighed i scene, som en iscene
sættelse af afsender og modtager, vilkår for bevægelse og for at gribe 
og modtage det, som rummet lover. Prædikenhistorien vidner om, at 
denne iscenesættelse til tider opleves som den spændetrøje, som præ
sten må vikle sig selv og tilhørerne ud af. Ikke mindst i dette århun
drede er en meget stor del af energien i prædikener brugt til at modsige 
og frigøre fra rummet. Derfor kom prædikenen til at handle om, at 
der ikke er forskel i kald og stand overfor Gud - sagt i et rum, hvor 
forskelle i kald og stand er så tydelige som muligt. Og om at troen ikke 
hører et særligt sted til, og slet ikke hører hjemme i et indre eller ydre 
eksil, men i dagliglivet overfor næsten - sagt i et rum, som i sig selv er 
et lukke fra verden, og hvor opmærksomheden er rettet mod alt andet 
end næsten. Man har ligefrem kaldt modernismens prædiken antiri- 
tualistisk, og set det bekræftet af dialektisk-teologisk gudstjeneste
teori, der hæver, at gudstjenestens liturgi og rum styrker menneskets 
religiøst-æstetiske trang og fremmer den religiøse selvbevidstheds øn
sker om gennem fromhed og gerning komme Gud nær. Herved løser 
gudstjenesten sin opgave: at være den kulisse ordet skal bryde ned, 
når det knuser storhedsdrømme over for Gud for i stedet at lade os le
ve alene af hans nåde mod knuste, syndere og afmægtige.

Men efter modernismen synes billedet at være skiftet. Antirituali- 
smen erstattes afen veritabel gudstjenestefetischisme, hvor redningen 
på alt fra konfirmandundervisning til kirkelige handlinger synes at 
være deres »gudstjenestelignende præg«, hvor teologer og litterater 
pludselig kan pege på gudstjenesten som det sted, hvor al ting hænger 
sammen og lykkes, og hvor præst efter præst meddeler sin utilslørede 
glæde ved handlingen. Samtidig oplever vi en øget kirkelig interesse 
- undertiden også kirkegang fra det intellektuelle og livsaktive mel
lemborgerskab. Og en interesse for det hellige. Disse nye interesser er 
udpræget konservative, dvs. uden de store ønsker om teoretiske, end
sige kritiske reflektioner over ritualernes indhold og funktion, og 
uden væsentlig lyst til forandring. 1992-ritualerne og deres venlige, 
apatiske modtagelse er et godt eksempel på begge dele.

Den antiritualistiske prædiken formulerede sig med gudstjenesten 
og dens religiøsitet som modspiller. Umiddelbart skulle man vente, at 
det blev endnu lettere at lave prædikener nu, hvor man næsten kan ta
le i forlængelse af en konsensus om gudstjenesten. Det er der imidler
tid ikke meget, der tyder på. Hvorfor ikke?
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Hellen, fredens og tavshedens sted
I Kritisk Forum for praktisk teologi, nr. 48, skriver en af de yngre for
fattere, Jens Christian Grøndahl, at han tror på traditionen, men ikke 
på troen, og udtrykker dermed formodentlig flertallet af folkekirke
medlemmernes holdning. Hans udgangspunkt og glæde er de store, 
tomme kirker, som man går ind i uden for gudstjenestetiden, og til
svarende religiøse rum fra andre kulturer. De rummer en tavshed 
(som ikke er stumhed), siger han, et tavst rum, som åbner sig for evig
hed (dvs. mere end min tid), metafysik og moral. Når de er så vigtige, 
skyldes det, at de svarer til en tavshed inden i os selv. Ikke til indeluk
kethed eller skjulthed, men netop en tavshed, som er der, og som ikke 
forventes at kunne deles.

Tavsheden, siger han, er det, som bliver tilovers i et tilsyneladende 
uendeligt informationspres, mediepres, kontaktpres og fortolknings
pres. Det moderne menneske i mindre grad søgende og handlende, og 
i højere grad det påvirkede menneske, og alle påvirkningerne består 
af lyd og ord og larm.

Grøndahls billede er mig et eminent udtryk for oplevelsen af rum
met, men også for oplevelsen af ritualet. Det er tavsheden og dens væ
sen, der får os til at være stille i en smuk kirke, så vi ikke med ord og 
handlinger kommer til at forstyrre en, som ikke er der og dog er der. 
Det er også den, som er ritualets klangbund. Jeg kan ofte undre mig 
over, at salutationens og velsignelsens ord påvirker mig, skønt de ikke 
sådant set giver mening, og jeg har svært ved at forklare dem. Jeg op
fatter ikke en eller anden sådan meget personlig gud bag disse ords 
»Herren være ...«, og forbinder slet ikke nogen herre med det. Egent
lig er der ikke nogen bag ordene, som siger dem, og alligevel er der tale 
i dem. Tale fra intet, men ikke fra tomheden. Tale fra noget, der er, 
uden at være tilstede og uden at være væk, hverken støjende eller 
stumt, men netop tavst. Stilhed, det er en tilstand, som undertiden 
kan ligne intethed. Den har ingen person i sig, ingen stemme bag, og 
derfor er ingen bange for at tale højt i skoven og på markerne. Stum
hed, det er en begrænsning, afskæring, død. Men tavshed er der, hvor 
der intet siges, men hvor nogen måske lige har sagt noget, eller lige 
skal til at sige noget. Det er nærværende fravær og mulighed.

Dertil kommer, at det nedefra kan opleves som en lettelse, når præ
sten foran alteret vender sig imod os og siger det første. Længe - seks- 
syv minutter, måske - har han eller hun stået med ryggen til uden at 
være nærværende. Og trods al dogmatisk forklaring om, at præsten 
skal vende sig mod Gud eller samme vej som menigheden under mu
sik, bøn og sang, så er det ikke bare det, der opleves. Rummet kan væ-
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re tomt og tavst, men at stille et menneske på afstand med ryggen til 
de andre - det ved enhver teaterinstruktør hvad er: det udtrykker, at 
han står i sin egen verden, i sit eget rum, væk fra os andre, måske i vre
de eller foragt, måske i færd med noget andet og os uvedkommende. 
Sådan opleves det, hvis nogen står på den måde i stuen, i teatret, og 
i kirken, hvor ordenes retning altså siger et og det visuelle udtryk no
get andet. Derfor skaber det en lettelse, når præsten vender sig om. 
Stående mod alteret tager han freden af rummets tavshed og fodener 
det med urovækkende fravær.

Men så langt som til truslen om fravær kommer den moderne opta
gethed af det hellige sjældent. Der er andre motiver på spil. For ikke 
blot er vi påvirkede, vi er også ansvarlige, ansvarlige for vores eget liv 
i en grad som aldrig før. Alt kan vælges, og bliver derfor vores eget an
svar: arbejde, uddannelse, samlever, børn eller ikke-børn, etc. Og alt 
skal vi selv tage stilling til. Ikke mindst går denne udvikling ud over 
hvilestederne, navnlig hjemmet, hvor kærnefamilien med sin klare ar
bejdsfordeling og klare hvilestedsfunktion, for mænd i det mindste, er 
afløst af aftalefamilien, hvor man dag for dag skal tage stilling til 
hvem, der gør hvad, og dag for dag kan tage stilling til, om det er uma
gen værd. Alle valg, alle aftaler og alle ansvar skal begrundes og udfø
res ved ord fra den ene til den anden. Og derfor bliver det de manglen
de hvilesteder, der nu søges blandt andet i religionen, på steder, hvor 
der, hvor der er mulighed for bare at være, for ikke at skulle tale, men 
kunne tie, og for ikke at skulle tage stilling til andres ord (jf. ML: 
»Hjem«, Kritisk Forum for praktisk teologi, samme nr.).

Den moderne gudstjenesteglæde, og den optagethed af det hellige, 
som kan samle store hold på højskolerne, mens hold om politik og 
samfund sygner hen, synes i allerhøjeste grad at være en glæde ved 
det, man bare kan »være« overfor, ved det, hvor man ikke behøver at 
tale, og det, hvis ord skiller sig ud fra almindelig tale, fra aftalerne og 
informationerne. Ord som ikke er »nogens«, og som derfor - med 
Grøndahl - ikke skal deles med andre, men blot høres af hver enkelt 
for sig. Alle andre ord kommer fra nogen, bæres af deres interesser, og 
kræver stillingtagen, valg, aftale, ansvar. Ritualernes ord derimod op
leves netop som fredfyldte, fordi de primært hører hjemme et andet 
sted. De er traditionens, og ikke identiske med dem, vi dagligt vælger 
efter, siges mest af den »særlige«, som så længe han står dér, heller ik
ke er nogen almindelig person. Var det en almindelig person, der læste 
dem, skulle vi nok høre vrøvl over adskillige epistler og kollekter, som 
ingen nulevende person ville turde lægge navn til. Nej ordene hører
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hjemme i helligdommens hellige centrum, og deres vigtigste betyd
ning er at de ikke er nogens.

Allerede her får prædikenen selvfølgelig alvorlige problemer, alene 
fordi den så udpræget er en persons tale til andre. Gudstjenesten, som 
tilsyneladende iscenesætter og fordeler det hellige i en klar orden og 
struktur, som bare kræver at ordene siges og synges - den kommer 
selvsagt i kurs.

Det numinøses fortrængning
Til anden søndag i fasten prædiker Hans Tausen, (cit. efter Urban 
Schrøder: Danske prædikener gennem tiderne, 1954): »O hvor haar- 
delig gaar det til, naar Gud giver sig saa i Fægt og Fristelse med os, 
skjuler sit Ansigt for os og lader, ligesom det er ikke os, han vil hjælpe 
eller have lovet noget godt. Det vil vist gaa hart til, at en Tro skal der 
kunne blive bestandig og ej lade sig forbluffe. S. Peder fik ikke nær saa 
svare Stød, han bukkede ligevel under. Men vi lære saa meget i denne 
fromme, trofulde Kvinde, at vi ikke skulle rette os efter vores Tanker 
eller Indskud, om os synes saa, som Gud havde forglemt os og vil intet 
have med os at skaffe, forhaler os Tid efter Tid og lader saa, som han 
var os saare vrangvillig... Christus (lader) os nu hermed forstaa, hvad 
Mening Gud haver dermed, at... han ligesom vilde være os ubesvaret 
og ej høre os i vor Nød, han stiller sig ikkun saa uvillig og lader sig an
se, ligesom det skulde være idel Nej med hannem. Altsammen paa 
det, han vilde friste og forsøge os - han mener os dog alt godt. Thi 
skulle vi ikke lade os forfærde for den første Snebe og ej for alle de an
dre, men blive faste og fuldherdige i et godt Haab og stærk Tro og Til
lid til Gud på hans Ord og Tilsagn og ikke paa nogen vor egen Værd
skyld eller Værdighed. Og dersom vor Uværdighed lægges os for, da 
skulde vi bruge den samme Kunst, som denne Kvinde haver lært os, 
og fatte Gud i sine egne ord, og dersom han bær os det for, at vi ere 
uværdige syndere, da skulde vi kunne sige hannem igen, at det er syn
dige mennesker, der Christus haver taalt Død for, og siger selv saa, at 
han er hidkommen for deres Skyld ... ikke for de retfærdige. Saa skul
de vi lade den Dom blive ved Magt, at vi kendes os for syndige menne
sker, men derudover begære den Naade, som Gud haver lovet og til
sagt samme syndere«.

Der er langt fra Tausen til moderne pærdikener. Ikke mindst hvad 
troens selvbevidsthed angår. Han er for det første ikke i tvivl om, at 
den kanaanæiske kvinde har ret. Det hun vil er det som Gud »egent
lig« vil, og som han skal give hende. For det andet er han ikke nået
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frem til en moderne erkendelsesskritisk filosofi eller pietistisk selvfor
agt, og derfor heller ikke til en opfattelse af at menneskets tanker som 
sådan er imod Gud. De menneskelige tanker, der skal bekæmpes, er 
to og præcist afgrænsede: den nemlig, at Gud ikke vil have noget med 
os at skaffe, og den, at vores uværdighed skulle være forklaringen på 
Guds tilbageholdenhed. Han er for det tredie heller ikke i tvivl om, at 
Guds skjulthed kendes i livets ulykker, og at Gud derfor er den, som 
holder lykken tilbage. Og for det fjerde ved han, at det eneste, der dér 
er at gøre, er, at holde Gud op mod Gud, den i skriften åbenbarede 
imod den i livet skjulte, så Gud selv kan se, hvem han rettelig er og 
hvad han har lovet.

Følger man Schrøders udvalg igennem, kan man hurtigt se sørg
modige udviklinger. Allerede i Orthodoxien forsvinder forestillingen 
om Guds skjulthed, dvs. den smelter sammen med en forestilling om 
Guds vrede. Den uforståelige vilkårlighed og tilbageholdenhed, der 
ligger i den skjulte Guds fravær, er tydeligvis for voldsom forden rette 
tros og ordens forsvarere (det skal dog siges at Schrøder indtil det 19. 
årh. stort set kun kan finde biskoppelige prædikener), og tendensen 
skrider i retning af at ville undskylde den tilsyneladende vilkårlighed 
med menneskets ulydighed mod loven eller oprørske forsøg på at ville 
forstå alt. Senere dukker den skjulte Gud op igen, men ikke længere 
erfarbar i livets tilskikkelser, blot som det, der ligger hinsides al erfa
ring.

Dermed forsvinder også en afgørende teologisk bestemmelse af 
Gud som den, der i sidste ende styrer alt i vores liv, en afgørende kraft 
i natur, som kun er troværdig når han viser sig i sit ord, en kraft, som 
snart trækker livet tilbage, og snart kalder det frem. Gud bliver enty
dig og Gud bliver God. Der er ikke længere grund til at kæmpe mod 
Gud, endsige til at kræve noget af ham. Nåde bliver ikke som hos 
Tausen det, vi begærer (ordets betydning ligger nærmere det udad
vendte »krav«, end det indadvendte »ønske«), højst noget, man håber 
på, men ikke kan begære. Nåden forstås indenfor et snævert Lov- 
evangelium-skema som benådning for den straf, som overtrædelserne 
krævede. Hos Luther og Tausen måtte et menneske kæmpe med Gud 
og med sig selv. Derefter blev Gud god, i orden, retfærdig eller kærlig, 
og derefter blev den, som kæmpede med Gud kaldt en vantro eller en 
oprører, og blev henvist til alene at kæmpe med sig selv. Da Rudolf 
Otto skrev sin bog om det hellige, om dets dragende og skræmmende, 
numinøse væsen, var hans hovedkilde faktisk Luther og Bibelen. Han 
ville have haft svært ved at finde materiale i den efterfølgende kirkeli
ge tradition.
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Er denne gamle maske (fra prædikestolen i Glostrup kirke) måske et 
billede på de skjulte og uforklarlige sider hos Gud? - det vi skal kæmpe 
mod for at fravriste det den nåde, der er vores ret.

Går man til moderne forkyndelse og gudstjenesteforståelse er bille
det selvsagt ændret på mange punkter, men ikke hvad det hellige og 
Guds væsen angår. Gud er ikke længere det målrettede ordenssam
funds personlige udtryk, men snarere det altinkluderende omsorgs
samfunds udtryk. Den bestemmende, krævende, lovgivende og vrede 
Gud skiftes ud med den kærlige, givende, skabende og medlidende. 
»Ikke en spurv falder til jorden, uden ...«, ja uden hvad? »... uden min 
faders vilje«, står der i 48-oversættelsen. »Uden min fader er med i 
det«, stod der i prøveoversættelsen. »Uden at min fader er med den«, 
står der i den nye. Langt om længe har vi en tekst, der kan bruges til 
kæledyrsbegravelser. Der er jo ikke det problem, som kærligheden ik
ke følger medlidende. Men så er der jo ingen grund til at kæmpe, kun

31



til fred og hvile, og menneskets problem bliver dets uvillighed til at ta
ge imod. Den usynlige Gud, som holder sit ansigt tilbage, som tager 
alt, han har givet, igen, og som nåden skal kræves af, fordi den er vo
res ret - han ligger nu i skotøjsæsken under pindekorset i baghaven.

Også i liturgien sporer man udviklingen. De to nye ritualer for be
gravelse og vielse vil fremhæve handlingernes gudstjenestelige karak
ter, og kommer derfor til at illustrere, hvad man opfatter som Guds
tjeneste. I de tre nye bønner til begravelse møder man ingen vrede, 
kun omsorg. Døden giver kun anledning til tak for liv, og til terapeuti
ske bønner om, at vi må komme godt ud af det, som har ramt os. Gud 
er alene tilstede som den dødes modtager og som vores store giver af 
liv, af glæde og styrke. Frapperende er vielsesritualer, hvis bønner 
igen taler om at leve med Guds gaver, men som til gengæld tager et
hvert gudsforhold ud af tekstlæsningerne. For det første forsvinder 
begæret. Vi skal nu læse første skabelsesberetnings ord om, at de blev 
skabt som mand og kvinde (sikkert af hensyn til ligestillingsrådet), 
men vi mister til gengæld henvisningen til Adams savn og begær: »det 
er ikke godt for mennesket, at være alene«. Adams mangel var dog et 
af de få momenter, som kunne fortælle os, at Guds kærlighed og gaver 
kunne bestå i et andet menneskes tilstedeværelse (hvorved hans usyn
lighed jo også kunne læses i ensomheden og den andens død). For det 
andet ryger enhver henvisning til at livet med næsten implicit eller 
eksplicit kunne tolkes som et forhold til Gud. Vi skal stadig tilgive, 
som han tilgiver. Han er modellen, men vi skal ikke længere lade vores 
ønsker komme frem for Gud. Det var ellers et godt ord at have, fordi 
det rummede muligheden for at spørge om mange af de forventnin
ger, ægtepar har til hinanden, ikke rettelig hørte et andet sted hjemme.

Forberedelse til det hellige
Gudstjenestens rum og den liturgiske udnyttelse af det, angiver mere 
hellen end helligheden. Rummet er sluttet, orden og fordeling er klar, 
og deltagerne kan veksle mellem at være afstandens iagttagere og at 
være modtagere. Et sidderum, et hvilerum, et modtagerum. Det har
moniske og idylliske bestyrkes selvsagt i byerne, dér, hvor man har 
flyttet landsbykirkens hvide overskuelige rum ind i gaden og glemt, at 
de i landsbyerne rejser sig som opstand mod de kirkegårde, hvis døde 
man skal passere for at komme ind.

Med en officiel, fastlagt gudstjeneste kan det selvfølgelig ikke være 
så meget anderledes. Den er i orden, udtrykker sikkerhed, og klarhed. 
Meget i den kunne dog være klarere. Der er mange steder i salmerne, 
som lader Guds nåde være den ret, som mennesket må holde ham fast
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på. Men desværre er det her som med imitationsmotivet: det er ofte 
det, der er skåret ud. Man kunne også sætte en teologisk kritik ind 
imod den hellighedsdynamik, der ligger i alterets ejendommelige 
brug i den lutherske kirke: Læsepult, udsigelsessted, arbejdsbord, of
ferbord og spisebord - det er meget på en gang. Hvis det, som den li
turgiske protestantiske dogmatik hævder, er et spisebord, hvorfor så 
ikke lade det stå ubenyttet og oplyst, indtil der skal spises. Læse og be
de, det kan man overalt. Det kunne man også overlade til andre, så det 
blev tydeligt, at overraskelsen i helligåndens gave var at dette gudsord 
forbandt sig med ethvert menneskes ord, og ikke blot med den særligt 
indviedes. Så kunne præsten også få lov til at være til gudstjeneste, og 
ikke bare »holde« den. Hvis man oven i købet stod op under sangen, 
så den kunne få kraft og man kunne følge hinanden, brugte kirke
bænkene til at sidde på under prædikenen, og i det hele taget lod folk 
bevæge sig (hvor der er plads til det) mod alter, døbefont og prædike
stol, når det var der, det foregik, - ja så ville det ikke være en revolu
tion, men nok en klargørelse af indholdet. Vores gudstjenesteritualer 
styres stadig efter princippet: tillid til ordene alene. Men ord er nu en
gang aldrig alene, og der, hvor de og deres sammenhæng ikke spiller 
sammen, lærer de fleste af os mere af det vi ser, og det vi gør, end af 
det vi hører.

Men stadigvæk: en gudstjeneste vil altid vise orden, og derfor bliver 
det prædikenen, som får muligheden for at vise, at hellighed også er 
noget, man må kæmpe imod. Jeg prøver at skitsere nogle egnede 
skridt, som kan udføres i bønnens, meditationens eller studiets form.

Der er to grundforudsætninger.
1. Rummet er blevet kirkegængerens passive modtagerum, hvor vi 

gives velsignelse, forladelse, nåde. Derfor er der en klar modsætning 
mellem rummets given, indfældelse og omfavnelse, og det konstante, 
arbejdskrævende arbejde med at udlægge en tekst og lave en tale. Det 
arbejde er aktiv handling, ikke modtagelse. Fejl nummer et bliver da, 
at arbejdet med prædikenen kritisk og kritiserende afsøger eksisten
sens meningsløshed, menneskets egensindighed, vores liv med hinan
den og vores håbløse forventninger, altsammen for at vi kan nå frem 
til et billede af os selv eller andre, som gør modtagelse til vores eneste 
redning. Dermed underkaster vi os blot rummet og glemmer samtidig 
gudsnærværet i det liv, vi kommer fra.

Den første meditation går derfor ud på at reflektere - ikke hvad vi 
skal modtage - men hvad vi faktisk lever af og modtager i det daglige, 
med glæde, (jf. Van Genneps første skridt: Forsoningen med fjenden 
og fortiden).
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2. Prædikenen er en handling, en viljesakt. Man må altså dels vide 
hvad man vil, dels ville det, man skal modtage. Syndernes forladelse, 
Guds kærlighed er ganske vist i forkortet teologisk form, noget man 
får, men hvis man ikke vil den forladelse, ikke vil det brud med fortid 
og historie, som forladelsen er, ikke længes efter den, så går det galt. 
For så er man igen nødt til at tage udgangspunkt det gale sted, som 
om man ville sige: Det handler om syndernes forladelse, og skal jeg 
forsvare det begreb, må jeg vise, at vores liv gør den nødvendig. Hvad 
skal jeg finde på at stikke til?

Denne del af arbejdet kan meget nemt ende med at blive Genneps 
anden fase: dødelse og ørken, for den kan komme til at afsløre, at vi 
ikke vil gaven, og derfor bliver forkyndelsen af den til en dom over 
den mangelfuldhed, vi ikke vil miste retten til at lade os dømme på.

Derefter ligger resten fast, for det ligger i gudstjenestens forløb in
den prædikenen. Det er vel også der, man normalt begynder, for ingen 
kan forvente, al vi bare sådan skal vide, hvad vi vil og hvad vi lever af. 
For at kunne indkredse det, skal der ofte andres ord og bud både på 
krav og gave, og udfra disse ords med- og modspil begynder vi selv at 
formulere. Jeg følger 1912, den kan jeg bedst lide. Det består i en sim
pel imitationsøvelse, nemlig at synge salmerne igennem og læse bøn
ner og tekster højt, gerne så mange gange, at de lyder som om det kun
ne være ens egne ord, altså indtil man begynder at glædes over at kun
ne sige sådan noget, eller væmmes, eller tvivle. F.eks.:

»Herren være med jer!« - Er han det, og hvordan kendes det så? Og 
hvad er det for en herre? Er det entydigt sikkert, at det er den barm
hjertige, nådige, eller kunne det ligeså godt være hævnens, retfærdig
hedens, vredens, vilkårlighedens. Nogen gange er det måske klart, an
dre gange kan ikke mindst salmer og de følgende tekster godt gøre det 
usikkert. Derudover kan man jo tænke selv. Hvis Gud, sagt i al ab
strakthed er de kræfter, som styrer vores liv, så skulle mulighederne 
for at genfinde de bibelske gudsbilleder i vores eget liv ikke være så 
små endda, men man må selvfølgelig affinde sig med, at billedet ikke 
bliver entydigt.

»Lad os alle bede«. Bønnen i indledningen, ny eller gammel, har al
tid indhold. Den er viljens, håbets udtryk. Er det, den beder om, no
get man faktisk vil. I søndags bad jeg om retfærdighed. Kan jeg være 
tjent med det? Og hvilken Herres retfærdighed er der tale om? At kol
lekten er udformet som fortolkning af prædiketeksten er alt andet end 
tilfældigt, og bønnen trækker ofte noget af det frem i teksten, som net
op er viljens og håbets. Og præsten må overveje om han eller hun deler 
det, som bønnen hævder er vigtigt at ville. Både før og efter svaret,
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som er »Epistlen skriver« ofte formanende, undertiden med teologi
ske kerneformuleringer, som sætter ting på plads. Igen er formanin
gen spørgsmål til viljen, før den er et udsagn om, hvad jeg skal. Hvis 
jeg bare vil det, den formaner til, så er den ikke formaning, men be
kræftelse, og det kan også være godt. Så bliver spørgsmålet nemlig, 
hvordan det den og jeg vil, holdes fast. Men hvis jeg vil noget andet, 
giver den anledning til at få det sagt. Det er nemlig ikke for alvor mu
ligt ikke at ville noget uden at der samtidig er noget man vil. Er epist
len derimod mere lærepræget og udlægger evangeliets betydning, så 
taler den både til viljen og til modtagelsen, og giver derfor anledning 
til at overveje, hvad jeg lever af og derfor vil holde fast. Hele denne del 
giver altså anledning til meditationen, som skal kalde viljen, begæret, 
ønsket frem, og kalde det frem uden sikkerhed på, om det er det, vi får 
og dermed om hvem vi er oppe imod. Men så kommer:

»Dette hellige evangelium«, som med god grund besvares med lov
sang. For nu er det for første gang blevet tydeligt og synligt, hvem 
Herren er, eller hvem den herre blandt herrer er, som vi kan holde fast 
i. Alt andet har drejet sig om, hvad vi lever af og hvad vi vil, men viljen 
og gaven fra den anden side bliver først åbenbaret nu. Måske det han 
giver og kræver, svarer til det, vi ville eller lever af, måske ikke. Kun 
en død teologi har som princip, at det aldrig - eller altid - svarer til 
hinanden. Der er mange muligheder. Passer de sammen, gælder det 
om, at holde fast. Passer de ikke sammen, begynder et alvorligt spil, 
hvor vilje står overfor vilje, gave overfor ønske, og måske afsløres det, 
at vores vilje ikke var den synlige guds, men en andens herres, og vi må 
overveje, hvad vi tør slippe. Men i alle tilfælde står nu Gud mod Gud, 
og vi kan sige ...

»lad os bekende den kristne tro«, som er den kräftigst tænkelige 
sortering af alt det vi ved om Gud fra den hellige skrift og fra vores livs 
kræfter. Der bliver ikke meget tilbage, ingen lov, ingen vrede, ingen 
syndflod, ingen formaninger, kun treenighedens navne og sønnens hi
storie, fra fødsel til det er ham, som skal dømme levende og døde. 
Trosbekendelsen er Gud mod Gud. Vi holder fast i det, som er tro
værdigt, og holder os til det. Også når han imod os, eller gennem os, 
viser sig som noget andet.

Men trosbekendelsen har som sortering ikke meget erfaret liv i sine 
udtryk. Den danner ramme om liv, tillid til liv. I sin beretning om søn
nen nævner den kun fødsel, død og opstandelse, men intet fra de tek
ster, vi mest skal prædike over. Som om den vil omslutte grænserne, 
overgangene mellem intet og væren, væren og intet og intet og væren 
igen, og dermed muliggør en prædiken over de tekster, der handler
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om livet mellem intet og intet. Prædikenen kan ikke sætte livet i gang 
og ikke bryde dødens grænser, den kan end ikke skabe syndernes for
ladelse, for tilgivelse er altid et under, ikke en planlagt handling eller 
svar på et krav. Men prædikenen må forudsætte, at livets grænser om
kranses af den gud, vi bekender os til, og ikke af en hvilken som helst 
gud, og at den præst, der taler, og den menighed, vi taler til, har syn
dernes forladelse, og at Kristus således er tilstede iblandt os. Og præ
dikenen kan se på teksten og finde ud af, hvordan den forladelse tager 
sig ud der, og hvad der sker, når han er tilstede. Og den kan hjælpe os 
til at holde os selv fast på det som er givet os, og bekæmpe enhver, som 
prøver at vriste det fra os. Dermed viser den også, hvad vi lever af, og 
hvad vi bør vente.

Afslutning
At livet er en kamp, kan man nemt komme til at glemme i de daglige 
anstrengelser. At gudstjenesten og troen er en kamp, kan man nemt 
komme til at glemme i den tilsyneladende orden og omsluttende, lidet 
påtrængende kærlighed, som emmer ud af den. At prædikearbejde er 
en kamp, glemmer præster vel ikke så nemt. Min pointe har været, at 
de tre kampe kan knyttes sammen, såfremt man tager den hellighed, 
som rum og deltagere afslører at de mærker, alvorligt i dens dragende 
og skræmmende karakter. Opfattes prædikenkampen derimod kun 
som kampen for at finde på noget at sige, og ikke som begærets kamp 
for det, man vil og det, man vil holde fast i, ender den derimod let i en 
flad tekstudlægning, indadvendt selvkritik og en from forsikring. 
Den slags er ikke til at holde ud i længden, og slet ikke for den, som 
holder dem, og det er der vel ingen, der kan undgå at komme til. Fast
holder man derimod at syndernes forladelse ikke bare er en gave til 
den fortabte, men den fortabtes ret, som han kommer til at kæmpe 
for, både med Gud, sig selv og verden, så bliver banen både større og 
vigtigere. Og den opgave kan kun prædikanten - og salmedigteren - 
løse. Gudstjenesten er nødt til at tage Gud for givet, og den placerer 
ham tilmed et bestemt sted sådan lidt bagved det alter, præsten beder 
til. Prædikenen derimod skal kun tage syndernes forladelse, kødets 
opstandelse, og de helliges samfund for givet, og derefter vise, hvilken 
verden dette samfund lever i, og hvilken gud, det lever med og må sto
ler på. På prædikestolen er præsten med andre ord sammen med me
nigheden på vej op imod alteret for at fravriste det den velsignelse og 
frihed, som det truer med at tage fra dem og beholde for sig selv, skønt 
de skal have den med ud som deres ret.
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Det Hellige. Et begreb vender tilbage
Af pastor Eva Meile

I en artikel i Domkirkens kirkeblad (juni-august 1993) skriver sogne
præst Johannes Værge om den tydelige tendens til en ny kirkelighed 
eller i hvert fald kirke-interesse, som spores overalt i befolkningen i 
dag, ikke mindst i storbyen. Artiklens overskrift er »Nye klimafor
hold for troen«. At denne markante vending også har skabt basis for 
et nyt klimaforhold for troens sprog, både blandt teologer og læg- 
mænd, er Københavns Stiftsårbogs tema i år et vidnesbyrd om. Jeg 
tror ikke, det havde været tænkeligt for en snes år siden at lade begre
bet Det Hellige udgøre det overordnede emne for årbogens artikler. 
Hvorfor ikke? Og hvorfor er det ikke bare tænkeligt, men oplagt i dag, 
i 1993? Hvad ligger der i det hele taget i begrebet hellig? Det er spørgs
mål, som skal forsøges besvaret i de efterfølgende betragninger.

Hellig er et ord, der tilhører religionens verden. Når ordet er ved at 
få borgerret i vort sprog i dag, må det være, fordi religion er blevet et 
acceptabelt fænomen igen, efter at det i mange år har været ude i kul
den, forvist dertil både af det sækulariserede samfund i almindelighed 
og af den teologi, som har præget det kirkelige klima i den forrige ge
neration og langt ind i denne, nemlig den dialektiske teologi, her
hjemme kendt især som den tidehvervske bevægelse. Denne teologi 
yndede en skelnen mellem religion og kristendom, idet den betragte
de religion som noget negativt: Religion var et menneskeligt forsøg på 
at forføje over det gudommelige, at sikre sig Guds velvilje og skaffe sig 
garantier for evigheden ved hjælp af kult og/eller personlig fromhed. 
Professor P.G. Lindhardts berømte og berygtede udfald i 50’erne 
imod det, som han anså for en folkereligiøs misopfattelse af Det nye 
Testamentes tale om det evige liv, er det bedst kendte hjemlige eksem
pel på denne teologiske holdning. Kristendom anså man derimod som 
dommen over al religion. For ifølge den kristne tro er frelse, evigt liv, 
Guds kærlighed og syndernes forladelse jo ikke noget, man kan gøre 
sig fortjent til, den er lutter gave, lutter nåde.

Misbrug af begrebet hellighed
Dette sagt i yderste korthed og derfor ret forenklet, men hensigten er 
også kun at antyde den den gang herskende åndelige atmosfære, og 
derved baggrunden for, at netop et ord som hellig fik anvist sin plads
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i det liturgiske rum som det eneste sted, hvor det havde en naturlig 
plads. Og del var nok også nødvendigt, at det fik ro en generations 
tid, for det var blevet misbrugt fra forskellige sider, og netop sider, 
som Tidehverv dannede front imod. Det gjaldt først og fremmest de 
pietistiske vækkelsesbevægelsersom fx Indre Mission. Mange vil end
nu huske, at Indre Mission havde nogle møder, som de kaldte hellig
gørelsesmøder. Taget på pålydende indikerer dette ord, at det var mu
ligt for mennesker, der deltog i sådanne møder, at blive gjort hellige. 
Nu er det imidlertid en opfattelse, som er meget tvivlsom ifølge prote
stantisk teologi, som ikke regner med helgener, og selv om det natur
ligvis kan diskuteres, hvordan ordet heliggørelse skal fortolkes, så er 
det i denne sammenhæng afgørende, at man i vækkeseskristendom al
tid har haft en forkærlighed for at ville gøre troen synlig i en ganske 
bestemt borgerlig-moralsk livsstil. Derved blev det at være hellig og 
det at være et pænt menneske let identisk - både i den »helliggjortes« 
og omverdenens øjne. Og derved var ordet virkelig trukket ned i et 
umådelig overskueligt plan, hvor det ikke hører hjemme.

Et andet misbrug af ordet har fundet sted på visse områder i den 
romersk-katolske kirke, en anden af de fronter, som den udpræget lu
therske dialektiske teologi måtte være i modsætning til. I den katolske 
kirke har man ingen anfægtelser ved at tilskrive hverken mennesker 
eller handlinger eller genstande hellighed. Det medfører, at der let sni
ger sig noget magisk ind i hellighedsbegrebet - jfr. den katolske dyr
kelse af relikvier og valfartssteder - som truer med at vulgarisere det 
og berøve det dets dybde.

Men misbrug af et ord berettiger ikke, at det går af brug. Det beret
tiger ikke en gang, at brugen reduceres til det strengt uangribelige, 
det, hvorom der ikke kan diskuteres. Hvis det var tilfældet, kunne 
mennesker jo slet ikke tale sammen. De kunne ikke tale til hinanden 
og de kunne ikke tale om noget, aflutter respekt for ordenes nøjagtige 
indhold, aflutter angst for at bruge dem forkert. For til sprogets væ
sen hører bl.a., at det er et bestandigt forsøg på at sige også det, der 
ikke kan siges, og under dette forsøg kommer det uundgåeligt til at si
ge enten for lidt eller for meget.

Menneskets tørst efter det hellige
Når begrebet hellighed er ved at bane sig vej frem af sit skjul og erobre 
ikke bare stiftsårbogens redaktion, men også en stor del af den dan
ske befolkning, så skyldes det netop, at vi ikke kan holde ud at leve 
med et klinisk renset og derfor umenneskeligt forhold til sproget og 
den virkelighed, det dækket, i dette tilfælde noget helt centralt også i
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den kristne tro og den kristne religion. Mennesker tørster efter Det 
Hellige, som hjorten tørster efter vand. Og det er kirkens evige opgave 
at være med til at slukke den tørst ved at vise hen til Det helliges kilde, 
nemlig Den Hellige, og det vil i kristen sammenhæng sige den treenige 
Gud, som ene af alt og alle er hellig i absolut forstand.

Til hjælp for den opgave er kirken betroet en række åndelige midler 
og traditionelle ordninger, som det giver god mening også at kalde 
hellige, omend i mere relativ betydning, end når talen er om Gud selv. 
Det gælder Den hellige Skrift, Bibelen, og de hellige handlinger, sa
kramenterne, det gælder helligsteder og helligdage, alt det, som - hvis 
man skal tro medier, forskningsrapporter og fagblade - i stigende 
grad påkalder sig danskernes opmærksomhed, interesse og lidenskab.

Den, der da forfølger sin gryende interesse for kirken og kristen
dommen, vil hurtigt erfare, at ordet hellig indtager en hovedstilling 
her. Det indeholdes i selve gudsbegrebet: Gud Fader, Søn og Hellig- 
ånd. Som følge deraf også i den tredje artikel af trosbekendelsen, den, 
som opregner Helligåndens manifestationer, bl.a. den hellige, almin
delige kirke og de helliges samfund. Det indeholdes i det tredje af De 
ti Bud: Kom hviledagen i hu, at du holder den hellig. Det indeholder 
i den første af Fadervors bønner: helliget vorde/blive dit navn. Og høj
messens nadverhandling indledes med det trefoldige Sanctus: Hellig, 
hellig, hellig er Herren, Gud den Almægtige.

Disse eksempler illustrerer den dobbelthed i begrebet hellig, som vi 
var inde på ovenfor: hellighed som noget absolut og hellighed som 
noget relativt. I den første betydning bruges det om Gud og alt, hvad 
der er af Gud, så at sige stammer i lige linje fra Ham. I den anden be
tydning bruges det om alt det, som ikke i sig selv er guddommeligt, 
men som har den funktion at pege på Gud, henvise til Ham, erindre 
om Ham. I følge sagens natur er der en tæt forbindelse mellem disse to 
betydninger, så tæt, at de ikke helt kan adskilles. Men da historien har 
vist, at det kan være skæbnesvangert for hellighedsbegrebet, hvis de 
uden videre sammenblandes, vil vi i det følgende prøve at analysere 
dem nærmere, ifølge sagens natur ud fra den kristne grundopfattelse. 
Selv om ordet hellig i sig selv naturligvis ikke er forbeholdt den krist
ne religion.

Er Gud alene hellig?
Hellig i absolut forstand er Gud alene, det er allerede sagt, og det er 
et ufravigeligt kristent, i hvert fald protestantisk princip. Men da Gud 
er årid, hellig ånd, kan han gennemtrænge hvad som helst og hvem 
som helst, og Han kan ytre sig på mangfoldige måder. Ifølge kirkens
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tro manifesterer han sig frem for alt i sit ord og i sin kærlighed til men
nesker - begge dele inkarneret i hans søn, Jesus Kristus, der altså er 
det fuldgyldige og endegyldige udtryk for Gud selv. Og derfor hellig. 
Som det siges til jomfru Maria af englen Gabriel: »Helligånden skal 
komme over dig, og den Højestes kraft skal overskygge dig. Derfor 
skal det barn, der bliver født, også kaldes helligt, Guds søn« (Luk. 
1,35).

Ligesom Jesu person ejer den absolutte hellighed, fordi hans ophav 
er Gud selv, sådan kan man kalde den begivenhed, at Gud afslører sit 
væsen i netop denne person, for en hellig åbenbaring. For alt, hvad 
der har Gud som direkte subjekt, ejer hvad vi kunne kalde primær 
hellighed, hellighed i egentlig forstand. Når man til sammenligning 
hermed taler om den hellige Gudsmoder eller den hellige familie, bru
ger man ordet i uegentlig forstand, for så vidt som Marias - og Josefs 
- rolle i begivenheden var at være redskaber, objekter - i ordets bedste 
betydning - for det hellige, for Guds vilje og kraft. Men i uegentlig 
forstand vil ikke sige i illegitim forstand. Det er da mere end naturligt 
at bruge ordet hellig om disse mennesker, som hver på deres måde åb
nede sig uforbeholdent for den guddommelige plan og derved viste, at 
Guds ånd havde greb i dem. Og den, der griber, og den, der gribes, er 
nu en gang i så intim berøring med hinanden, at grænsen mellem dem 
er svær at trække.

Endvidere kunne man bruge ordet hellig om Maria og Josef af en 
helt anden grund, nemlig den, som efter kristen opfattelse giver det 
mening at kalde ethvert menneskeliv helligt: Fordi det er skabt af 
Gud. Menneskelivet ejer denne primære hellighed, som i Bibelens 
skabelsesberetning illustreres derved, at Gud blæser sin egen ånd(e) 
ind i Adams næsebor, og så bliver han et levende væsen. Alle menne
sker har alene ved at blive født - og ganske uanset deres moralske sta
de - del i det hellige, de drager hvert øjeblik hellig ånde. Men det bety
der samtidig, at det ikke er tilbørligt - i streng forstand - at tale om 
nogle mennesker som særligt hellige (de katolske helgener), for deres 
åndedrag er ikke spor mere guddommeligt end den elendigste syn
ders. Imidlertid vil ingen, der er ved sine fulde fem, benægte, at der 
findes mennesker, som i særlig grad synes at gå den gudommelige 
kærligheds ærinde, og som derfor på en særlig måde kommer til at vi
se andre hen til kærlighedens kilde. Og den egenskab kan jeg ikke se 
noget katastrofalt i at kalde hellig. Selv tænker jeg med tak på mit livs 
private helgener! Ikke en gang Luther benægtede eksistensen af hel
gener - kun betonede han, at de naturligvis ikke burde tilbedes som 
Gud selv.
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Ethvert menneskeliv kan kaldes helligt: fordi det er skabt af Gud. Skabelsesbe
retningen ( som her er afbillede! i Ny lårs kirke ) fortteller, at Gud biteser sin egen 
ånde ind i Adams næsebor, og så bliver han et levende viesen.

Hellige ord og handlinger
Som livet og det levende ifølge skabelsesberetningen er noget helligt, 
således er også det ord helligt, hvorved livet blev til. Derfor taler vi om 
Guds hellige ord, med Grundtvigs formulering det ord, som »skaber, 
hvad det nævner«. Det ord ejer den primære hellighed. Men kirken 
bruger også betegnelsen Guds ord i afledt betydning, nemlig om Bi
belen, fortællingen om Guds hellige handlinger. Bibelen kaldes derfor 
ofte Den hellige Skrift. Igen er det et lidt tvetydigt navn. For i Bibelen 
blander menneskers stemmer sig med Guds - det er den harmoni, der 
udgør både rigdommen og risikoen ved bogen. For hvis man gør et
hvert ord deri identisk med Guds ord, kommer man til - med teologen 
Paul Tillichs ord - at »dæmonisere« Bibelen, nemlig at tilbede den og 
ikke den Gud, der taler igennem den. Tillich er en ægte protestant, 
han advarer tidlig og silde imod det at ophøje noget som helst forelø
bigt og relativt til noget endegyldigt og absolut, han advarer imod at 
forveksle den primære og den sekundære hellighed. Men når det er

41



sagt, skal det siges, at hvis noget jordisk fænomen overhovedet skulle 
gøre sig fortjent til at kaldes helligt, måtte det være den bog, som inde
holder vidnesbyrdet om Guds frelsende gerning i historien. 1 Bibelen 
er Helligåndens virkninger ikke bare nedskrevet, men også latent 
virksomme: Hvert øjelik kan blive det nu, hvor et menneske gribes af 
det Guds ord, som her udtrykkelig tales på »vort eget modersmål«.

Denne hellige mulighed deler Skriften med kirken selv, med kirke
bygningen og de genstande og elementer, som hører til dens gudstje
neste: alter og døbefont, dåbsvandet, brødet og vinen. Om det alt
sammen gælder det, at intet deraf er helligt i sig selv, men fordi det 
udelukkende har den eksistensberettigelse at vise hen til Gud som 
skaber og frelser, forlenes det med en særlig kvalitet, som vi ikke har 
noget andet navn for end hellig.

Det er også et godt navn. Dåben og nadveren kaldes med rette for 
sakramenter, dvs. hellige handlinger, for i dem udgydes Guds egen 
nåde og velsignelse direkte over mennesker, der tager imod dem i tro. 
I dåb og nadver lyder selve det ord, som skaber, hvad det nævner: et 
liv i frihed nu og til evig tid. Og selv om vi i den lutherske kirke ikke 
som i den katolske føler os forpligtet til at drikke hver dråbe af den 
indviede vin op, fordi den ved indstiftelsesordene er gjort lig med Kri
sti dyrebare blod og derfor ikke må gå til spilde eller blandes med al
mindelig, uindviet vin, så tror vi alligevel, at præsten taler sandt, når 
han i det øjeblik, han skænker vinen op i vores bæger, siger: »Dette er 
Jesu Kristi blod«. Så er det Guds egen hellighed, der skænkes os. 
Hvad vinen så iøvrigt er, når kirketjeneren eller kordegnen med god 
protestantisk samvittighed hælder det tiloversblevne tilbage i flasken 
efter altergangen, det er uden betydning. Hvad alt dette angår, forstår 
vi ingenting, og det er heller ikke meningen. Nadveren er og bliver et 
mysterium, og for mysteriet har vi kun at bøje os i respekt for dets fun
damentale hellighed.

Det samme gælder dåben. I vores kirke er der ikke noget, der hed
der vievand, ikke noget helligt vand. Men når det siges til et lille barn, 
at han eller hun lige som Adam er et Guds barn, der for evig skal ind- 
og udånde den frie luft, som er et resultat af Guds kærlighed og tilgi
velse, så helliggøres både øjeblikket, da ordene udtales, og det vand, 
der i samme nu skyller ind over barnets hoved.

Men det gør også fx det øjeblik og det glas vand, som redder en tør
stenes liv i ørkenen. Hvert øjeblik, hvori død forvandles til liv ved 
hjælp af kærlighed og omsorg, er et helligt øjeblik. Sådan som Jesus 
selv fremhæver det i lignelsen om fårene og bukkenes skæbne på den
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yderste dag. Og det samme betoner han dér, hvor han råder menne
sker til at forsone sig med hinanden, før de går hen i templet/kirken 
for at forsone sig med Gud. Gud er nemlig at finde der, hvor forsonin
gen sker, men ikke der, hvor uforsonlighed får det sidste ord. Det er 
altså forsoningens virkelighed - der igen er lig med Guds nærvær - 
der skaber hellige steder, hellig-domme, og hellige tider: høj-tider og 
helligdage.

Derfor er heller ingen kirke hellig i sig selv, men kun for så vidt den 
befordrer menneskers møde med Gud. I så fald kan vi godt kalde den 
hellig og endog lade denne betegnelsen gælde selve den konkrete kir
kebygning: Kirkerummet, hvor der er så langt højere til loftet end i 
vor hverdags huse, tårnet, som peger op imod himlen og uendelighe
den, alteret med dets årtusindlange tradition for at være selve det reli
giøse pagtsslutningssted, orglet, hvis toner løfter sjælen og berører de 
dybeste lag i os - alt dette peger hen imod en virkelighed, som er gan
ske anderledes end dagen og vejens. Og netop dette ganske anderle
des, som på én gang kan virke dragende og skræmmende, har i alle re
ligioner været kendetegn på det hellige. Så både ved sin fremtoning og 
ved at være ramme om Guds henvendelse til mennesker gør kirken sig 
fortjent til at kaldes et helligsted.

Nyreligiøsiteten og det hellige
Og det, som er sket inden for de sidste få år, og som Johannes Værge 
hentydede til i sin artikel, er netop, at mennesker ikke bare i Dan
mark, men i hele den gamle kristne verden, har indset, at deres verden 
og tilværelse bliver tom og uudholdelig, hvis ikke der findes steder og 
tider, hvor de kan få mulighed for at berøres af den hellige virkelig
hed, sådan som den meddeler sig gennem den kristne religion. Når det 
sidste er understreget, er det for at markere, at de allerede igennem de 
sidste par årtier har fået en mængde andre tilbud på en alternativ vir
kelighed, nemlig fra de nyreligiøse bevægelsers side. Det er disse be
vægelsers fortjeneste, at de har afsløret det urmenneskelige religiøse 
behov, som den vestlige verden med dens sækulariserede livs- og men
neskesyn i vores århundrede har gjort, hvad den kunne, for at under
trykke. Men samtidig har mange af disse bevægelser kunnet dadies 
for den måde, hvorpå de har udnyttet menneskers religiøse behov, fx 
ved åndelig og/eller økonomisk undertrykkelse, en indvending, man 
med skam at melde også i historiens løb undertiden har kunnet rette 
imod den kristne kirke selv.

Det er nemlig en fare, der lurer på enhver religiøs bevægelse, enten
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den er institutionaliseret eller ej: at den og dens ledere kræver at blive 
betragtet som hellige i sig selv og derfor berettiget til at modtage den 
tilbedelse, som tilkommer Gud alene. Derved kommer de til at bloke
re for tilgangen til den sande hellige virkelighed. Det var i sin tid Lu
thers indvending imod paven i Rom (hvis traditionelle titel meget si
gende er »Hans Hellighed«), Et aktuelt eksempel er de nyreligiøse 
guruer.

Men også i karakteren af den virkelighed, som netop mange af de 
nyreligiøse bevægelser ønsker at formidle, åbenbares faren ved eller 
tvetydigheden i den »ganske-anderledeshed«, som vi før gjorde syno
nym med det hellige. For anderledes i betydningen hinsides den dagli
ge virkelighed - det kan dække over hvad som helst. Og ofte vil i den
ne sammenhæng det anderledes bestå i en virkelighed, der står i mod
sætning til livet her i verden, og som sådan karakteriseres som åndelig, 
hinsidig, tilgængelig kun for en højere bevidsthed. Det hellige bliver 
da let lig med ikke blot det ikke-materielle, men med det anti-materi- 
elle, ikke blot det ikke-jordiske, men det anti-jordiske, ikke blot det 
ikke-almentmenneskelige, men med det anti-almentmenneskelige. 
Her har det spillet ind, at det er den fjernøstlige filosofi og religion, 
der frem for alt har gennemsyret nyreligiøsitetens mange udtryksfor
mer.

Det er klart, at tilhængere af disse religioner let vil komme til at føle 
sig fremmede i den almindelige virkelighed, den vil blegne og miste sin 
tiltrækningskraft i forhold til den spændende, fiktive virkelighed, som 
de forskellige åndelige ledere kan føre dem ind i, og som for de indvie
de er den sande og »hellige« virkelighed. At mange derved helt mister 
realitetssansen og et ståsted i den konkrete verden, er klart. Erfarin
gen eller iagttagelsen af, hvad en sådan spaltethed kan medføre for 
personligheden, kan måske være årsagen til, at flere og flere menne
sker nu begynder at vende blikket mod en anden form for religion og 
en anden form for hellighed: én, der omslutter det daglige, jordiske liv 
- livet i »kald og stand«, med Luthers ord - uden at sætte noget til af 
hverken højde eller dybde. I deres søgen og længsel standser de da ved 
den gamle, kristne kirke og dens hellige symboler. Som alle er karak
teriseret ved at pege bort fra kirken selv og dens sekundære hellighed 
og i stedet opad imod Gud, som ejer den primære hellighed, og nedad 
mod den jord og udad mod den verden, hvor mennesker skal leve med 
hinanden, båret oppe af den guddommelige virkelighed. Korsets lod
rette og vandrette linje er med rette det kristne grundsymbol, det, som 
dømmer al dæmonisk hellighed.
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Korset med dets lodrette og vandrette linjer, der peger opad mod Gud og nedad 
mod den jord og udad mod den verden, hvor mennesker skal leve med hinanden 
- er med rette det kristne grundsymbol - det, som dømmer al dæmonisk hellig
hed.
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Hvad kirken holder fast ved
Det er kirkens opgave at holde fast ved forkyndelsen af det, som kor
set symboliserer: den absolutte hellighed, som kom til syne i Kristus: 
Ordet, Sønnen, Kærligheden. Glæden over at løse den opgave skulle 
så samtidig gerne afspejle sig i en glæde over al den relative hellighed, 
som vores kirke er så fuld af: Hvilken lykke, at vi har den hellige mes
se, det hellige liturgiske sprog, de skønne hellige kar, de hellige fester, 
den hellige musik! Gennem alt det drages øje, øre, hjerte imod himlen, 
og derfor skylder vi det stor ærbødighed.

Hvis Johannes Værge har ret i sin prognose for forholdet mellem 
kirke og folk i de kommende år - og det tror jeg, han har - så er det 
vigtigt, at den hellige, almindelige kirke med alle dens underafdelin
ger, også i vores by, ikke sætter sin hellighed under en skæppe (og det 
gælder både den ene og den anden slags hellighed), men frejdigt lader 
dens lys skinne for alle, som er i stuen og i storbyen. Sådan al de man
ge, som spejder efter det, må »se det og prise vor Fader, som er i him
lene!«
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Danskerne og kristendommen ved 
indgangen til det 3. årtusinde
Af universitetslektor Ole Riis, 
Institut for Religionsvidenskab, Aarhus Universitet

Det danske samfund har i dette århundrede undergået omfattende 
omvæltninger. Den første omvæltning forekom ved begyndelsen af 
århundredet. Dynamoen for denne omvæltning var den industrielle 
kapitalisme. Den flyttede store befolkningsmasser fra land til by. Den 
fik dem til al bryde op fra lokalsognet og dets fællesskab og søge lyk
ken i de voksende industricentre. Her var der ikke menigheder, som 
tog imod arbejderne, som forstod deres trængsler, som kunne lindre 
deres nød, som kunne hjælpe dem til at fortolke lidelserne i en kristen 
ramme. Arbejdersognene tilbød discountritualer. Mange præster 
prædikede en kaldsforpligtelse, uden at forstå af fabrikkernes ar
bejdsforhold var fundamentalt forskellige fra håndværksvirksomhe
dernes. Arbejderne opbyggede i deres nød egne organisationer. De la
vede selv brugsforeninger, kooperative virksomheder, boligforenin
ger, kulturelle organisationer. De lavede også deres egne ritualer, som 
alternativ til de kirkelige. Borgerlig vielse, borgerlig konfirmation, 
solhvervsfester og 1. maj. 1 den epoke mistede kirken sit tag i en gene
ration af tilflyttere - for aldrig helt at få genoprettet det. Industrialise
ringen udgjorde den første fase af moderniseringsprocessen. Der var 
mange forandringer i samfundet knyttet til industrialiseringen: By
dannelsen, mobiliteten i samfundet, styrkelsen af det repræsentative 
demokrati, udviklingen af masseforbrugsformer og massekulturfor
mer. Med moderniseringen af samfundet udvikledes en modernistisk 
kultur, baseret på menneskets selvstændige valg. Dette omfattede og
så valget af en religiøs livstydning. Religion blev en privatsag.

Folkekirken dannede aldrig et samlet svar på moderniseringen og 
moderniteten. Den kom - uden egentlig at ville det - til at stå i en 
funktion som bærer af traditionalismen under moderniseringen. 
Landsbykirken blev et minde om det gamle bondesamfund og dets 
trosfællesskab. Hvordan man egentlig kunne danne menigheder i 
storbyer med en mobil befolkning forblev en uløst gåde. Kirkerne 
blev i mange tilfælde talerstole for traditionalistisk nostalgi og lands
byromantik, for antimodernistisk og antisocialistisk ideologi. De
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præster, der søgte at komme ind i den moderne diskurs, blev længe 
overdøvet.

Dette var ikke blot en kirkelig strømning i Danmark. I den katol
ske kirke var de antimodernistiske strømninger endnu mere markan
te. Overalt, hvor kirkerne valgte at stå på traditionens, på de gamle 
autoriteters, på arbejdsgivernes side, tabte man støtte i befolkningen. 
Dette var resultatet af en interesseposition, snarere end af modernise
ringens skæbne.

Samfundet står nu i en ny fase af moderniseringen. Færre arbejder 
med maskiner, flere med papirer og mennesker. Det fysisk tunge ar
bejde overtages i stigende grad af maskiner. Arbejdspresset får ofte 
psykisk karakter. Folk flytter fra bycentre til forstæder. De gamle par
tiers grundlag bliver mere ustabilt, og nye interesseorganisationer 
vokser frem og får indflydelse. Udviklingen medfører en generelt hø
jere levestandard med større materiel sikkerhed og flere valgmulighe
der. Mange borgere kan frigøres fra materielle og traditionelle bånd, 
og søge at virkeliggøre deres individuelle ønsker. I moderniseringens 
første fase opbyggedes velfærdsstaten af den arbejdende befolkning 
på grundlag af dens selvorganisering. For den nye generation bliver 
velfærdsstaten en modspiller i kampen for at tilgodese ens økonomi
ske interesser.

Samfundet er bygget op om institutioner, som hver fungerer ud fra 
deres egne fornuftskriterier for at opfylde deres eget begrænsede for
mål. Det viser sig imidlertid, at det, der er hensigtsmæssigt for den ene 
institution, ofte er uhensigtsmæssigt for andre dele af samfundet. 
Hospitalerne er blevet effektive til at helbrede fysiske sygdomme. 
Men deres virksomhed indgår ikke i en samlet vurdering af befolknin
gens trivsel og sundhed. Derfor er det ikke givet, at effektiv hospitals
virksomhed fører til en forbedret sundhedstilstand i befolkningen.

I den første fase af modernismen forestillede samfundstænkerne 
sig, at en usynlig, guddommelig hånd ville sikre, at de mange fornufts
bestemte tiltag blev kombineret i en sammenhængende rationalitet. 
Men både teorierne og erfaringerne har vist, at det kun lykkes delvist. 
Jo større og jo mere komplekst samfundet er, desto større er risikoen 
for, at de forskellige tiltag modvirker hinanden. Hver for sig er initia
tiverne fornuftigt begrundede, men dette garanterer ikke at de hænger 
sammen. For borgerne afføder de manglende synkroniseringer en 
forvirring, men samtidig en magtesløshed, fordi strukturen er kom
pleks.

Samtidig med institutionernes opdeling sker en opsplitning af 
menneskets livshorisont. Livet deles op i afgrænsede roller. Det gør
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det lettere at orientere sig i et komplekst samfund. Men det båndlæg
ger også mulighederne for en spontan, menneskelig udfoldelse. Rol
lerne er især i arbejdslivet stramt definerede. Til gengæld er der plads 
til at udfolde sig i fritiden. Der kan vi så slappe af, være os selv. Proble
met er at finde ud af, hvem man er, eller hvem man vil være.

Livet i det højindustrielle samfund præges af uigennemskuelige ri
sikomomenter. Risikoen for at få kræft, en blodprop, et nervesam
menbrud eller at blive ramt af en trafikulykke er eksempler på nye 
livstrusler. De kræver en lidelsesforklaring, ganske som bønderne tid
ligere ønskede en forklaring på dårligt vejr og dårlig høst, en teodicee. 
De nye risikomomenter er frembragt ud fra beslutninger, der tilsyne
ladende er rationelle. Derfor er det umuligt at nå til en rationel lidel
sesfortolkning. Og man kan ikke leve med, at man bare er ramt tilfæl
digt i livets lotteri.

Religionen har ingen større indflydelse på virkemåden i andre sam
fundsinstitutioner. Selvom folkekirken rituelt legitimerer nationen og 
kongedømmet, har den ikke nogen væsentlig politisk indflydelse. 
Grænserne for det religiøse råderum er indsnævret til et åndeligt do
mæne, som først kan udfoldes i fritidslivet.

Det er resultatet af en politisk bestemmelse; men kirken bøjer sig 
for den. Religionen bliver henvist til den private sfære, som en fritids
interesse. Det kan være en styrke, for det er i fritidslivet, at mennesket 
frigøres fra rollespillenes pres, og kan stille de eksistentielle spørgs
mål. Religionens tematik drejes dermed også fra den fælles moral til 
den individuelle identitet og eksistens.

Nogle kirker er effektivt organiserede til at imødekomme identi
tets- og eksistensspørgsmålene. Folkekirken er det ikke. Ganske vist 
prædikes der ofte ud fra eksistensteologi. Men det er sjældnere, at or
dene følges op af en praksis, gennem for eksempel sjælesorg.

Moderniseringens første fase var båret af en fremskridtstro, man 
håbede på at kunne betvinge naturen, til menneskehedens gavn. Man 
troede at man kunne finde en sammenhængende, videnskabelig for
klaring på verdensgåderne. Modernismens fremskridtstro udgjorde 
en form for sekulær religion, som vandt over den traditionelle. Men 
i moderniseringens anden fase svækkes troen på fremskridtet. For det 
moderne menneske synes mange ting ikke at hænge sammen.

I det højt moderniserede samfund udvikles en kulturform, der 
modsiger moderniteten. Den kaldes post-moderne. Modernisterne 
troede på menneskets evner til at beherske naturkræfterne og at skabe 
et rationelt samfund. De troede på, at positiv videnskab og/eller mate
riel klassebevidsthed kunne løse de store menneskelige problemer,
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med nød, uvidenhed, usikkerhed. Modernisterne var i en vis forstand 
anti-religiøse, hvad enten de stod på Positivisternes eller Marxisternes 
parti. Postmodernismen er en kulturel strømning, som udtrykker en 
desillusion. Den post-moderne kultur er frigjort fra de praktiske bin
dinger, som prægede funktionalismen. Den kan dermed bruge løs af 
alle de mulige elementer og stilarter, som står til disposition, som føl
ge af globaliseringen og kosmopolitiseringen. Men den desillusione
rede grundtone indebærer, at denne kulturbrug bliver en overfladisk 
leg, ikke en engageret syntese. Sådan fremtræder post-modernismens 
elite. Men sådan behøver kulturtendensen ikke at være i vor tid.

Det post-moderne menneske er frigjort fra mange bindinger, og 
dermed også kastet ud i mange valgsituationer. Friheden kan være 
svimlende, men behøver ikke at føre til kaotisk tilfældighed. Proble
met er at finde et værdigrundlag for valgene og et identilelsgrundlag 
for handlingerne. Det dybfølte ønske om at finde en sammenhængen
de mening med tilværelsen retter sig dermed indad mod det subjek
tive. Der er udviklet en skepsis overfor autoritative svar, som hviler på 
en overført åbenbaring. Der er også udviklet en skepsis overfor svar, 
der hviler på formel rationalitet, fordi de fundamentale værdier ikke 
kan bestemmes ad rationalistisk vej. Mennesket i det komplekse sam
fund vil selv erkende svaret gennem egne erfaringer, selv definere sit 
værdigrundlag.

Dette underminerer religionernes dogmatiske svar. Men det afskæ
rer ikke det post-moderne menneske fra at søge sit personlige svar i re
ligionerne. ganske vist stiller man sig skeptisk overfor teologernes in
tellektuelle autoritet. Til gengæld åbnes der for en søgen efter et følel
sesbaseret trosfællesskab. Bekræftelsen af ens identitet og eksistenti
elle svar finder man i en gruppe af mennesker, som man føler, man hø
rer sammen med.

Menigheden samles dermed ikke om en fælles tro i dogmatisk for
stand, men om en fælles tiltro. Det religiøse motiv er præget af en fø
lelse af medmenneskelig sameksistens. Dette motiv er dybt religiøst - 
måske endda religiøsitetens kerne. De er ledemotiver for religiøse 
vækkelser, også i vor tid. Charismatiske menigheder er i vækst, i fol
kekirken og udenfor, og her tales der om at føle religionen og leve den. 
Ikke om at tænke den. En vigtig pointe er, at kristendommens troslæ
re i den postmoderne tid kan vige til fordel for dens emotionelle mo
tiver, helligåndens fællesskab.
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Religiøsiteten i den post-moderne epoke
Med post-modernismen er religiøsiteten kommet ind i varmen igen. 
Det var helt passé at erklære sig som kristen eller religiøs i tresserne 
og halvfjerserne, i de toneangivende cirkler - men strømmen er vendt. 
En god cafévits er citatet: »Tidligere troede jeg, at jeg var ateist, men 
nu ved jeg, at jeg er Gud«. Den får fat på et ledemotiv, men ikke på 
nuancerne.

For at få greb om religiøsiteten i vor tidsalder, må vi først helt frigø
re os for at knytte religion til institutionelle former. Menneskets auto
nomi, dets selvstændige ret til at træffe afgørelser om dets liv, er en 
grundpille i det hypermoderne samfund. Del er også en logisk udvik
ling fra protestantismens idealer om trosfrihed og alment præstedøm
me. Religiøsitetens løsrivelse fra institutionelle autoriteter bliver fuld
byrdet i vor tidsalder. På godt og ondt. Det er en menneskeret at vælge 
sig en religion. Individualiseringen spænder over flere betydninger: 
Fra at vælge al knytte sig til en religiøs tradition, over at danne sin 
egen religion ved at bygge på elementer fra flere traditioner, til at reali
sere sin egen gudommelighed. Fra: »jeg må vælge min tro«, over »jeg 
må danne min tro«, til »jeg er min gud«. Frigørelsen fra institutionel 
autoritet betyder ikke nødvendigvis, at de religiøse institutioner oplø
ses, og at al religion bliver navlebeskuende. Nogle vælger at knytte sig 
til en institution, eller til en religiøs autoritet. Men det er nu et valg, 
baseret på et tillidsforhold, ikke på tradition, vane eller magt. Man 
knytter sig til et trosfællesskab ud fra et valg fordi man føler, at man 
harmonerer med menigheden. Fællesskabet er ikke arvet, som i 
landsbysognet, men valgt. Og valget er ikke rationelt, men emotio
nelt.

Det religiøse er fundamentalt baseret på følelsesbindinger, på blin
de tillidsforhold. Læresætninger og trosformer og ritualdannelser 
kommer senere. Skal vi have greb om postmodernismens religiøsitet, 
må vi vende tilbage til dens fundament. Til erfaringer om ekstase, at 
række udover det umiddelbart givne, af transcendens. Denne erfaring 
forstærkes ofte af fælleshandlinger, af fællesfølelser. Sociologen 
Durkheim mener, at denne fællesfølelse også dybest set er grundlaget 
for den samfundsmæssige solidaritet.

De institutionelle religionsformer svækkes ganske betydeligt igen
nem hele modernismens århundrede. Det betyder ikke, at religiøsite
ten svækkes. Der forekommer stadig transcendente erfaringer, base
ret på ritualiserede handlinger i følelsesfællesskaber. Europamester- 
skaberne i fodbold 1992 kan udgøre et godt eksempel. De udløste 
spontane orgastiske ritualer, som bekræftede et fællesskab. Fodbold-
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enthusiasmen havde et religiøst moment, som er tydeligt. Den dæmo
niske side er også let at få øje på, nemlig hooliganismen. Pointen er, 
at der i det rationelle samfund, med den kosmopolitiske kultur stadig 
er følelsesladede stammeritualer, som styrker den fælles identitet - of
te i modsætning til de andre. Dette er et blandt mange eksemler på, at 
religiøse motiver stadig lever i den postmoderne kultur. Andre eksem
pler kunne være dyrkelsen af mediepromoverede idoler. Der er et ty
deligt indslag af religiøsitet når gamle Elvis-fans drager på pilgrims
rejse til Graceland. Der kan spores en orgiastisk stemning ved masse- 
koncenter med populære sangstjerner, hvad enten de synger rock, 
jazz eller klassisk. Lykkes koncerten, løfter den tilskuerne til en fælles 
ekstase. Dyrkelsen af idolet kan danne netværk af fans - om man vil 
trosfæller - som bærer de samme symboler. For kredsen af fans har 
idolstyrkelsen en karakter af forelsket hengivelse. Idolet kan blive til 
et forbillede, til en charismatisk autoritet, som anfører en etisk rette
snor for tilbederne. Idoldyrkelsens netværk er løse og omskiftende. 
Postmodernismen tillader at skifte idol, at skifte stil. Det undermine
rer ikke de religiøse momenter.

Disse motiver har kirkerne tidligere været bygget på - og nogle gør 
det stadig. Men både folkekirken og den katolske kirke har foretaget 
en rationalistisk drejning, fremhævet troen som intellektuel forståel
se, fremfor troen som følelsesbaseret tillid.

Danskernes syn på kristendommen
Dermed er baggrunden for ridset af danskernes forhold til kristen
dommen lagt. Hvad vi ved om vor tids danskeres syn på kristendom
men er spredte informationer. Vi har alle nogle personlige indtryk, 
men de bygger på en kontaktflade, som ikke er dækkende for hele be
folkningen. Derfor må vi støtte vores almindelige indtryk til systema
tiske oversigtsstudier. De er i sagens natur overfladiske. Deres værdi 
består i, at de dækker bredden af befolkningen. Tallene kan læses på 
mange måder, men dog ikke vilkårligt. I det følgende vil jeg især byg
ge på materialet fra undersøgelsen om Danskernes Værdier fra 1990.

De mest religiøse engagerede er medlemmerne af trossamfundene 
udenfor folkekirken. Den typisk danske form er det passive medlems
skab af folkekirken. Mit indtryk er, at majoriteten af danskerne sta
dig har en veneration for folkekirken som samfundsinstitution, og at 
de lægger vægt på at bruge kirken i forbindelse med livets overgangs
ritualer. Men de er usikre og famlende og skeptiske overfor det speci
fikt kristne ved folkekirken. I en interviewundersøgelse, som Observa 
foretog i 1981 tilsluttede over halvdelen sig udsagnet »Der er ingen
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Hvad regner danskerne for helligt?-11990 gennemførte artiklens forfatter Ole 
Riis sammen med Peter Gundelach en interview-undersøgelse om »danskernes 
værdier« - tegningen her er af Ingeborg Lykke Christiansen fra omslaget til den 
bog, der udkom i 1992 med undersøgelsens resultater.

sand religion, men der er grundlæggende sandheder og meninger i al
le verdens store religioner«. Kun en femtedel tilsluttede sig udsagnet 
»Det er kun én sand religion«. Dette tyder på en pluralisme, som vi 
kan sætte i forbindelse med globaliseringen. Det tyder på en åbenhed, 
men også en usikkerhed med hensyn til ens religiøse identitet.

Gudsbegrebet er selvsagt nøglen til religionerne i vor kultur. Over 
halvdelen af danskerne udtrykker en tro på Gud. Det er i de fleste til
fælde udtryk for en tro på en åndelig kraft, og sjældnere for en tro på 
en personlig Gud. Beder man folk om at præcisere betydningen af 
Gud i ens liv på en skala, der spænder fra 1 - ingen betydning - til 10
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- meget stor betydning, ligger den gennemsnitlige værdi på 4. Det er 
under midterværdien, som er på 5,5. Danskerne tillægger med andre 
ord ikke deres gudstro en særlig stor betydning. Værdiundersøgelsen 
vovede ikke at spørge direkte til en kristen Gudsopfattelse. En Gal
lup-undersøgelse fra 1989 kom lidt nærmere med spørgsmålet »tror 
på Gud som beskrevet i Bibelen«. Her svarede kun to ud af fem be
kræftende. Man tror ikke rigtigt, og det betyder ikke så meget.

Går man videre til leddene i troserklæringen er der ringe opbak
ning. Omkring hver fjerde tror på et liv efter døden, men kun hver 
femte tror på de dødes opstandelse, hver sjette på himlen og hver fjor
tende på helvede. Blandt de unge medlemmer af folkekirken er troen 
på reinkarnation mere udbredt end troen på de dødes genopstandel
se. Mindre end hver tiende udtrykker tro på Djævelen. Det er de mør
ke sider, det onde, synden, straffen, som de fleste afviser.

Svarene på værdiundersøgelsens spørgsmål understreger, at skepsi
sen overfor religion i almindelighed og folkekirken i særdeleshed er 
mest udbredt i hovedstadsområdet. I hovedstadsområdet er det me
get få (13%) blandt folkekirkens medlemmer, som svarer at kirken gi
ver svar på familieproblemer, eller (14%) besvarer ‘det enkelte menne
skes moralske problemer’. Lidt flere (36%) mener, at folkekirken be
svarer menneskets åndelige behov, og en tilsvarende andel (39%) ud
trykker meget eller ret stor tillid til folkekirken. Tilsammen tyder det
te ikke på en særligt varm tilslutning til institutionen.

Blandt medlemmerne er der en kernegruppe, som hyppigt går i kir
ke, som svarer, at folkekirken besvarer deres åndelige behov. For dem 
er Gud af stor betydning, og de er langt mere tilbøjelige til at udtrykke 
tro på dogmerne - også de mørke. Kernegruppen er lille, omkring en 
tiendedel af medlemskaren over hele landet, og noget mindre i hoved
staden. Dens klareste kendetegn er alderen. Kernegruppen omfatter 
især mennesker, der voksede op før 2. verdenskrig. Den fortæller, at 
den blev religiøst præget allerede i barndomshjemmet. Vi ved des
uden, at den gik i et skolesystem, der havde kristen indoktrinering på 
programmet. I kernegruppen er der mange, som er knyttet til det før- 
moderne, førindustrielle samfund - som lever af jorden eller havet.

De fleste forholder sig famlende, skeptiske til kirkens lære. Direkte 
ateistiske synspunkter gælder kun små grupper af befolkningen som 
helhed. De findes især blandt faglærte arbejdere og de højtuddanne- 
de. Det mere typisk er varianter af Jeg Ved Ikke-svarene.

Der findes dog en kategori af svar, som udtrykker en religiøs inter
esse, uden et kirkeligt engagement. Holdningen har præg af en åben
hed overfor åndelige temaer: For Gud som en ånd, for en sjæl, for en
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form for liv efter døden, måske som reinkarnation. Det er en lys tro, 
som ikke omfatter synd, Djævel, Helvede. Denne tro er særligt ud
bredt blandt kvinder og personer, med tilknytning til de ekspanderen
de servicesektorer, uddannelse, social- og sundhedsfag.

Tallene fra interviewundersøgelsen kan som sagt tolkes på flere 
måder. Som religionssociolog vil jeg være tilbøjelig til at se tallene 
som udtryk for bestemte miljøer, hvor man diskuterer spørgsmålene 
om livets mening på karakteristiske måder. Der er for det første miljø
er, som især samler ældre mennesker på landet, og hvor diskussionen 
om livet og døden udtrykkes i det traditionelt kristne symbolsprog. 
Der er for det andet miljøer, som baserer sig på de større industrielle 
arbejdspladser, hvor et arbejderfællesskab kan støtte et materialistisk 
livssyn. Der er for det tredje en række mere diffuse miljøer, hvor navn
lig forholdsvis veluddannede kvinder diskuterer livet ud fra en ånde
lig dimension åben overfor både kristne og ikke-kristne troselemen
ter.

Hertil kommer en stor gruppe, som ikke går så meget op i det religi
øse, som lever her-og-nu, og som gennemgående er ganske tilfredse. 
Problemet for den gruppe er, at man undertiden kommer ud for akut
te kriser, og ikke har en ramme at fortolke dem i. Her er måske en del 
af forklaringen på, at danskerne i et internationalt perspektiv på den 
ene side er religiøst indifferente og udtrykker stor tilfredshed - og på 
den anden side har voldsomme krisetegn, med mange selvmord, psy
kisk syge, stort alkohol- og medicinforbrug. Det er for simpelt at be
tragte krisetegnene som udtryk for et udækket religiøst behov. Men 
de kan betragtes som tegn på, at de normale rutiner i danskernes 
hverdagsliv fungerer udmærket uden en eksistentiel livstydning. Man 
lever i forholdsvis trygge rammer, med velfærdsstaten som sikker
hedsnet, man knytter sig til sin familie, sine venner og kolleger. Dette 
anfører de centrale værdisfærer for den typiske dansker. Det er ikke 
vigtigt at blive rig, men at have nok til at blive tryg. De centrale værdi
er udgør de nære, menneskelige relationer. Til gengæld rives grundla
get helt bort, hvis man kommer ud i eksistentielle kriser, uden at have 
en tolkningsramme og et trosfællesskab at støtte sig til. Grundlaget er 
skrøbeligt, fordi de sociale netværk er møre og fleksible. Tragedien 
ved skilsmissen eller arbejdsløsheden er ikke kun at den truer leve
standarden, men omfatter også et brud i det menneskelige netværk, 
som indgød tryghed og tillid.

De neste danskere kommer ud for livskriser. Det hypermoderne 
samfund har indbygget inkonsekvenser og opsplitninger, som op
fordrer mennesket til at søge en helhedstydning. I den postmoderne
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kultur er der en åbning overfor åndelige helhedstydninger. Men det er 
få, som accepterer en belærende forkyndelse. De store, religiøse tradi
tioner har altid stået overfor den store udfordring at påvise, at en livs
tydning, der er udmøntet i en anden tid, i en anden kultur, kan være 
aktuel og vedkommende for andre mennesker. I en dansk sammen
hæng virker det, som om navnlig folkekirken tager for givet, at dan
skerne er dybt præget af kristendommen. Det er rigtigt for så vidt, 
som kristendommen rummer et reservoir af minder, som danskerne 
indirekte eller direkte præges af og som de dermed kunne benytte som 
et muligt udgangspunkt for en fortolkning af deres eget liv. Udnyttel
sen af dette reservoir forudsætter imidlertid, at der findes kredse, hvor 
der er mulighed for at diskutere livsproblemerne seriøst. Kun få mo
derne danskere kan se, at kristendommen kan have noget at gøre med 
deres eksistentielle kriser. Omvendt går kirken ud fra, at danskerne 
som døbte medlemmer da er kristne; der er kun behov for at genbe
kræfte dåbspagten. Dermed er der dannet en ond cirkel. Med mindre 
der sker afgørende ændringer vil den munde ud i at de trofaste pensio
nister uddør, medens de unge med et religiøst engagement søger ud i 
andre trossamfund. De vil vælge at knytte sig til trossamfund, som ta
ger deres religiøse erfaringer alvorligt, som vil lytte til dem, som vil 
forholde sig til deres livssituation. De opfatter sig som selvstændige 
verdensborgere i et komplekst samfund, hvor livet er truet af uigen
nemsigtige risikomomenter. Dette er udfordringen for folkekirken 
ved overgangen til det 3. årtusinde.

Litteratur
Gundelach, P. og Riis, O.: 1992 Danskernes Værdier, forlaget Sociologi, Kø
benhavn.
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Er ‘Den hellige Skrift’ stadigvæk hellig?
Af prof, dr.theol. Svend Holm-Nielsen

Det er ikke min mening at stille til debat, om man fortsat skal bruge 
betegnelsen Hellig Skrift om Bibelen, omfattende såvel Det gamle 
som Det nye Testamente. Den er så traditionelt indarbejdet, så selv
følgelig, at der næppe er mange, der tænker noget ved den, endsige ta
ger anstød af den. Den skal såmænd nok blive hængende, uanset hvad 
man mener om den.

Derimod kan der nok være grund til at standse et øjeblik og spørge, 
hvad meningen egentlig er med at kalde Bibelen ‘hellig’. Hvad tænker 
man egentlig, når man bruger det udtryk? Hvad vil det sige, at Skrif
ten er ‘hellig’? Hvis man med det moderne medieflop prøvede at stik
ke en mikrofon op i ansigtet på en stribe tilfældige mennesker på en 
tilfældig gade i en tilfældig by med spørgsmålet: Hvad vil det sige, at 
Bibelen er hellig, så tror jeg, at de fleste ville komme i vanskeligheder. 
Og selvom der blandt de adspurgte skulle være en og anden teologisk 
uddannet, skal man ikke være sikker på, at svaret ikke bliver meget 
tøvende og usikkert. Måske vil det almindeligste svar være, at Skriften 
er hellig, fordi den er Guds ord. Men i så fald er man ikke meget vide
re, for så bliver næste spørgsmål, hvad det vil sige, at Skriften er Guds 
ord. Det er der ingen enighed om.

Hellig
Ordet hører hjemme inden for den religiøse verden, og dér er det for
beholdt guddommen. Kun Gud er hellig. Intet menneske, ingen gen
stand kan være hellig i sig selv. Når man siger, at Gud er hellig, ud
trykker man en afgrundsdyb kløft mellem Gud og menneske. Over 
for den hellige Gud står det profane menneske. Det er ikke en nedsæt
tende karakteristik af mennesket; det er blot en konstatering af, at 
mennesket ikke er og ikke kan være guddommeligt, helligt. Forholdet 
udtrykkes på den måde, at mennesket som det viljeløse er skabt af 
Gud, der er den suveræne i et og alt. Hvis ikke det er sådan, giver det 
slet ingen mening at tale om Gud. I sin hellighed er han isoleret og 
utilnærmelig for alt profant. Hans, og hans alene, er riget og magten 
og æren.

Fra Gud kan helligheden forplante sig. Man kan tale om helligsted 
og helligdom; ikke fordi de kvalitativt adskiller sig fra andre steder og
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bygninger, men fordi guden er til stede, altid eller lejlighedsvis. Han 
kan tage bolig i sten, kilder, træer eller i bygninger, der er rejst af men
neskehænder; men kun fordi han tager bolig, er stedet helligt.

Men også visse mennesker, særlige mennesker, kan være hellige. Ik
ke fordi de i det ydre eller indre adskiller sig fra mennesker i alminde
lighed, men fordi guddommen kan tage bolig også i dem, eller blot 
fordi Gud i helt ekstraordinær grad står i forbindelse med dem, med
deler sig til dem, besætter dem. Guddommen kan gøre dem til et bin
deled mellem sig selv og den profane menneskehed. Hellig kan den 
være, som Gud har indviet til at være hellig. Men stadigvæk gælder 
det, at intet menneske, ingen genstand, ingen lokalitet kan være hellig 
i sig selv, for hellig er kun Gud og den eller det, han helliger. Og som 
Gud i sin hellighed er utilnærmelig, er alt, hvad han helliger, urørligt.

Nu går det med ordet ‘hellig’ som det i tidens løb går med alle ord, 
mennesker tager i deres mund, at det devalueres. Mennesker tager or
det i deres magt og gør sig selv til herre over hvem og hvad, der omfat
tes af begrebet hellighed. Fordi mennesket ikke kan affinde sig med, 
at der er en uendelig afstand mellem Gud og mennesket - jfr. Prædike
rens Bog 5,1: Gud er i himlen, og du er på jorden - drejer det begrebet 
hellighed ind i den etiske verden, som mennesket selv sætter normer 
og grænser for; hellighed bliver en kvalitet, som mennesker kan stræ
be efter at opnå, en kvalitet som gør dem anderledes end andre men
nesker, en kvalitet som udstyrer dem med en nimbus, der ganske vist 
ikke er synlig for almindelig dødeliges øjne, men som stråler klart for 
dem og deres ligesindede. Så taler man om, at mennesker skal - og 
kan - leve et helligt liv og levned, og de, der gør det eller blot tilstræber 
at gøre det, er de hellige, kvalitativt forskellige fra andre mennesker, 
uanset hvor meget de måtte ligne dem i det ydre. De hellige lever i et 
særligt forhold til Gud; ikke fordi Gud har givet dem del i sin hellig
hed, ikke fordi Gud i særlig grad har åbenbaret sig for dem og udvalgt 
dem, men fordi de i lydighed mod Guds ord har fundet vejen til Gud, 
ja, har fundet Gud selv og nu lever et helligt liv sammen med ham.

Med denne forståelse af hellighed følger ufejlbarlighed. Ikke at dis
se hellige ikke kan fejle; ikke at de ikke kan falde i tvivl og anfægtelse 
- i al sin jordiskhed er mennesket jo et skrøbeligt kar! Men den Gud, 
de har fundet, er ufejlbar; ufejlbar er vejen til ham; ufejlbart er hans 
ord, som de har svoret lydighed mod. Ufejlbar er Gud, som han kom
mer til orde i Bibelen og kun i den. Derfor er Bibelen Den hellige 
Skrift - kvalitativt forskellig fra alt andet skriftligt. (Lidt forstyrrende 
er det ganske vist, at man inden for den kristne kirke er uenig om, 
hvorvidt Guds ord er begrænset til selve de kanoniske skrifter, eller
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om det også er at finde i de apokryfiske, såkaldt deuterokanoniske 
skrifter. Men vi kan da i den danske folkekirke henholde os til Lu
thers ord, at de ganske vist ikke er på linie med de bibelske skrifter, 
men dog er gode og nyttige at få forstand af. Og så lade katolikkerne 
sejle deres egen sø!)

Og således har man glemt - eller måske aldrig vidst - at hellig er 
kun Gud, og at han er i himlen, og du er på jorden.

Hellig Skrift
Hverken i Det gamle eller Det nye Testamente finder man udtrykket 
Den hellige Skrift. Det er ikke så mærkeligt, for det er samlinger af 
ganske forskellige skrifter fra et mere end tusindårigt tidsrum, som på 
et sent tidspunkt, længe efter afslutningen af det seneste af skrifterne, 
af mennesker blev erklæret for kanoniske. Dermed mente man ikke 
først og fremmest, at de var hellige, men at de var forpligtende for 
menneskers liv og levned, tro og tankegang. Denne kanoniserende 
helliggørelse af Skriften har en lang historie bag sig. Man kan finde 
ansatser til den i begge skriftsamlinger. I 2. Mos. 32 fortælles, at Mo
ses på Sinai Bjerg modtog de to lovtavler fra Gud, og så hedder det i 
v. 16: »Tavlerne var Guds eget værk, og skriften var Guds egen skrift, 
mejslet i tavlerne«. I Jesajabogen kap. 8,1 får profeten direkte befaling 
fra Gud til at nedskrive nogle ord. Gang på gang betones det, at de 
ord, profeter fremsætter, kommer fra Gud. Derfor er de autoritative 
og forpligtende. Der må ikke pilles ved dem. Bibelen slutter i Johan
nes’ Åbenbaring med ordene: »Jeg vidner for enhver, der hører pro
fetordene i denne bog: Føjer nogen noget til dem, vil Gud tilføje ham 
de plager, der er skrevet om i denne bog, og trækker nogen noget fra 
ordene i denne profetiske bog, vil Gud fratage ham hans del i livets 
træ og i den hellige by, som der er skrevet om i denne bog«. Ordene 
drejer sig ganske vist kun om dette skrift; men de kunne godt stå som 
en slags motto for hele Bibelen fra første til sidste blad: Hellig, forplig- 
rende, urørlig.

Når man først inden for jødedommen, senere inden for kristen
dommen, begynder at tale om hele den kanoniske samling af skrifter 
som hellig, så hænger det sammen med, at man over for dissentieren- 
de grupper og retninger har brug for en autoritet, der kan afgrænse og 
fastholde, hvad der er sand jødedom og sand kristendom, sand og 
derfor forpligtende. Inden for den etablerede og institutionaliserede 
kristne kirke bliver Den hellige Skrift det autoritative grundlag for 
alt: Patriarkat, pavedømme, bispedømme, ja, kieresiet i hele dets 
mangfoldighed, såmænd også for forsamlingen af troende, menighe-
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den, ja, til syvende og sidst også for hin enkelte kristne. Med skriftens 
hellighed fulgte så også dens ufejlbarhed og urørlighed. Det kommer 
til udtryk mere og mindre bastant. Den hellige Skrift er Guds ord - 
helt bogstaveligt sådan, at Skriftens ‘forfattere’ ikke var andet end 
ubevidste penneførere for Gud - eller Helligånden, det er et og det 
samme. Eller mere modificeret: At ‘forfatterne’ var inspirerede - og 
det betød mere, end når man nu taler om at en moderne forfatter er 
inspireret! - af Gud eller Helligånden, sådan at det ikke var dem selv, 
der var fuldt ansvarlige for, hvad de skrev. Klarest kommer det til ud
tryk i den forståelse af Det gamle Testamente, at de forskellige forfat
tere nok sad og skrev om og ud fra deres egen tid, men ikke var - og 
ikke kunne være - sig bevidst, at hvad de skrev, havde en dyberelig
gende mening.

Skriftens karakter af utilnærmelig hellighed kommer måske klarest 
til udtryk i, at den forbliver på sit kirkelige modersprog, latin, og der
med er utilnærmelig for menigmand. Allerede i ortodoks jødedom 
havde man næret uvilje mod, at Den hellige Skrift skulle oversættes til 
andre sprog. Senere kom det samme til at gøre sig gældende i Islam 
med Koranen. Var det ikke ligefrem sådan, at Den hellige Skrift blev 
besudlet af at blive berørt af profane hænder, så var dens hellige ind
hold i al fald af en sådan karakter, at profane ikke havde mulighed for 
at fatte indholdet, men måtte overlade til det indviede kieresi at for
midle det til sig.

Som bekendt betyder reformationen et opgør med hele denne 
holdning til Skriften. Ikke blot bliver den efterhånden oversat til na
tionalsprogene i den protestantiske verden - også i den katolske ver
den er den rigoristiske holdning langsomt blevet blødt op - men man 
begynder også at stille spørgsmål til indholdet, til historicitet, til litte
rær autenti, men også til den teologiske og etiske værdi. Man vover at 
anlægge et kritisk syn på Bibelen; men vel at mærke betyder kritisk ik
ke det negativt nedsættende, fordømmende, som man ofte fra orto
doksiens side har hævdet. Kritik betyder undersøgelse, analyse. Man 
kræver ret til at undersøge og dermed vurdere Skriftens indhold.

Historisk og litterær kritik
Der kan nok findes eksempler på, at en historisk og litterær analyse 
af de bibelske skrifter har været ført med det formål så at sige at tilin
tetgøre det enkelte skrift eller endog hele Skriften. Men i hovedsagen 
gælder det, at hensigten har været - og stadig er - at nå til en dybere 
forståelse af teksten i dens historiske udvikling gennem århundreder
ne, den udvikling man gerne kalder traditionshistorie eller overleve-
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ringshistorie. Synspunktet er, at de bibelske skrifter er litteratur på li
nie med al anden oldtidslitteratur og derfor skal kunne behandles ef
ter samme principper og med samme midler. Der må ikke være noget, 
der stiller sig hindrende i vejen for analysen. Det må ikke være sådan, 
at Skriftens påståede hellighed optræder som spærrebom, så man kan 
sige: Hertil og ikke længere! Så langt må I undersøge og analysere alt 
det, I vil; men Skriftens hellighed sætter en grænse, der ikke må over
skrides. Skriftens guddommelighed unddrager sig menneskers profa
ne analyse. Hvis den historiske og litterære forskning drives med hæ
derlighed, anerkender den ikke en sådan grænse. Alle litteraturforsk
ningens kategorier skal kunne inddrages i arbejdet med Bibelen, in
klusive sagn, myte, eventyr, hvis der er brug for det.

Hele denne ‘kritiske’ holdning har mødt modstand - voldsomt fra 
ortodoks-konservativt hold, da den tog fart; mere moderat og af
dæmpet gennem årene efterhånden som de fleste indså, at den havde 
sin - i al fald delvise - berettigelse. Der er næppe mange i dag, der radi
kalt vil afvise muligheden af og rimeligheden i at ‘arbejde’ med de bi
belske overleveringer. I den bibel-teologiske forskning sætter man i 
nyere tid spørgsmålstegn ved den historisk-kritiske forsknings til
strækkelighed, og man anlægger nye synsvinkler, narrative, struktu
ralistiske, post-modernistiske. Men lad det være i denne sammen
hæng, for den kritik grunder sig ikke i et helligheds-tabu-syn på Bibe
len. Hvor kritikken - og nu er kritik synonymt med fordømmelse! - 
sætter ind, retter den sig imod den historisk-kritiske forsknings abso
luthed i kravet om forskningens frihed. Den bibelske hellige Skrift er 
noget særligt; den adskiller sig fra anden litteratur og kan derfor ikke 
underkastes samme vilkår som anden litteratur. Forskningen har sin 
berettigelse, godt nok; men den skal kende sin grænse, den grænse 
som netop sættes af det, der er Bibelens særpræg: Helligheden.

Konflikten kom klart til udtryk under arbejdet med den nye over
sættelse af Bibelen, gennem den seneste snes år med Det gamle og i de 
sidste år deraf også med Det nye Testamente. Oversætterne - i al fald 
det store flertal af dem - arbejdede ud fra den her anførte grundhold
ning over for Bibelen: At den skulle oversættes, som man ville over
sætte al anden oldtidslitteratur, idet man bestræbte sig for at lade dens 
indhold komme til orde i det danske sprog for derigennem at hjælpe 
ikke-sprogkyndige læsere til at forstå teksternes mening. Det må og 
skal være meningen med enhver oversættelse; ellers bliver der tale om 
manipulation.

Det forstemmende i den diskussion, der udspandt sig gennem åre
ne, var, at man gang på gang blev stillet over for, at de protesterende,
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der - med lån fra det politiske sprog - yndede at betegne sig som kir
kens højrefløj, gang på gang viste sig at være klar over den sproglige, 
litterære og historiske rigtighed i den foreslåede oversættelse, men 
mente at den brede offentlighed, som var uden forudsætninger for at 
forstå ordenes sammenhæng, måtte friholdes for anfægtelser i det tra
ditionelle trosforhold. "Vi ved godt, at det forholder sig sådan, og vi 
er udstyret til at administrere det; men det er den forudsætningsløse 
menigmand ikke; derfor skal sandheden ikke udleveres til ham’. I dis
se menneskers holdning vedblev der at svæve en sky af falsk hellighed 
over Den hellige Skrift.

Fundamentalisme
De sidste ti-femten år har vi hørt meget om religiøs fundamentalisme. 
Mest i islamiske lande; en fundamentalisme man kan frygte, fordi den 
føres frem i voldelig fanatisme. Men også i jødedommen, sådan som 
den i Israel praktiseres med nationalistisk fanatisme. Henholdsvis 
Koranen og Moseloven skal være samfundets fundament, hvorefter 
alt haver sig at rette.

Men også i den kristne verden gør fundamentalistiske strømninger 
sig gældende. Mere eller mindre radikalt hævder man Bibelen som den 
Hellige Skrift, der skal være normgivende for menneskers liv i verden, 
og hvis indhold ukritisabelt står til troende. Jeg ved ikke, om det vir
kelig finder sted, men jeg har hørt, at der er religiøse grupper i USA, 
som kræver den darwinistiske udviklingslære bandlyst fra undervis
ningsanstalter og erstattet af Det gamle Testamentes skabelsesberet
ning-jeg var lige ved at skrive - beretninger, men fundamentalistisk 
betragtet er de første tre kapitler i 1. Mosebog én sammenhængende 
skabelsesberetning!

Ja, selv i Danmark støder man på religiös fundamentalisme! »Selv« 
siger jeg, fordi vi vist plejer at mene om det stilfærdige, besindige og 
moderate danske folk, at enhver form for absolutisme - religiøs eller 
politisk - er den uvant. Det er da også at håbe, at den forbliver en 
krusning på overfladen i al sin u-danskhed. I al fald tror jeg, vi kan 
forlade os på, at den aldrig herhjemme kommer til at give sig udslag 
i vold og forfølgelse. Dertil er humoren vist et for stærkt element i det 
danske folk!

Men den findes altså! Ikke bioti mere eller mindre sekteriske frikir
kesamfund; den trives også inden for den danske folkekirkes teologi
ske retninger, først og fremmest selvfølgelig Indre Mission, men san
delig om ikke fundamentalistiske tendenser kan spores også i grundt
vigske kredse! Som sagt: Det er i modificeret form. Jeg tvivler på, at
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der er nogen med forstanden bevaret, der vil hævde, at Bibelens ska
belsesberetninger - og der er altså to! - er historiske fra først til sidst. 
Eller at der engang i menneskehedens historie har fundet en altøde- 
læggende vandkatastrofe sted, som kun levnede otte af hele menne
skeheden - der ganske vist på det tidspunkt ikke var så forfærdelig 
omfattende! Men selvom man ikke går til den slags yderligheder, så er 
grundholdningen den samme som i al anden form for religiøs funda
mentalisme: Guds ord er autoriteten i menneskers liv, og dette Guds 
ord er nedfældet i Bibelen, som derfor er hellig og derfor ukrænkelig. 
Lad være, at der i Bibelen måske også findes ord af menneskelig op
rindelse, som er tidsbestemte og derfor ikke forpligtende. Men i denne 
bibel findes Guds ord, absolut og autoritativt, og dette Guds ord er 
menneskets vej til Gud. Derfor er Skriften hellig, og det betyder, at 
hvor Gud kommer til orde, har menneskelig nysgerrig forsken at hol
de fingrene væk. Guds ord er ukrænkeligt!

Skriftens hellighed
På den måde giver det ingen mening at tale om Den hellige Skrift. 
Den er fra først til sidst et værk af mennesker, underkastet menneske- 
live love og henvist til al læses og forstås af mennesker ud fra deres 
menneskelige forudsætninger. Den fernis af ‘hellighed’, traditionen 
har lagt over den er blevet en skal, som mennesker ud fra deres men
neskelige tilværelse har vanskeligt ved at trænge igennem i forsøget på 
at nå ind til kernen. Husk, at »Gud er i himlen, og du er på jorden«. 
Men mennesker har villet og vil - bruge Den hellige Skrift til at skaf
fe sig adgang til Gud. Der er måske så mange veje til Gud, men den 
sikre er Den hellige Skrift. Men hverken i Bibelen eller andre steder 
i tilværelsen har mennesker nogen vej til Gud. »Guder i himlen, og du 
er på jorden«, glem ikke det!

Som sagt i begyndelsen er der ingen grund til at tro, at man af tradi
tionelle grunde vil holde op med at bruge udtrykket ‘Den hellige 
Skrift’. Det er nu en gang blevet navnet, og det gør såmænd heller ikke 
noget. Kun skal man være på vagt over for en manipulerende misbrug 
af ordet ‘hellig’, fordi det bliver en hindring for menneskers mulighed 
for at høre Skriftens ord.

Betyder det, at udtrykket Den hellige Skrift er blevet et meningsløst 
og slet og ret traditionsbestemt ord uden indhold? Et udtryk, som 
man af pædagogiske grunde burde søge udryddet for at undgå mis
brug af det? Er der slet ikke nogen mening i brugen af ordet ‘hellig’ 
om Skriften?

Jo, hvis man holder fast ved den egentlige og virkelige betydning af
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ordet. Hellig er kun Gud, og hvad der udgår fra ham. Helligt er hans 
ord, når det er ham selv, der taler. Hellig er Skriften, når og hvor Gud 
kommer til orde. Mennesket har ingen vej til Gud; men helligt er det 
ord, gennem hvilket Gud kommer til mennesket. Det er menneskets 
ansvar at høre efter dette ord. Ingen skal have lov til at tro, at man blot 
mekanisk kan henholde sig til en vedtaget fernis. Intet skal forholdes 
mennesket i dets forsøg på at høre - og tro - hvad der er sandhed, og 
hvad der er løgn.

64



Hvad kan en kirke bruges til?
Af generalsekretær i Kirkefondet, pastor Mogens Miland

Er der overflødige kirker i København?
Det kan undertiden lade sig gøre at fremsætte en påstand så mange 
gange, at den til sidst går ind i folks bevidsthed som en kendsgerning. 
Sådan er det gået med de senere års hyppigt fremsatte påstand om, at 
vi i dette land - og i særdeleshed i København - har for mange kirker. 
Påstanden er især blevet knyttet til den ringe udnyttelsesgrad, der kan 
heftes på kirkerne, - men vel i øvrigt de fleste offentlige mødelokaler.

I kølvandet på påstanden om overflødige kirker følger hurtigt dis
kussionen om, hvad man så kunne bruge disse kirker til. Ideer hertil 
vil man i rigt mål kunne indhente i de østeuropæiske lande, hvor man 
gennem de sidste halvhundrede år har gjort rige erfaringer. - Hvis 
man da ikke er af den opfattelse, at en kirke kun kan bruges til det for
mål, den er blevet indviet til, fordi bygningen derved har opnået en 
sakral d.v.s hellig og guddommelig status.

I Danmark har vi ikke været udsat for de store befolkningsmæssige 
eller politiske omvæltninger og har derfor kun få eksempler på, at kir
ker er blevet taget ud af brug. I København er Set. Nikolaj kirke vel 
det eneste tilfælde og her er udviklingen fra sakral til sekulær brug 
foregået så umærkeligt (via »Nikolaj-tjenesten«), at ingen rigtig har 
reageret på det.

De københavnske kirker
Indtil 1861 havde København 14 kirker. Det år indviedes Set. Johan
nes kirke som den første nye kirke i 100 år. Men efter 1850 havde be
folkningstilvæksten for alvor taget fart, således at befolkningen ved 
århundredskiftet var tredoblet (fra ca. 150.000 til 450.000). Herefter 
voksede København og Frederiksberg støt, indtil befolkningstallet 
kulminerede i 50’erne med ca; 870.000, og nu er helt nede på ca. 
550.000.

Da de offentlige myndigheder i 1893 tog et forslag om opførelse af 
8 kirker i København af bordet blev det startsignalet til Kirkefondets 
imponerende indsats til støtte for dannelsen afea. 40-50 nye sogneme
nigheder med hver deres kirke. Med loven om kirkebyggeri i 1966 blev 
der mulighed for finansiering af kirkebyggeri over den kirkelige lig
ning, men det er kun kommet Københavns stift til gode med 9 kirker 
(senest Skelgårdskirken i 1989).
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Kirkefondets initiativ Hk afgørende indflydelse på kirkernes ud
formning, idet det blev et selvfølgeligt krav, at enhver ny kirke blev 
forsynet med lokaler til menighedens udfoldelser ud over gudstjene
sten. Det gjaldt i første række lokaler til søndagsskoler, konfirmand- 
undervisning og andet børne- og ungdomsarbejde, men også mange 
steder til socialt arbejde som børnehaver og plejehjem.

Man kan således tale om, at der i København udvikledes en ny 
form for arbejdskirke med sigte på alle sider af kirkens liv. Efterhån
den kom dette syn nok også til at påvirke kirkerummets arkitektur. I 
første omgang simpelt hen fordi der skulle være råd til det hele, men 
også fordi man ofte ønskede et kirkerum, der understregede og un
derstøttede menighedens fællesskab. I øvrigt begyndte de fleste sogne 
med en beskeden vandrekirke, som i nogen grad kom til at lægge sti
len - i hvert fald ønsket om en arbejdskirke for den kommende kir
ke.

Det kan være årsagen til, at man undertiden kan høre betegnelsen 
»Kirkefondskirke« i betydningen en lidt kedelig og måske mindre 
sakral kirke.

Hvad er det særlige ved en kirke?
Er der noget, der adskiller kirkebygningen og i særdeleshed kirke
rummet fra andre bygninger?-Det er der i hvert fald i folks almindeli
ge omdømme! - Det ses af den velkendte og udbredte opfattelse, at 
»en kirke skal se ud som en kirke«, som er et lige så ufravigeligt krav, 
som det for de fleste er umuligt at definere nærmere.

Men der er altså noget, der helliger kirkehuset!
Der er noget, der fortæller os, at her er en kirke.
Og det, der siger os, at det er en kirke, kan egentlig sammenfattes 

i begrebet symboler, d.v.s. tegn eller genstande, der udtrykker vores 
fælles tro.

Udefra er tårnet og i det hele taget de opadstræbende linier tegnet 
på, at vi her søger opad mod Gud. Klokkeringningen er stort set ene 
om betydningen at opfordre til og kalde sammen til bøn. Både ude og 
inde er det naturligvis i særlig grad korset og korsformen, der er sym
bolet på kristen tro og livsform.

Og i kirkerummet har næsten alt symbolsk betydning. I særlig 
grad, hvad der befinder sig i korpartiet eller på og omkring alteret.

Men i sidste ende er det brugen af kirkerummet, der helliger det for 
os.

Det er det, at der holdes gudstjeneste, der gør rummet, ja hele byg
ningen til en helligdom. Og det gælder ikke kun dem, der regelmæs-
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sigt deltager i gudstjenesten. Gudstjeneste under enhver form hellig
gør huset for dem, der lever og færdes omkring det.

Gudstjeneste under enhver form vil sige søndagens gudstjeneste, 
andre former for gudstjeneste og de kirkelige handlinger. Derfor er 
det så betydningsfuldt, at der gives mennesker mange anledninger til 
at søge kirken. Det er jo bemærkelsesværdigt så mange, der i dag slut
ter op om en dåb og deltager i hele gudstjenesten, der må gives folk 
mange flere sådanne anledninger f.eks. i forbindelse med konfir
mand forberedelsen, de kirkelige og andre organisationers arrange
menter og ved lokale begivenheder i bydelen.

Men også de mange andre former for liv, der udfolder sig i huset er 
med til at hellige huset i vores bevidsthed: Konfirmandforberedelsen, 
børnearbejdet, mødevirksomhed, Nikolajtjeneste, værested, gen
brugsbutik o.m.a.

At »huset helliges« er jo ikke noget magisk, der sker. Det sker gan
ske enkelt ved at det ses og høres, at her foregår noget, hvor man reg
ner med Gud og det gudommelige i vores liv.

Et lille eksempel herpå erfaredes i en kirke, der lagde lokale til en 
sundhedsplejerskes undervisning af mødre med deres nyfødte børn. 
Det medførte på kort tid en forøgelse af dåbsprocenten på ca. 10% i 
sognet.

Men overalt sporer man vel i tiden en mere eller mindre bevidst sø
gen efter det hellige, det guddommelige, eller rettere, det er igen ved 
at være legitimt.

Er der for mange kirker i København?
Der er i Københavns og Frederiksberg kommuner i dag ca. 550.000 
indbyggere og hertil i alt 88 sognekirker. Der er således ca. 6.000 ind
byggere til hver kirke, og selv om vi jo da godt ved at »goderne« er uli
ge fordelt med sogne fra under 2.000 til næsten 10.000 indbyggere, så 
forekommer det ikke ligefrem påtrængende at tale om overflødige 
kirker.

Hvornår er i det hele taget en kirke overflødig?
Det er klart, at hvis man definerer den nedre grænse for, at et by

sogn kan fungere og er »rentabelt« i drift, med et medlemstal på om
kring de 2.000, så er det ved at være aktuelt at tale om overflødige kir
ker.

Men det er forlængst erkendt, at ikke kun befolkningstal er afgø
rende for sognestørrelsen. I den store kirkebyggeperiode i begyndel
sen af århundredet havde man nok at gøre med at opfylde ønsket om
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en sognestørrelse på maksimalt 10.000 indbyggere, selv om man alle
rede dengang var opmærksom på, at også de sociale og byplanmæssi
ge forhold spillede ind.

Ingen vil formentlig i dag anfægte strøgkirkernes fortsatte beretti
gelse næsten uanset, hvor langt ned befolkningstallet måtte komme.

Det er vel også nu accepteret, at en kirke kan have en særlig funk
tion ved siden af den oprindelige sognekirkefunktion. Det kan være 
som basis for et diakonalt arbejde, som kirke for en offentlig myndig
hed (hær og søværn) eller for en særlig befolkningsgruppe (færinger, 
indvandrere). Og flere af sådanne særlige funktioner med behov for 
tilknytning til en kirke vil dukke op i fremtiden.

Hertil kommer den langt større flyttefrekvens, vi lever med i dag, 
der gør, at de fleste egentlig skulle skifte menighed op til 10 gange i de
res voksentilværelse og dermed får et meget løst forhold til deres sog
nekirke. Det er allerede sådan, at mange bevarer tilknytningen til det 
sogn, hvor man engang boede eller havde en tilknytning til en af sog
nets arbejdsgrene (ungdomsarbejde, socialt arbejde).

Umiddelbart må svaret altså blive et klart nej til, at der inden for en 
overskuelig fremtid bliver tale om overflødige kirker i København. 
Derimod har det allerede længe været ønskeligt, at få den undersøgel
se og drøftelse af, om opgaver, funktioner og ikke mindst ressourcer er 
rimeligt fordelt mellem sognene i København, som stiftet nu har ind
ledt.

Noget andet er, om der er kirker i København, som af andre årsa
ger kan betegnes som uhensigtsmæssige i deres indretning eller belig
genhed eller så uøkonomiske i drift, at de er mere til belastning end 
gavn for sognet. I sådanne tilfælde kan der måske blive tale om at tage 
enkelte kirker ud af deres egentlige brug.

Hvad kan en kirke bruges til?
I et land som vort med en folkekirke med meget stort medlemstal og 
med en i forhold til andre lande rimelig spredning af kirkerne - selv 
i København, bør der altid kunne findes et kirkeligt formål også til de 
eventuelle overflødige kirker.

I andre lande - som f.eks. England, hvor man har måttet tage et 
meget stort antal kirker ud af brug, har det hensyn, man har taget, til 
kirkehusets indvielse som helligdom, været uhyre forskelligt og egent
lig kun været bestemt af de økonomiske muligheder. Har der ikke væ
ret midler til rådighed, er kirken blevet solgt og derefter anvendt til al
le tænkelige formål. Andre steder, som i Norwich har man kunnet rej-
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En af de ca. 50 vandrekirker, der er overgåel til andet formål. »Lille Filip« - teg
net af Martin Nyrup, der også tegnede Københavns Rådhus - var bygget afgips
plader med indstøbte kokostrevler og tjente i årene 1907-24 som forløber for Fi- 
lipskirken. Nu er den Sk t. Pauls kirke for den romersk-kalolske menighed i Taa- 
strup.

se et fond, der lejer overflødige kirker ud til særlige, godkendte formål 
og betinge, at de let kan føres tilbage til deres oprindelige indretning 
og formål.

Vi har dog herhjemme adskillige tilfælde af overflødige kirker, som 
er overgået til andet formål. Det drejer sig om Kirkefondets omkring 
50 vandrekirker, som er blevet indviet »fuldt så godt« som enhver an
den kirke og på et tidspunkt enten er blevet skrottet, fordi de var ned
slidt, men i de fleste tilfælde er blevet overdraget til andet folkekirke
ligt arbejde, i enkelte tilfælde til andre trossamfund, uden at det - så 
vidt vides - har givet anledning til særlige overvejelser endsige betæn
keligheder.

Konklusionen heraf må være, at kirkehuset helliges alene af dets 
brug.

Det kan være nok så vemodigt og også føles som helligbrøde, når 
en kirke må overgå til sekulære formål. Men den egentlige kirke er kun 
kirken af og for de levende sten.

Dermed ikke sagt, at kirkerummet og kirkebygningen ikke i sig selv 
kan have en symbolsk, sakral betydning for os. Men så er det netop,
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fordi vi kender betydningen og kæder den sammen med det liv, der rø
rer sig i huset.

Hvad skal en kirke bruges til?
Spørgsmålet om, hvad en kirke kan bruges til, er altså for os i Køben
havn ret så hypotetisk, når det drejer sig om eventuelle overflødige 
kirker.

Langt mere reelt og aktuelt er spørgsmålet om, hvad en kirke kan 
bruges til - ud over sit egentlige formål. Som bekendt er spørgsmålet 
blevet så aktuelt for os, at det har været nødvendigt at lovgive om det. 
Loven giver visse retningslinier, men henviser i øvrigt til biskoppens 
afgørelse i tvivlstilfælde.

Det har åbenbart ikke tidligere været noget problem og må altså ses 
som en følge af samfundets - og dermed også kirkens sekularisering 
- at der overhovedet kan være tale om at anvende kirken til andet end 
gudstjeneste eller gudstjenestelignende formål.

I de fleste tilfælde har ønsket om at bruge kirken til andre formål 
vel nok som motiv, at det skulle kunne gøre mennesker fortrolige med 
at komme i kirken og dermed overvinde nogle af de barrierer, der kan 
hindre dem i at gå til gudstjeneste eller tage del i andet kirkelige arbej
de.

Loven gælder kun det egentlige kirkerum. I de tilstødende lokaler 
og i sognegårde/menighedshuse gælder ingen begrænsninger. Men 
egentlig er det vel lidt hyklerisk at gøre forskel - udover den, at der 
normalt bør være fred til personlig andagt i kirkerummet.

I vandrekirkerne og i kirker, der ikke har andre rum end kirkerum
met, tvinges vi til at se på kirken som de levende sten. Altså er det et 
spørgsmål om, hvad vi som kristne mener at kunne tillade os mere, 
end hvad kirkerummet »kan tåle«.

Egentlig bør spørgsmålet vendes fra det negative om, hvad vi kan 
og bør i kirken, til - hvad skal kirken bruges til, så den bliver til et hel
ligt sted for mennesker?

Dermed bliver spørgsmålet en igangsætter og inspirationskilde for 
os og vil kunne føre til fornyelse i kirken!

Det handler om at gøre gudstjenesten levende og udtryksfuld og - 
hellig - for mennesker, - også dem, der kommer der sjældent.

Det handler om at have lidt omsorg for, at budskabet bliver tilgæn
geligt for os, men også om, hvad vi kan tage i brug af musik, dramatik 
og andre af de kommunaktionsmidler, vi øvrigt gør brug af i tilværel
sen i dag.
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Men mest af alt drejer det sig nok om, at gudstjenesten får os til at 
løfte sindet opad, så vi ser glimt af det hellige.

Men der er også brug for et større udbud af foredrag, undervisning, 
kunstnerisk udfoldelse og andet med sigte på at gøre mennesker for
trolig med kirken som en integreret del af vort folkelige liv. Og her er 
der brug for stor opfindsomhed, for alvor og humor og for dristighed, 
der nok nu og da af nogen kan opfattes som en profanering af kirke
rummet. Kriteriet for, hvad vi må, vil altid være, om vi gør det til Guds 
ære og til menneskers frelse.

Grundlæggende er der brug for at hævde kirkerumets hellighed i 
det folkelige liv. - Ikke ved at løfte pegefingeren for, hvad man må og 
ikke må i kirken, men ved at hjælpe hinanden til at se, hvad det bety
der for os som folk og som mennesker at have en levende kirke iblandt 
os, et sted, hvor Gud selv møder os.

Den egentlige kirke er kun kirken af og for de levende sten.

71



Er det Rembrandt eller er det Jesus?
Af sognepræst Lisbeth Smedegaard Andersen, Holmens Kirke

Der lå et fotografi af den franske kunstner, Georges Roualt’s »Kristus 
med tornekrone« på mit skrivebord. Når der kom besøgende, skete 
det, at de kastede et blik på billedet og bemærkede: »Det er Roualt, 
er det ikke?« Et par af gæsterne havde en lille pige med på en 6-7 år. 
Hun så forbavset op på mig og sagde: »Han ligner Jesus!«

Er det Roualt eller er det Jesus? Sagt på en anden måde: Er det 
kunstneren eller værket, der er det vigtigste? Det var et spørgsmål, 
som ikke blev stillet, da TV-Avisen den 17. maj 1987 bragte et indslag 
om de »uægte« Rembrandt’er på Statens Museum for Kunst. To dage 
efter lød kommentaren således i Berlingske Tidende: »Lyset er sluk
ket for Rembrandt på Statens Museum for Kunst... Selv ikke museets 
billede af »Kristus i Emmaus« anses nu for ægte«.

Det tjener museets ledelse til ære, at man ikke straks tog konse
kvensen og stillede billedet på magasin. I stedet ræsonnerede man vel 
som så, at det ligefuldt er et mesterværk. Så hvis man med ufordærve
de øjne går ind i værelse 59 på Statens Museum for Kunst, kan man 
dér finde et billede af Kristus, siddende ved et bord i herberget i Em
maus sammen med sine to disciple (fig. 1). Farverne er mørknede i ti
dens løb, og billedet trænger til en rensning; men det gløder os dog 
stadig i møde med sit varme lys, der fra en skjult lyskilde bag en af fi
gurerne kaster et næsten mystisk skær over det lille intime rum og dets 
fem personer.

Til den hemmelighedsfulde stemning bidrager også den iøjnefal
dende detalje, at der øverst på selve billedfladen er malet en metal
stang med et forhæng. Forhænget er tilsyneladende netop blevet 
skubbet over til venstre side, så man bibringes et indtryk af at kikke 
ind i et rum, der ellers er skjult for profane blikke. Virkningen forstær
kes af, at der hele vejen rundt langs de øvrige tre sider er malet en ca. 
8 cm bred, mørk kant, næsten som en passepartout.

I dette rum udspiller sig nu den scene, vi kender fra Lukas-evangeli- 
ets kapitel 24. Det er Påskedags aften. To af Jesu disciple, der efter Je
su død er draget op fra Jerusalem og har begivet sig mod den lille by, 
Emmaus, får på deres vandring følgeskab af en fremmed. De genken
der ham ikke, mens han undervejs udlægger for dem betydningen af 
Kristi lidelse og død. Da de ved aftenstid når til bestemmelsesstedet,
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Fig. 1: Kristus i Emmaus. Oliemaleri 1648, Statens Museum for Kunst.

beder de ham om at blive og spise med dem. Og så er det, Lukas for
tæller, at »mens han sad til bords sammen med dem, tog han brødet, 
velsignede og brød det og gav dem det. Da åbnedes deres øjne, og de 
genkendte ham; men så blev han usynlig for dem«, (v. 30f).

Den fremmede er Jesus, og kunstneren har som sit motiv valgt gen
kendelsens øjeblik. Jesus selv sidder med front imod os ved bordets 
langside, klædt i en rødbrun kappe. Hans ansigt og hans venstre side 
er indirekte belyst af en lyskilde, som bæres af den kvinde, der står op 
bag bordet sammen med en tjener - stærkest falder skæret over Jesu 
hænder, der holder om brødet. Ved bordet sidder de to disciple, den 
ene ved Jesu højre side, den anden ved hans venstre.

Scenen udstråler en egen stilfærdig dramatik. Der er ingen store 
fagter, men genkendelsen afspejles i de to disciples reaktioner. Disci
plen ved Jesu højre side, der ser ud til at være den yngste, hæver over
rasket hænderne op i en tilbedende gestus - den anden, der med sit 
krøllede hår og skæg ser ud til at være ældre, stemmer den højre hånd 
hårdt i bordkanten, medens han støtter sin venstre arm på stolens 
armlæn i en karakteristisk vinkel.

73



Billedet er fra 1648. Det kom til Danmark i 1759 og har tidligere væ
ret tilskrevet Rembrandt. En gruppe eksperter i den såkaldte RRP- 
gruppe (Rembrandt Research Project) har imidlertid rejst tvivl om, 
hvorvidt det virkelig er af mesteren selv, eller om det snarere er en af 
hans elever - muligvis efter Rembrandts komposition og anvisning. 
Det vil vi i første omgang lade hvile Tor i stedet at se på værket som en 
tolkning af netop dette motiv i det protestantiske Holland, hvor de 
bildende kunstnere nu efter reformationen for alvor var begyndt at 
gøre sig tanker om de bibelske beretningers rolle i den kunst, der skul
le kunne finde købere i et ændret samfund.

Rembrandt var banebrydende i udviklingen, og det er derfor under 
alle omstændigheder nærliggende at sammenligne billedet med hans 
fremstillinger af Emmaus-beretningen - ikke mindst, da det er et mo
tiv, Rembrandt vender tilbage til gang på gang. Statens Museum for 
Kunst ejer foruden maleriet også Rembrandts radering fra 1654 af det 
samme motiv (fig. 2), og det er frugtbart for en tolkning at tage ud
gangspunkt i en sammenligning mellem maleriet og raderingen.

Der er nemlig påfaldende ligheder i kompositionen. Kunstneren 
har i begge tilfælde ladet sig inspirere af Leonardo da Vincis berømte 
nadverbillede fra 1498, som gennem kopier var kendt over hele Euro
pa. Omkring 1635 var en sådan kopi at se i Rembrandts hjemby, Am
sterdam. Rembrandt tog et par skitser i henholdsvis tusch og rød
kridt; men skitserne kom aldrig til at danne forlæg for et nadverbille
de. I stedet for nadverens indstiftelse foretrak Rembradt åbenbart det 
mere stilfærdige Emmaus-måltid.

Det kan der rent teknisk være flere grunde til. For det første: Ved 
at begrænse personernes antal opnår kunstneren, at opmærksomhe
den i højere grad samles om skildringen af de resterende, her særligt 
Kristusskikkelsen og de to disciple ved bordenderne. Og for det an
det: Det mindre og mere intime rum egner sig bedre til den stemning 
af stilhed og inderlighed, som kendetegner Rembrandts billeder fra 
1640’erne og fremefter.

Leonardos komposition har ikke desto mindre inspireret Rem
brandt. Det viser sig først og fremmest i Kristus-skikkelsen, der gan
ske som hos Leonardo placeres centralt ved bordets langside. Kristi 
stilling med hænderne lagt ud over bordfladen i en åben gestus er vi
dereført i raderingen, medens Kristus i maleriet sidder med hænderne 
samlet omkring brødet. Til gengæld har raderingens Kristus langt 
mere magtfulde og karakteristiske ansigtstræk end den lidt vege Kri
stus, der møder os hos Leonardo og i Københavnermaleriet.
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Fig. 2: Kristus i Emmaus. Radering af Rembrandt 1654, Statens Museum for 
Kunst.
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En anden detalje har fanget Rembrandts opmærksomhed. Det er 
Leonardos Judas-skikkelse. Leonardo skildrer i sit værk netop det 
øjeblik, hvor Jesus har sagt, at en af de tilstedeværende vil forråde 
ham, og disciplene er derfor midt i en ophidset og bevæget diskussion 
om, hvem det kan være. Kun én discipel sidder stadigt fast plantet ved 
bordet med armen i en ubevægelig vinkel mod bordpladen: det er Ju
das. Nu var Judas jo af gode grunde ikke med i Emmaus, men inspira
tionen fra Leonardo viser sig i Københavnermaleriet fra 1648 (og i et 
Emmaus-billede fra samme år, der nu hænger i Louvre) i gengivelsen 
af den discipel, der sidder i den karakteristiske stilling med armen i 
den trekantede vinkel. Det er tankevækkende, særligt da denne disci
pel er skildret med træk, der ellers traditionelt hører apostlen Peter til, 
nemlig gråt, krøllet hår og skæg. Lukas navngiver kun den ene af de 
to disciple i Emmaus, nemlig Kleofas, men det fremgår klart af evan
gelierne, at medens både Judas og Peter er til stede ved nadverens ind
stiftelse, er ingen af dem med i Emmaus.

Efter at have set på forholdet mellem Leonardos nadver og de to 
Emmanus-billeder på Statens Museum for Kunst kan vi nu vende os 
til forskellen mellem de to sidste. Og her gælder det, at maleriet på to 
afgørende punkter adskiller sig både fra raderingen og fra Rem
brandts øvrige Emmaus-skildringer: Det ene viser sig ved brugen af 
lyset - det andet ved det malede forhæng.

Lyset - lyset omkring Kristus! Det ses tydeligt i raderingen, hvor
dan lange stråler udgår fra frelserskikkelsen og ligefrem oplyser rum
met omkring ham. Sådan er det ikke altid. Undertiden er der intet lys 
omkring Kristus, i andre tilfælde kun et svagt, flammende lysskær, 
medens Rembrandt bogstavelig talt aldrig maler en egentlig glorie.

En forsker har påvist, at Rembrandt er meget konsekvent i sin brug 
af dette lys: det er åbenbaringens lys. Rembrandt bruger det dér, hvor 
Kristus i billedets handling lader sig se som den, han er: Guds udvalg
te. Emmanus-skildringerne egner sig udmærket som eksempel. Det 
viser sig nemlig, at dér, hvor Jesus går sammen med disciplene på ve
jen og underviser dem, er der intet lys omkring ham (se pennetegnin
gen fra 1655/56, fig. 3).

Men da han bryder brødet ved bordet, flammer lyset op omkring 
hans hoved som i et pludseligt glimt, og det bliver klart for dem, hvem 
han er. Han kommer »til syne« som den herliggjorte, opstandne frel
ser. Det græske ord, der bruges om en sådan »tilsynekomst«, er ordet 
»epifani«, og epifaniens væsen understreges her i raderingen af, at 
Kristus er skildret med træk, der leder tanken hen på Gud selv.

I Københavnermaleriet derimod oplyses scenen udelukkende af

76



Fig. 3: Kristuspå vejen mod Emmaus sammen med de to disciple. Pennetegning 
af Rembrandt J655/56.

den skjulte lyskilde i kvindens hånd. Brugen af en sådan »skjult« lys
kilde var meget populær i Holland i det 16. århundredes malerkunst, 
og Rembrandt har flere gange, bl.a. i et Emmausbillede, benyttet sig 
af denne teknik. Men i Københavnermaleriet er det tydeligt, at det 
forrykker billedets centrum fra Kristus og i stedet henleder vores op
mærksomhed dels på det glas, kvinden rækker ind over bordet, dels 
på den discipel, der sidder for bordenden ved Jesu venstre side.

Denne discipel må være en vigtig person i billedet. Han sidder ved 
Jesu venstre side, og det er i traditionen den »negative« side. Det var 
også dér, man afbildede den ubodfærdige røver. Sammenlignet med 
den anden discipels tilbedende gestus udstråler hans positur da også, 
at han kun modvilligt accepterer, hvad hans øjne ser. Dertil kommer 
den nævnte ejendommelighed, at kunstneren i sin skildring af ham 
har kombineret træk fra såvel Judas som Peter - forræderen og for
nægteren. Han er »synderen« i billedet.

Reformatorernes forkyndelse havde sat synderen i centrum. Den 
første protestantiske billedkunst havde til opgave at illustrere centrale 
teologiske problemstillinger, og »yndlingsmotiverne« blev derfor te-
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maer fra de bibelske fortællinger, der særligt belyste den stærke for
kyndelse af tilgivelsen og nåden.

Også Rembrandt har en vis forkærlighed for »synderne«, og tema
er som »den fortabte søn« (Luk. 15) og beretningen om kvinden, der 
var blevet grebet på fersk gerning i utroskab (Johs. 8) hører begge med 
i Rembrandts motivkreds. Men til synderne hører også Peter og Ju
das. Peter bekender det selv, da Jesus åbenbarer sin guddommelige 
magt: »Gå bort fra mig, Herre, for jeg er en syndig mand!« (Luk. 5,8), 
og i 1661 maler Rembrandt et stort billede af Peters fornægtelse. Ju
das’ syndighed er kendt af hvert barn. Men allerede i sine unge dage 
havde Rembrandt malet et billede af den angrende Judas, der kaster 
sølvpengene tilbage i templet, og her føjer han til skildringen af Judas 
en medfølelse, der på det tidspunkt var epokegørende ny.

Hvad medfører dette nu for billedets tolkning? Jo, ved sin brug af 
lyset klipper kunstneren ligefrem synderen i silhhouet for os, men la
der samtidig lyset bag ham falde klart på det glas, kvinden rækker 
frem over bordet. Et glas - eller en kalk? Begge dele. På den ene side 
indgår det som et glas i borddækningen ved det stilfærdige måltid, på 
den anden side er det en kalk, der henviser til de sakramente, der ræk
kes synderen. Billedet har tydelig karakter afen sakramentshandling.

Emmaus-måltidet kaldes også »den lille nadver«; men forkyndel
sen i Emmausberetningen har et andet indhold end nadverens indstif
telse Skærtorsdag, og det hænger sammen med, at måltidet i Emmaus 
finder sted efter Langfredag. Derved bliver netop dette måltid en for
kyndelse af, at »den korsfæstede og opstandne frelser« kommer tilba
ge og genoptager sit fællesskab med dem, der har svigtet ham, forladt 
ham og nu også er på flugt bort fra det sted, hvor alle deres forhåbnin
ger var bristet. De er frafaldne syndere, men derfor bliver det også så 
meget tydeligere, at Jesus her kommer tilbage for at videreføre det, 
han havde praktiseret i sit jordeliv: Måltidsfællesskabet med toldere 
og syndere. Det fællesskab, der understreger tilgivelsens element i 
»den nye pagt i mit blod, som udgydes for jer til synderens forladelse«.

Sammenligningen mellem de to værker, maleriet og raderingen, vi
ser, at hvor det i raderingen er Jesu tilsynekomst, der er det væsentlige, 
så er del i maleriet sakramentet og tilgivelsen. Og derved bliver der 
også en forskel i den måde, hvorpå Jesu to »naturer«, den guddom
melige og den menneskelige kommer til udtryk. Begge sider hører 
med i et autentisk Kristusbillede, og skildringen af, hvordan det gud
dommelige åbenbares i det menneskelige er en krævende opgave for 
enhver kristen kunstner.

I raderingen (og i Louvrebilledet fra 1648) har Rembrandt denne
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opgave i tankerne helt fra begyndelsen. Han bygger selve kompositio
nen op over to trekanter, der overlapper hinanden netop i Kristus- 
skikkelsen. Hvis man prøver at lægge en linial ned over raderingen, vil 
man kunne se det: Den ene trekant har toppunkt i Jesu isse, og herfra 
løber siderne ud gennem hans arme og hænder. Det er det nedadgåen
de element; men det modsvares af den anden trekant, hvis toppunkt 
ligger i spidsen af udskæringen i Kristi kjortel, og hvis sider løber op 
mod hjørnerne i draperiet over Kristi hoved og således danner de op
adgående linier. Herved afbalancerer kunstneren de nedafgående og 
de opadgående linier i billedet og lader os næsten uafvidende fornem
me samspillet og spændingen mellem det himmelske og det jordiske 
i selve billedfladen og i frelserskikkelsen.

Men det himmelske har overtaget: Omgivet af åbenbaringens lys, 
med draperiet bag sig som et symbol på, at enhver tilhylning suverænt 
kastes til side, lyser Kristus imod os som den herliggjorte frelser: »Thi 
Gud, der sagde: »Af mørke skal lys skinne frem«, han har ladet (evan
geliets lys) skinne i vore hjerter til oplysning og til kundskab om Guds 
herlighed på Jesu Kristi ansigt« (2. Kor. 4,6). Kalken ved hans side 
symboliserer den overståede lidelse og den tilgivelse, der i guddom
melig nåde rækkes os af ham, der her lader sig se som verdens lys og 
som bærer af Guds herlighed.

Det er fremragende skildret, og Rembrandt demonstrerer i denne 
radering de særlige muligheder, som billedet har fremfor ordet. For 
epifanien sker i det korte glimt, før Kristus bliver usynlig for dem, og 
netop dette øjeblikkelige kan kun billedet udtrykke. I en mundtlig 
fortælling må ord og sætninger nødvendigvis følge efter hinanden. Vi 
hører successivt. Men med øjet kan vi opfatte hele situationen i ét nu, 
og derved kommer vi epifani-oplevelsen (og dermed Emmaus-fortæl- 
lingens særpræg) nærmere end i genfortællingen.

Den Kristus, der ser ud på os fra Københavnermaleriet, er langt 
mere menneskelig. Åbenbaringslyset stråler ikke fra ham, og forskel
len mellem opadstræbende og nedadstræbende linier er ikke nær så 
markant. Man kan endda sige, at det menneskelige har så stor vægt, 
at det er sakramentet, der bliver hovedsagen. Kristus selv glider tilba
ge i mørket. Han blev netop »usynlig for dem«. Nu har vi ham kun i 
sakramenterne, hvor han åbenbarer sig og møder svigtende og fra
faldne syndere og skænker os sin tilgivelse.

Det er kun synligt for dem, der tror. For dem, der ikke tror, ligner 
scenen et almindeligt måltid - det funklende glas et almindeligt vin
glas. Den dybere mening er skjult, ganske som det gælder frelsen i 
evangeliet: »Og er vort evangelium tilhyllet, er det kun tilhyllet for
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dem, der fortabes, for dem, der ikke tror; deres tanker har denne ver
dens gud blindet, så de ikke ser lyset, der stråler fra evangeliet om Kri
sti herlighed, Kristus, som er Guds billede«. (2. Kor. 4,3f).

Sakramentet er bærer af helligheden. Derfor må det skærmes mod 
uretmæssig brug. Det er her, forhænget kommer ind. Det forlener nå
demidlerne med det skær af mystik og hemmelighedsfuldhed, der 
hæver dem over dagligdagens profane sfære. Forhænget kan åbenba
re, men også tilhylle - det får scenen til at fremtræde som et tableau, 
der kun kan beskues ved de særlige lejligheder, hvor vi andagsfuldt 
nærmer os gennem »sakramenternes forhæng«, som en samtidig for
fatter udtrykker det.

Resultatet er, at den tolkende kunstner på en måde slår sig selv for 
munden og modsiger Emmausberetningens forkyndelse af den kors
fæstede og opstandne frelser, der »kommer til syne« og ved sin delta
gelse i måltidet også skænker den ubetingede tilgivelse. Mysteriet 
skjules bag et forhæng, som nogen (kirken?) kan trække for eller fra. 
Derved tilsløres også forkyndelsen og får et skær af moralsk kirkelig
hed - og det er ikke karakteristisk for Rembrandt.

Rembrandt er i sin tolkning af evangeliet konsekvent, og det gælder 
alle hans øvrige Emmausskildringer, at uanset hvor menneskelig Kri
stus skildres, så lyser den ubetingede guddommelige kærlighed og til
givelse gennem hans træk, sådan som man kan se det i raderingen og 
i det Emmaus-billede, der hænger i Louvre.

Og måske er sandheden bag maleriet i København da den, som fle
re forskere går ind for: at Rembrandt har påbegyndt det, men siden 
overladt færdiggørelse til en anden, fordi han i stedet bestemte sig til 
at udforme motivet sådan, som det kan ses i Louvre og senere i rade
ringen fra 1654.
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Det hellige billede
Af domprovst Arne Bugge

Religionshistorisk - og religionspsykologisk - beskrives »det hellige« 
med Rudolph Ottos klassiske formulering som Mysterium tremen- 
dum et fascinosum, den hemmelighed, der både skrækker og fryder. 
Det er en hemmlighed, fordi det er skjult for den umiddelbare sans
ning. Det skrækker, får os til at skælve, fordi der er tale om en over
menneskelig kraft, der overvælder os. Og det fryder eller fascinerer, 
fordi vi igennem hellighedens særlige kraft aner os sat i forbindelse 
med tilværelsens dybeste lag og den gudgivne underfulde sammen
hæng til liv og frelse. Mødet med det hellige er poetisk og forbilledligt 
skildret i bebudelsessalmen »Nu kom der bud fra englekor«, hvor det 
hedder »Til Nazaret det budskab går, som Gud sin engel byder, Maria 
dér en hilsen får, vidunderlig den lyder; som lyn indtræder Gabriel 
med et hilsæl, som skrækker, skønt det fryder«.

Helligstedet - helligdommen, alteret, templet, kirken - er religions
historisk stedet for denne oplevelse. Gudstjenesten her er ud fra den
ne betragtning den handling, der så at sige aktiverer det hellige. 
Gudstjenesten bliver det medium, der gør det oversanselige sansbart, 
ja endnu mere, lader os skue den guddommelige tilstedeværelse. Med 
et udtryk fra den ortodokse teologi om gudstjenesten er den stedet, 
»hvor vi ser, at den Almægtige dvæler i sit folk« og hvor «Himmelen 
kommer til jorden«. - Det er hellighedsoplevelse så det forslår.

Det hellige billede er grundlæggende et billede, der hører hjemme i 
helligdommens gudstjenstlige sammenhæng. Det tjener til billedligt 
at formidle gudstjenestedramaets hellige frelseshistorie til gudstjene- 
stedeltageren/beskueren.

Det hellige billede i denne forstand - som en integreret del af og et 
bærende element i gudstjenesten - har på intet tidspunkt hørt hjemme 
i Danmark. Faktisk dårligt nok heller i den katolske periode før re
formationen. Ganske vist var der en vis kult med billedlige (især 
skulpturelle) fremstillinger af Jomfru Maria og andre helgener, men 
det ændrer ikke ved, at billederne i almindelighed alene havde en ud
smykningsmæssig og pædagogisk funktion, uden at de i egentlig for
stand ansås for helligheds-bærende og dermed delagtige i gudstjene
sten. Og efter reformationen står det i hvert fald helt klart, at hellige 
billeder er ukendt.
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»Forklarelsen« fra Spaso-Preobrazjenskij Sobor, slutningen af det 14. årh.
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»Den gammeltestamentlige Treenighed« fra Troitskij Sobor i Skt. Sergijs Tree
nighedskloster. Malet af Andrej Rubljôv (d. 1430).
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Ikonen
Vil vi se os om efter det hellige billede i deii ovenfor forklarede betyd
ning, må vi rette vort blik andetsteds hen. Ikonen - i den ortodokse 
østkirkes tradition - rummer alt det, der gør den til et helligt billede. 
Den helliges, indvies, til sin funktion som bærer af nåden (nåde-bille
de), og den indgår i gudstjenesten og andagten som formidler af de 
frelsende kræfter. At ære ikonen er for den ortodokse en del af guds
dyrkelsen. Omvendt er spot eller ødelæggelse af ikonen en gudsbe
spotteligt og gudløs handling, der kan medføre ekskommunikation.

Ikonens historie har sine rødder i de førkristne kulturers kultiske 
anvendelse af billedlige fremstillinger - f.eks. som vi finder den i de 
ægyptiske mumieportrætter. Ikonen fandt sin klassiske form allerede 
i det første femhundredår i det østlige (byzantinske) Middelhavs-om- 
råde. I Skt. Katharina Klosteret i Sinaj er der således flere ikoner fra 
denne periode.

Dyrkelsen af ikonerne gav i det 8. årh. anledning til den ikonokla- 
stiske strid (billed-ødelæggelses-striden), der endte med ikonodouler- 
nes (billedtilhængernes) sejr på det 7. økumeniske koncil i 787.1 kon
cilserklæringerne indgik Johannes Damascenerens teologiske forsvar 
for ikonerne. Der skelnes imellem den dyrkelse, der rettelig tilkommer 
ikonerne i form af kys og knæfald (proskynesis) på den ene side, og på 
den anden side den sande dyrkelse (latreia), som kun bør ydes til Gud. 
Endvidere er forestillingen den, at den ære, der vises billedet, går over 
til den person, som er afbildet, så »den, der ærer billedet, deri ærer den 
afbilledes væsen«. Hermed er grundlaget forden ortodokse billed teo
logi lagt: den hellige (hemmelighedsfulde, mystiske) sammenhæng 
mellem den afbildede, afbildningen og beskueren, en sammenhæng, 
der fastholdes i det hellige billede selv.

I Østkirken udvikledes den kultiske ikonkunst videre i de følgende 
århundreder, mens den i Vestkirken, hvor billedet som gudstjenstlig 
genstand aldrig var slået helt an, ikke havde rigtig mulighed for at ud
folde sig i denne form. I stedet udvikledes i Vesten - fortsat under in
spiration fra Byzans - en billedkunst alene beregnet til udsmykning af 
kirkerummet og til belæring og oplysning (illustration) for menighe
den. De middelalderlige kalkmalerier havde for de ikke-bogkyndige 
en funktion som Biblia Pauperorum - De fattiges Bibel. Med det itali
enske renæssancemaleri bliver den kultiske sammenhæng yderligere 
svækket. Billedet males for sin skønhed alene. Kunsten er allerede da 
blevet »l’art pour l’art«. Hermed var det hellige billede - som egentlig 
gudstjenstligt billede - gledet ud af den vestlige tradition, og derfor 
kunne en Luther også forholde sig afslappet til de kirkelige billeder,
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som, når de kun ansporede til tro og fromhed, kunne anses for nytti
ge. At der dog var rester af en folkelig kult omkring billederne, kan af
læses af den iver, den efterreformatoriske tid lagde for dagen ved i vidt 
omfang at overkalke kirkehvælvingernes udsmykning.

Den russiske jkonkunst
Med inddragelsen af de slaviske og russiske områder i den byzantin
ske kulturkreds (Rus’-rigets dåb i 988) førtes den klassiske gudstjenst
lige ikonkunst frem til ny og prægtig blomstring. Således er bl.a. op
bygningen af den majestætiske ikonostas fra gulv til loft en frugt af de 
russiske mestres indsats i Novgorod og de russiske fyrstestæder i det 
14. og 15. årh. Den store billedvæg, der adskiller alterrum og kirke
rum, er fra øverst til nederst arrangeret med vandrette rækker af iko
ner, der fremstiller frelseshistorien fra skabelsen og profetierne til de 
nytestamentlige begivenheder (bebudelsen, Kristi fødsel og dåb, for
klarelsen, korsfæstelsen og opstandelsen, pinsen m.fl.) og videre til 
»kirketiden« med de store helgener, hvoraf der altid findes mindst en 
i nederste række, hvis hovedikoner i øvrigt er Frelseren og Guds Mo
der på hver side af midterdøren. De enkelte rækker er centreret om en 
midtikon med en Kristus-fremstilling (især den himmeltronende Kri
stus). Den lodrette række af Kristus-ikoner, der herved fremkommer, 
danner således ikonostasens samlende kraftfelt.

Menigheden har således hele frelseshistorien - fra Alfa til Omega 
- for øje, den historie, der symbolsk »gennemspilles« ved hver guds
tjeneste. Ikonostasen og den øvrige ikonudsmykning, der for menig
heden er som et blik ind i Himmelen, »inddrager« den usynlige (him
melske) menighed i gudstjenestens fællesskab med den jordiske. De 
hellige i billederne hilses og æres med røgelsen fra præstens svingende 
røgelseskar, der derefter svinges imod menigheden til hellig hilsen af 
denne. Røgelsen, der stiger af karret, symboliserer, at de helliges og 
menighedens bønner sammen løfter sig imod den himmelske trone, 
der kan være antydet med en Pantokrator-fremstilling i centralkuplen 
lige over ikonostasen. Olielamper og kerter foran ikonerne betegner 
den »livgivende Helligånds glød«.

Med sine døre bliver ikonostasen også gennembrudsstedet for den 
gudstjenestlige »åbenbaring«, når f.eks. Evangeliebogen bæres i pro
cession fra alterrum gennem ikonostasens norddør til kirkerum - som 
en anskueliggørelse af Ordet (fra Himmelen/alterrummet), der blev 
kød og tog bolig iblandt os (på jorden/kirkerummet).

Ikonerne afspejler Østkirkens teologiske tænkning og dens spiri
tualitet. Det gælder ikke bare - naturligvis - emnevalget. Men også
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den tekniske udførelse. Således dvæler man med forkærlighed ved 
emner, hvor lyset indgår i billedhandlingen som f.eks. i forklarelsen 
på bjerget. (Se gengivelsen af Forklarelsen fra Spaso-Preobrazjenskij 
Katedralen). Det lys, der transfigurerede Kristus, da han stod på Ta
bors høje, reflekteres i Moses og Elias ved hans sider og giver genskin 
på de tre apostle ved hans fødder. Som Guds »uskabte lys« indgår det 
i Østkirkens mystik og asketiske tænkning. Det »oplyser« mennesket 
under theopoiesis-processen (frelsestilegnelsen anskuet som en delag
tiggørelse i den guddommelige verden), og som en særlig nådesbevis- 
ning kan det lade sig skue af »den åndelige atlet« (hesykasten, mysti
keren), når han hengiver sig til en tilstand af uafbrudt bøn, »sindets« 
eller »hjertets« »ordløse bøn«. - På ikonen anes dette lys som en 
transparens eller en refleks af underlaget (bladguld eller gylden og 
hvid farve) gennem laget af de ovenpå lagte blå, grønne, røde og gyld
ne farver.

Et andet eksempel finder vi Andrej Rubljovs »Gammeltestamentli
ge Treenighed«. Motivet er hentet fra beretningen om Herrens (eller 
de tre engles) besøg hos Abraham ved Mamres lund (1. Mos. 18), der 
ansås som en hemmelighedsfuld antydning af treenighedsdogmet. 
Skikkelserne kan tydes - fra venstre til højre - som Faderen, Sønnen 
og Helligånden. Billedkompositionen bæres af cirkelfiguren (den evi
ge harmoni i den guddommelige væsensenhed), trekanten (treenighe
den) og korsfiguren (Kristus-symbolet). Malerteknisk er anvendt 
samme »transparens-metode« som i »Forklarelsen«.

Ikonerne inddeles i portrætikoner (Frelseren, Guds Moder, ærke
engle, profeter, apostle, martyrer og andre helgener), festikoner (be
budelsen, Kristi fødsel, Kristi dåb o.s.v.), teologiske ikoner, der frem
stiller en troshemmelighed f.eks. den brændende tornebusk (Maria) 
og historiske ikoner, der viser en historisk begivenhed: et økumenisk 
koncil, et militært slag, en belejring el.lign., hvortil der er knyttet en 
kirkelig tolkning.

Ikke alene kirkebygningen er smykket med ikoner. De anbringes 
også i hjemmet i stuens krasnyj ugol, skønne hjørne, hvor de oplyst af 
olielamper samler familien til bøn og andagt. Det hellige billede for
midler også her »hellighedskraften«, og det bruges til velsignelse ved 
fødsel og død og andre skelsættende begivenheder.

Fremstillingen af ikoner følger i princippet de regler, der udviklede 
sig i den tidligere (græske) og den senere (bulgarske, russiske m.fl.) 
middelalders ikonmalerskoler, nedfældet i malerhåndbøgerne, og ko
dificeret ved forskellige konciler, bl.a. Stoglav Koncilet i Moskva i 
1551.
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Reglerne bygger ideelt set på de »autentiske« ikoner, akheiropoie- 
tai, »de ikke med hænder gjorte«, som er blevet til ved et mirakel som 
f.eks. »Frelseren med det våde skæg«, der anses for at være et direkte 
aftryk af hans ansigtstræk på det tørklæde, han pressede mod sit an
sigt og rakte til udsendingene fra den spedalske kong Abgar af Edes
sa. De bragte klædet til deres syge konge, som straks blev helbredt.

Traditionens regler skal sikre alle fremtidige Kristus-ikoners over
ensstemmelse med »originalen«. Et billede af Maria, som skal være 
malet af evangelisten Lukas selv, har på lignende måde autoriteten for 
alle Guds Moder-ikoner. Hvem skulle driste sig til at male Maria på 
en anden måde, end Lukas, der havde haft hende selv som model for
an staffeliet!

Reglerne omfatter hele fremstillingsprocessen i dens åndelige og 
tekniske udførelse: ikonmalerens bøn og faste forud for og under ar
bejdet, hans valg af træsort, forarbejdning af tavlen, behandling af 
grundfladen, malerredskaber og materialer, fremstilling af og valg af 
farver og kombinationer, emner, figurer og typer (med skabeloner), 
påskrifter, færdiggørelse og indvielse. Det er et sandt vidunder, at 
ikonmalerne trods »indespærringen« i et så detaljeret sæt af regler og 
forskrifter har kunnet frembringe en kunst af den - i ordets egentlige 
betydning - vidunderlige skønhed, som møder beskueren også i dag.

Ikonerne i Vesten
Ikonerne har igennem flere hundrede år været så godt som ukendt for 
den vestlige verden lige til de i 1920’erne kom hertil sammen med de 
russiske emigranter. Til gengæld har de i perioden derefter tildraget 
sig en stedse stigende interesse, der har udmøntet sig i kunsthistorike
res og andres ihærdige arbejde med emnet i forbindelse med udstillin
ger, udgivelser o.a. I kirkerne har man også i vid udstrækning taget 
ikonerne til hjerte. I adskillige katolske kirker vil man i dag se ikoner 
anvendt som kirkelig udsmykning, og eksempler herpå kan man også 
finde i protestantiske kirker. Interessen for ikonerne i disse årtier for
klares ved en stigende erkendelse af de høje kunstneriske kvaliteter i 
ikonmaleriet, men også en åbenhed for det særlige budskab, som anes 
i netop denne kunst.

Man kan kun glæde sig over en sådan udvikling. Men samtidig skal 
det siges, at ikonerne til fulde kun kan forstås ud fra deres egen tradi
tion og deres egen åndelige og kultiske sammenhæng, som jeg har for
søgt antydningsvis at skildre - nemlig som hellige billeder, der indgår 
i en meget speciel teologisk og gudstjenestlig sammenhæng. Da denne 
sammenhæng - historisk og teologisk - er meget fjern fra og anderle-
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des end vores - vil vi ikke have mulighed for andet og mere end at være 
beundrende tilskuere af denne kunst. Vi kan - og skal - ikke være 
»ikonodouler« i den ortodokse betydning af dette ord. Og dermed er 
vi afskåret fra en virkelig brug af »det hellige billede«, som i denne be
tydning altid har været og fremdeles er fremmed hos os.

Men at være »tilskuer« af det skønne - er i sig selv heller ikke så lidt. 
Det rummer også mulighed for åndeligt udbytte og uanede inspira
tioner. Uden tvivl også for vor egen kirkelige kunst.
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Kunsten og det hellige
Af sognepræst Knud Henning Hansen, Øst er lårs og Gudhjem

Kunst og hellighed - to lige umulige begreber at have med at gøre. De 
glider ligesom fra en, når man skal forklare dem. De defineres forskel
ligt, alt efter tid, kultursammenhæng og ståsted, hvilket i sig selv gør 
emnet vanskeligt. Når kunst og hellighed så også skal sammenstilles, 
bliver det ikke nemmere, men forsøget skal gøres.

Emnet er her den kunst, der udfolder sig i kirkelig sammenhæng, 
men kirkens kunst lader sig ikke afgrænse til kirkens rum alene. Al 
ægte kunst er også kirkens kunst, ligesom kirkens kunst er almengyl
dig. På samme måde som evangeliets virkelighed ikke kan lukkes inde 
eller afgrænses i et rum, men går sine egne veje i verden, har kirkens 
kunst sit frie løb blandt mennesker. Alligevel har kirkekunsten sit 
klart afgrænsede tema: Evangeliet om Kristus!

Kunsten og virkeligheden
Kunsten har en dobbelt karakter, to facetter: form og kommunika
tion. Kommunikationen har formen som formidler. Ethvert visuelt 
udtryk formidler værdier og meningsfylde. Kunsten skildrer virkelig
heden, ofte på en måde, der sprænger det umiddelbart sansbare, hvor
ved den udvider vores virkelighed. Den er der, men skal alligevel op
dages, erobres og realiseres. Det er kunstens væsen at gå på opdager
færd. Ægte kunst bryder grænser!

Dette gælder for kunsten i almindelighed, men for kirkekunsten i 
særdeleshed, for i kirkens rum brydes grænsen fra den fysiske til den 
åndelige virkelighed. Det er jo ganske enkelt kirkerummets mening, 
ligesom det er gudstjenestens mening.

Hele kirkens anliggende er kommunikation og formen dens for
midler. Evangeliet er indholdet! Er det ikke det, er der ikke mere tale 
om kirke. Indholdet er for så vidt let at afgrænse, formen derimod er 
grænseløs. To tusind præster forkynder hver søndag evangeliet i Dan
marks kirker, men de har hver deres form og sprog og gestikulerer for
skelligt. På samme måde er kirkekunsten i sit indhold bundet til evan
geliets og åbenbaringens lov, men er i sin form lovløs!

»Kunsten er ikke vanebillede. Kunsten har kun ét ansigt. Men an
sigtet har uendelig mange udtryk. Kunsten er skaberens fodspor gen
nem tiderne«. (Grafikeren Povl Christensen).
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ved Gudhjem kirkes 100 års jubilæum den 5. september 1993 blev en ny grøn 
messehagel indviet. Den er vævet af Aslaug Christensen efter forlæg af sogne
præst Knud Henning Hansen.

Den er et forsøg på at visualisere trosbekendelsens led, med hovedvægten lagt 
på 1. trosartikel. Den er tænkt som en abstraktion over den natur, der omgiver 
kirken. Skabelsen er set gennem korsel. En understregning af, at evangeliets vir
kefelt er midt i den skabte verden.
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Kunst - et definitionsforsøg
Egentlig kan jeg ikke komme i tanker om noget, der mere håndgribe
ligt relaterer til trosbekendelsens led end netop det kunstneriske ud
tryk i kirkens rum.

Hvad er kunst? spørger vi. Jeg kan kun svare, hvis jeg bliver ved 
trosbekendelsens ord om Gud som skaberen. »Kunsten er skaberens 
fodspor gennem tiderne«, sagde Povl Christensen. Michelangelo ud
trykte noget lignende: »Et godt billede er en afglans af Guds værkers 
fuldkommenhed«. Det betyder, at der altid er en henvisning til ska
belsens Gud i kunsten, selv om det ikke ligger direkte i motivet. Der 
er fremstillet et hav af sentimentale bibelske billeder, der alligevel ikke 
leder hen til nogen ophøjet hellighed.

Det er noget andet, der vidner om Gud i det kunstneriske univers, 
nemlig den Gud-givne kreativitet, som ligger i selve Gudbilledlighe
den hos mennesket i skabelsesakten. I samme øjeblik Gud skabte 
mennesket i sit billede, gav han mennesket et kulturelt mandat og 
samtidig evnen til at udfylde det. Så vidt jeg kan tolke skabelsesberet
ningen, er noget af Gudbilledligheden kvalificeret ved kreativiteten. 
På denne måde bliver kunsten skaberens fodspor gennem tiderne.

Derimod får kunstneren problemer i det øjeblik han/hun vil gøre 
det hellige til genstand for sin kunst. I virkeligheden er det vanskeligt 
at sondre mellem hellig og profan kunst, da det ikke er motivvalget, 
men kvaliteten, der vidner om skabergaven. Stor kunst henviser for så 
vidt altid til Den Hellige - også uden, at kunstneren har begrebet det. 
Svaret på spørgsmålet om, hvad kunst er i sit væsen, må gives ud fra 
ordene i skabelsen om menneskets kreativitet og den opgave, der 
fulgte.

Findes der hellig kunst?
Ethvert forsøg på at skabe hellig kunst er på forhånd dømt til at mis
lykkes, for hvordan kan ting, der er fremstillet af mennesker være hel
lige? Men malerier, altertavler og skulpturer i kirkens rum kan være 
helligede til at henvise til Den Hellige. Men det er altid en kunstners 
billede af et billede af Den Hellige vi får at se. Det er jo forsøgt gennem 
hele kirkens historie at lave hellig kunst, men den hellige kunst er al
drig set! Når vi taler om noget helligt, er det et låneord. Kun én er hel
lig, nemlig Gud.

I alle andre sammenhænge, hvor ordet bruges er det i afbleget be
tydning, f.eks. »Den hellige almindelige kirke«, eller vi siger, at livet er 
helligt, hvilket det kun er, for så vidt som det forstås på baggrund af
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en guddommelig skabelse el. at budet: »Du må ikke så ihjel« er et ud
tryk for Guds vilje.

Hermed har jeg anført kriteriet for overhovedet at kunne tale om 
det hellige, nemlig at det henviser til den hellige Gud. Det hebraiske 
ord for hellig, kadosh, henviser til det afsondrede, det rene, som er ud
skilt fra - og danner modsætning til det profane. Alt, hvad vi menne
sker fremviser kan kun betegnes helligt, når det sættes i forhold til den 
hellige Gud.

Ordet hellig er egentlig ubrugeligt i dagligdagen i vor sekularisere
de kultursammenhæng. Alligevel kommer vi som kirke ikke udenom 
at bruge det, men egentlig kun som postulat på samme måde som hele 
kirkens forkyndelse og anliggende er postulat på troens forudsæt
ning. Kirkens kunst må derfor aldrig miste henvisningen til Den Hel
lige, selvom det altid kun er et billede af et billede vi ser. For vi opfatter 
det jo godt nok, når en kunstner leder os på vej, f.eks. Michelangelos 
forsøg på at vise skaberens dannelse af Adam på loftmaleriet i Det 
Sixtinske Kapel i Rom.

Det hellige i det høje og i det dybe
Det ligger i kreativiteten og den kunstneriske fantasi, at den bevæger 
sig ud over grænsen og viser, hvad intet øje har set, hvilket jo er legi
timt nok andre steder i kunsten. Det er et hovedaspekt i surrealismen, 
men ligger også i al anden kunstnerisk udfoldelse. Derfor må og skal 
kirkekunsten forsøge at vise den usynlige, højt ophøjede, og jeg sav
ner i den grad nutidige forsøg.

Alligevel må kunsten gå en anden vej, hvis den for alvor vil gribe fat 
om helligheden, ja, den må den modsatte vej. Den må ned i dybet!

Egentlig kan et Esajas-citat stå som program for den kunst, der vil 
have det hellige som tema: »Så siger den højt ophøjede, som troner 
evigt, hvis navn er »Hellig«: I højhed og hellighed bor jeg, hos den 
knuste, i ånden bøjede for at kalde de bøjedes ånd og de knustes hjerte 
til live«. (Esajas 57,15).

Denne dobbelthed ligger i kirkens Gudsbegreb og åbenbaringstro. 
Den højt ophøjede er i det dybe hos den knuste og i ånden bøjede.

Det er inkarnationen, der overhovedet gør kirkekunst mulig. Gud 
steg i Kristus ned og blev menneske i vor verden, hvor ondskab, syg
dom, had, bagtalelse og krig og død huserer. Den hellige skaber kom 
ind i syndefaldets verden som et svagt menneske blandt andre svage. 
Her er den hellige. Derfor kan den hellige nu skildres på menneskeli
vets vilkår. Julenat trådte Gud ind i historien og fik sin livshistorie i 
verden. Når vi skal male Gud, må vi male et billede af et menneske!
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Når vi skal skildre julenat er det billedet af et lille hjælpeløst barn, 
der fremtræder som den hellige Gud, og når vi skal skildre »korsets 
gåde« langfredag, ser vi et lidende menneske på et kors, og dog er det 
Gud vi ser.

Den hellige Gud har åbenbaret sig under sin modsætning, derfor 
møder vi ham nu på bunden, i smudset. Når vi skal vise kærlighedens 
og tilgivelsens manifestation, kan vi se det i billedet af menneskets Je
sus, der siger til en horkvinde: »Heller ikke jeg fordømmer dig«.

Hovedtemaet i kirkens kunst er altid evangeliet om Jesus, som viser 
os Den Hellige, der »bor hos den knuste og i ånden bøjede for at kalde 
de bøjedes ånd og de knustes hjerter til live«.

At så dette tema har uendelig mange former, har jeg allerede under
streget. »Det er kun ét ansigt, men ansigtet har uendelig mange ud
tryk«.

Netop fordi Gud selv blev menneske i lidelsens verden, må kunsten 
som følge heraf også beskæftige sig med lidelsen. Kirkens kunst er ik
ke til pynt. Den afspejler tilværelsen på godt og ondt. Den har både 
skønheden, glæden og lidelsen som tema. Derfor må sandhedskriteri
et være tilstede. Kunsten må tale sandt om menneskelivet, ellers redu
cerer den sig selv til at være et ligegyldigt vedhæng.

Kunstens grænse
I sin bog, »Kunst og Etik« gør K.E. Løgstrup gældende, at kunsten 
i sit væsen ikke kan eller bør være forkyndende, for det forkyndende 
element i kunsten er uudtalt, det ligger indirekte i perspektivet i kun
stens anliggende.

Principielt har Løgstrup ret. Kunstens opgave er ikke at forkynde. 
Og når der er tale om den visuelle kunst - kunst uden ord - da kan den 
i sig selv ikke være forkyndende.

Hvor er vi så henne med den kirkelige kunst? Hvad med alt det, der 
er sagt i det foregående? Ja, her er vi fremme ved den kirkelige kunsts 
egenart og dens grænse.

Kirkens kunst er det visuelle udtryk for et budskab, der bliver for
midlet ved ord. Et billede af julenat ville intet sige, hvis vi ikke kendte 
evangeliets budskab om, at det er Gud, vi der ser. En altertavle med 
den korsfæstede ville intet sige om evangeliet, hvis vi ikke kendte Nye 
Testamentes forkyndelse af, hvad der skete langfredag. Da ville vi 
blot se et billede af en henrettelse på linie med millioner af andre hen
rettelser i historien.

Er Rembrandt med sine bibelske billeder da ikke en kristen forkyn-
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Sven Havsteen-Mikkelsen: Golgata 1976. Altertavle i Haarby kirke lukket omkring motivet 
julenat.

Sven Havsteen-Mikkelsen opfatter i sin kirkekunst sig selv som tjener for et overordnet bud
skab. Sagt med hans egne ord: I kirkekunsten er man bundet til en lov, der er oven over os selv, 
nemlig evangeliets lov. Kirkekunst skal være Kristocentrisk, ellers har den intet i kirkens rum 
at gøre. Golgata-motivet er et af Havsteen-Mikkelsens hyppigste valgte altermotiver, og derom 
siger han selv: Jeg må sige, at dette motiv er meget nærværende for mig og vel nok for hele min 
generation, som har været vidne til så megen menneskelig lidelse. Sven Havsteen-Mikkelsen 
formår at skildre dette motiv på billedets egne præmisser. Kompositorisk stramt og medfar- 
vekraftens stærke symbolverden. Den røde himmel fylder billedindtrykket med lidelsens og 
kærlighedens symbolik.
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der? Jo, det bliver han, men kun fordi vi kender det bibelske indhold. 
Kendte vi ikke det, ville hans billeder intet sige om Gud.

Men det er rigtigt, som det er blevet sagt om Rembrandt og hans 
kunst: Han gør ordet synligt.

Det er så den samlede kirkekunsts funktion og vilkår: Den bliver til 
visuel forkyndelse, fordi den fremtræder og gør sig gældende sammen 
med et ord, der bliver udtalt. Den gør ordet synligt.

Kunsten bliver ikke hellig fordi kirken tager den i anvendelse. Kun
sten i sig selv er aldrig hellig. Kun i den forstand, at den i kirkens rum 
har det perspektiv, at den sammen med Ordets forkyndelse henviser 
til Den Hellige, kan den forstås som hellig.

Er der nogen der vil?
Nu er jeg helt på det rene med, at meget af det, der her er sagt går på 
tværs af mange moderne kunstneres selvforståelse og kunstopfattelse. 
Kunsten skal ikke underlægges noget tema, endsige et overordnet 
budskab. Tanken om kunsten som tjener for noget højere ligger sik
kert de fleste kunstnere særdeles fjernt. Kunsten er jo noget i sig selv.

Ja, selvfølgelig er den det, ligesom enhver kunstner altid i sin kunst 
laver billeder af sig selv og sit eget univers. Det har kunstnere altid 
gjort uanset epoke. Det var tilfældet i den kristne enhedskulturs 
glansperiode, hvor det var pave og kirke, der dirigerede kunsten, lige
som det er tilfældet med Carl-Henning Pedersens udsmykning i Ribe 
Domkirke.

Kunstneren kan kun lave sin egen kunst og det er legitimt nok. 
Men i kirkens rum gælder det kun for udtrykket, ikke ansigtet. I kir
kens rum er det Den Helliges ansigt i inkarnationens og evangeliets 
lys, der skal både males og prædikes med alle de sidebetydninger det 
har for livet i verden.

Kirkens kunst udfolder sig på to planer, nemlig ud fra et skabelses
teologisk og et åbenbaringsteologisk udgangspunkt. Som jeg har for
søgt at påvise, er al kunst et resultat - og samtidig en forkyndelse af 
Skabelsens Gud, uanset kunstnerens intension.

Anderledes forholder det sig med den kunst der har til huse i kir
kens rum. Den er bundet til åbenbaringen og evangeliet om Kristus. 
Her bliver hverken biskop, præst eller kunstner aldrig andet end tje
ner.

Kirken kan kun spørge: Er der nogen der vil?

95



Omkring det hellige
- Sprog, gudstjeneste og kirkemusik
Af organist Kaj Ole Bøggild, 
medlem af Enghave Sogns Menighedsråd

Brugen af udtrykket »det hellige« er forvirrende, og spørgsmålet om 
hvad det hellige er, er velegnet til at skabe forlegenhed.

Forfølges udtrykket i historie, kultur og civilisation, ser man sig 
snart omgivet af det på alle sider og i uventede fremtoninger: hesten 
og haren, helgener og det tysk-romerske rige ... Det erkläret hellige 
har fået tillagt - og kan få frataget - sin hellighed som egenskab og til
hører altså den sprogsfære, hvor ords betydning kan slå om i deres 
modsætning: »du skal også altid være så hellig!«

Anderledes med det helliges tilblivelse. Det opstår som noget, der 
viser ud over hvad mennesker for sig selv magter og beflitter sig på. 
Noget højstemt kunne det siges, at det hellige som tilblivelse udtryk
ker det guddommeliges tilstedeværelse, hvorved tiden som kan måles 
og rummet som kan forlades, glider ud af bevidstheden. Rationel til
egnelse er ikke mulig, og forsøg på forklaringer vil hurtigt tangere tål
modighedsmisbrug.

Kirkemusikken er i sig selv hverken hellig eller kristen, men kan, li
gesom det religiøse sprog, vise ud over sig selv, når den forbinder sig 
,med noget andet - tekster, liturgi, kirkerum. Hvornår gnisten sprin
ger, er ikke til at vide, og hvad der indtræder er som nævnt vanskelig 
tilgængeligt for sprogliggørelse.

Det hellige som tilblivelse er et spørgsmål om oplevelse/opfattelse 
og tilhørende tydning/tænkning.

Guds fregner. - Sprog og virkelighed
1. Hvis det er sandt, at mennesket i Jesu forkyndelse først og sidst er 
barn, er det forbløffende, hvor lidt plads der levnes børn, og hvor ube
tydelig en rolle de spiller i kirke og teologi. Barndom og voksenalder 
ses ikke som en sammenhæng af ligeværdige variationer af det at være 
menneske. Hvor umuligt det end er, sættes der skel, omend mere ube
stemmeligt nu end i ældre tid, hvor skelsår blev sat til konfirmations
alderen. Her måtte barndommens uproduktive tid bringes til ophør.

Ret beset repræsenterer børn en modkultur, som voksne, hvis de el-
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lers har tid, gør velmente forsøg på at tage livet af, i stedet for at møn
stre den særlige form for mod, der er forudsætningen for at kunne hø
re og se og - undres.

Børn er religiøse mennesker - også forud for den opdragelse og på
virkning, som de udsættes for. De vælger ikke tilværelsesforståelse ud 
fra overordnede, abstrakte kriterier, men forholder sig til det, de hører 
og ser. Forudsat at det ikke hører lukkede rum til, men sætter sig spor 
i hverdagens samtaler og handlinger.

Børns samtaler med Gud er tilgængelige i trykte samlinger. Her 
kan voksne erfare, at den indgroede blufærdighed overfor religiøse 
anliggender ikke hører alle livsaldre til. Og, hvis det ellers skulle være 
ukendt, læse om børns forkærlighed for det paradoksale og det absur
de.

»Stjernerne er Guds fregner«, siger en dreng og ser sig som noget 
selvfølgeligt omsluttet af Gud himlen og horisonten rundt. - At det 
barns ophav er universet, er i situationen så indlysende, som var me
tafysikken et fuldt tilegnet og forlængst overstået stadium, der ikke er 
grund til at opholde sig nærmere ved.

Sprogstrukturalister, psykologer og pædagoger har selvfølgelig de
res hårdt tilkæmpede udviklings- og oplevelsesforklaringer. Men traf 
det sig nu sådan, at tid, rum, form og stoflighed med et forsvandt for 
den voksne, da stjernehimlen blev udlagt, så var det bedst dækkende 
udtryk alligevel nok »Guds fregner«. - Til at undres over, og til at leve 
af.

2. Forkyndelsens sprog, og dermed gudstjenestens prægning, kunne i 
større udstrækning, end det hidtil synes at have været betimeligt, dra
ge nytte af den viden, som børns - og voksnes - leg indebærer. I legen 
overskrider vi den daglige virkelighed og opfinder en ny, som rummer 
forløsning og befrielse. Og den fornyelse, som bliver til, kommer til at 
præge hverdagen, når legen er forbi.

Selvom vi i gudstjenesten møder en virkelighed, som vi ikke selv 
opfinder, så kan gudstjenesten, ligesom legen, gøre det muligt for os 
at se livet i et nyt perspektiv, og dermed forløse vores fantasi til nye be
gyndelser. Det betyder ikke, at det religiøse sprog uden videre kan er
stattes af det almindelige dagligsprog, men at det religiøse sprog kan 
hente liv og kraft derfra: nye billeder, lignelser og eksempler.

Ad den vej gives der mulighed for, at mennesker kan genkende de
res livsvirkelighed i det religiøse sprog og derved få ord til at tolke 
denne virkelighed, når den overskrider det, som dagligsproget kan 
udtrykke.
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Den der bruger billeder peger på noget andet end sine ord. Den der 
bruger humor skaber en forventning, der overraskende brydes og be
frier. Det kræver altsammen sproglig kunnen, men først og fremmest 
det at kunne se og at kunne undres. Hvilke andre midler og mulighe
der, der sprog- og virkelighedsforbindende måtte drages i anvendelse, 
så er de af samme natur: at lade det, som ikke kan ses, stå overfor det, 
vi ser.

Absurditetens billedsprog, som frembragte »Guds fregner«, kunne 
undre, fordi det for den som oplevede situationen banede veje ind i 
noget ellers usynligt. Noget lignende kan - rigtignok anderledes jord
nært - gøre sig gældende i forbindelse med fx det hverdagstilvante og 
tilsyneladende harmløse forbrugs- og markedsfixerede sprog, som to
ner frem på busser og i TV. Reklamen for diætmargarinen »til dig 
som har valgt aldrig at blive fed« kan hensætte i undren, fordi grund
læggende vilkår som den forudsatte frihed, mennesker lever i og alvo
ren af de valg, der skal træffes, med beregnende sloganeffekt føres ud 
i uhyrligheden.

3. Det religiøse sprog henter sin livskraft fra fantasiens rum. Fantasi
en kan derfor aldrig være noget uforpligtende. Bindes gudstjenesten 
derimod til et fastfrossent, endimensionalt sprog, som cirkler rundt i 
sig selv, så står den også i fare for at blive et klaustrofobisk rum, en 
museal institution til opbevarelse af gamle dogmer og ritualer.

Det hellige. - Liturgi, kirkerum og de helliges samfund
1. Talen om det hellige er i kirken så tilvant og så fast knyttet til den 
rituelle gentagelse, at det får karakter af vedtagelse. Det kan meget vel 
være, at det hellige i ind- og udgangsbøn, perikope, sakramenter, tros
bekendelse, etc. først gøres til genstand for refleksion under diskus
sion og samtale, eller når noget uventet eller uregelmæssigt indtræder 
i gudstjenesten.

»Den hellige almindelige kirke«, forstået som den universelle Kri- 
stus-kirke, er det sted hvortil alle har uhindret adgang, kan komme og 
gå som de vil uden at skulle legitimere og begrunde, endsige tages i 
forhør. Denne kirkes gudstjeneste er så bindende og tæt i sin liturgiske 
og rituelle vævning, at det er vanskeligt at forestille sig - og i praksis 
næppe sker - at gudstjenestens forløb, én gang begyndt, kan afbrydes 
før den er ført til ende. Uregelmæssigheder kan, når de indtræder, fø
les næsten smertelige. Formodentlig er det da også den strenge liturgi
ske ubrydelighed, der forårsager den mathed, som kan indfinde sig
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hos præster, kirkemusikere og andre efter endt højmesse, skønt dens 
varighed normalt ikke overstiger 70-80 minutter.

Liturgien er i rytme og organisk sammenhæng nært forbundet med 
kirkerummet, og helheden fremstår klarest i store kirkerum, hvis 
akustik kan bære og befordre tale og sang. Det er værd at erindre sig, 
at vor nedarvede liturgi blev til i Roms store basilikaer. Det fremgår 
fx af de knappe og præcise sætninger i litaniets vekselsang (som senere 
svandt ind til korets kyriemelodier) og i det lille gloria. Sætningerne, 
»Ære være Faderen og Sønnen / og Helligånden/...« hører til de aller- 
ældste liturgiske led, oprindelig gjaldende folkelige slagord, der ryk
kede ind i gudstjenesten som den kortest tænkelige trosbekendelse, 
det lille gloria er stadig foreskrevet som prædikenafslutning, og i lu
therske gudstjenester kan det træffes som selvstændigt led mellem 
indgangssalmen og kyriet, ganske i overensstemmelse med den gamle 
romermesses grundplan.

Mange københavnske kirker har store rum, men de er ofte intetsi
gende til det forstemmende, og med akustiske forhold som lader me
get tilbage at ønske. De mennesker, som byggede de københavnske 
kirkefondskirker, tænkte i menigheder, mens udenværkernes gedigne 
umiskendelighed kom i anden række eller blev overset. - Det bliver de 
stadig i den udstrækning, hvor folkekirken formulerer fordelingspoli
tik med udtryk som »mennesker fremfor mursten«. Synspunktet kan 
have meget for sig, men taber ikke så lidt, hvis »mursten« reduceres til 
ubetydelighed. Den fysiske legemlighed af bygninger, inventar og kir
kekunst udspringer i deres mangfoldighed og særpræg af skaberånd 
og skaberglæde. Hvor svært det er at undvære, opdager man først, når 
man færdes på steder, hvor disse former for kirkekultur er overflødig
gjort.

Den diskussion skal ikke føres videres her, men bemærkes skal det 
dog, at nok er evangelieforkyndelsen folkekirkens eksistensberetti
gelse, men ritualforvaltningen er dens eksistensgrundlag. - Den store 
gruppe medlemmer af folkekirken, som Godfred Andersen en gang 
har kaldt »folkekristne«, lægger betydelig mere vægt på familie(-begi- 
venheder) og ritualer end på menighed og gudstjeneste. For dem er 
kirkelige handlinger utvivlsomt grundlæggende hellige handlinger, 
der foregår i et helligt rum, på et helligt sted.

Det er således ikke ualmindeligt, at mennesker, som har besluttet 
sig for kirkebryllup, ignorerer sognekirken. I stedet bruger de adskil
lige søndage i forskellige københavnske kirker for at finde et kirke
rum, som efter deres forestillinger er egnet til »vores bryllup«.
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Kirken har i sammenhænge af den art været tilbøjelig til at se bort 
fra det hellige som elementære folkelige behov for ritual og rum. Og 
ganske med urette, for så indfældet er vi i krop, natur og andet »le
gemlighed«, at det så at sige kan finde sit åndelige korrelat i den pau
linske bekendelse til - ikke kødets men - »legemernes opstandelse« (1. 
Kor. 15).

2. Kirkens bekendelse og dertil hørende skrifter taler om »de helliges 
samfund« og mener dermed: de som er til stede og samlet omkring 
forkyndelsen og sakramenterne. Eller omvendt: hvor forkyndelsen og 
sakramenterne er, dér er også en forsamling af hellige. - Troen er bun
det til det Ord, som kan høres og de tegn, som kan ses, men er i sine 
virkninger ellers Åndens gave og derfor skjult. De helliges samfund er 
i enhver henseende Gud Helligånds værk. Det hellige i gudstjenesten 
bliver så også Gud Helligånds anliggende - og ikke vores.

Men menigheden påhviler det at bygge Guds kirke nedefra, forfra 
og påny og således være »verdens lys ogjordens salt«, selvom det kan 
være nok så svært at se det på dem, der nu er til stede. »Beæret og be
byrdet«, skriver Anna Marie Aagaard, »- sådan lever kirken i alle si
ne socialformer i samfundet«.

Grundtvig udtrykker alt det byrdefulde byggeri nedefra i og med 
sang:
»... og i Herrens vingers skygge,

i en gylden aftenstund, 
under sang vi atter bygge 
på den gamle klippegrund.«

Og han fortsætter:
»... vi af bløde bøgestammer,

under nattergalesang,
bygge kun et gæstekammer 
til en himmelsk altergang.«

Under sang! - Hvilken sang »sømmer sig« så for den menighed, som 
i fællesskabet med Kristus og med hinanden bestandig må bygge ne
defra og i ufuldkommenhed, men sammen sætter håb og lidt til:
»... Huset med de høje sale,

tømres kun af skaber-hånd,
må fra Himmelen neddale
som til støvet Herrens Ånd ...«?
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Det er en ganske anden historie. En forgrenet stridshistorie om salme
melodier og kirkemusik iøvrigt.

Rundt om Thomas Laub
»Denne musik skal være dramatisk og hellig, pragtfuld og enkel, fest
lig og alvorlig, klar og inderlig«. Sådan bekendte Franz Liszt sig til 
kirkemusikken. Og Rued Langgard, den visionære romantiker, fulgte 
ham, ifølge Bengt Johnssons kronik, »Kirkemusikkens ener«, skrevet 
i anledning af 100-året for Langgaards fødsel (Kristeligt Dagblads 
kronik, den 28. juli 1993).

Kronikøren fortæller nok en gang - om Langgaards trange skæb
ne, om den oversete, den tilsidesatte, den der ikke var plads til. Og om 
de skyldige, deres kleinmodighed og dubiøse motiver. Eftersom den 
store Carl Nielsen, Langgaards egentlige antipode i tiden, er urørlig, 
må hans åndsbeslægtede, Thomas Laub, stedfortrædende stille op 
som prügelknabe. Med udtryk som »epigoneri, tom historisme og 
amatørmusik« frakendes Laub enhver betydning og kunstnerisk 
evne.

Af den og andre grunde skal der så, uden polemisk hensigt, fortæl
les om Laub igen. Af én som føler sig i gæld til det sprog og musik, 
som Laub skabte, men iøvrigt finder prædikatet laubianer misvisende 
for sig selv og vel også for kirkemusikere af 3.-4. generation efter Laub 
i det hele taget.

1. På studierejser i Italien og Tyskland i 1880’erne stiftede Thomas 
Laub bekendtskab med den gregorianske sang, Palestrina-musikkens 
gennemsigtige korpolyfoni og reformationstidens rytmiske koral. Til 
disse kunstneriske åbenbaringer kom den reformbevægelse indenfor 
kirkesangen, som var slået igennem mange steder i Tyskland, delvis 
på grundlag af Carl V. Winterfelds store værk om den evangeliske kir
kesang (1843-47) og Gottlieb v. Tuchers samling af melodier og ud
sættelser fra reformationstiden.

I 1887 formulerede Laub i skriftet »Om kirkesangen« sit syn på for
holdet mellem musik og kirke, og med baggrund i en kortfattet gen
nemgang af kirkemusikkens historie i Tyskland og Danmark frem
satte han sine kirkemusikalske reformtanker med henblik på genind
førelse af den »sande og ægte folkelige kirkesang«.

En række af de gamle kirkemelodier var endnu i brug i dansk me
nighedssang, men reformationstidens livfulde tempo og rytme var i 
ortodoksiens tid efterhånden blevet afløst af den mere adstadigt høj
tidelige og rytmeløse »stive koral tradition«. - Laubs ihærdige arbejde 
med reform af kirkesangen begyndte med »80 rytmiske koraler«
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(1888), fortsatte med bl.a. komposition af egne nye melodier, der hav
de de gamle som forbillede, og bragtes til foreløbig afslutning med 
den ikke just beskedent navngivne koralsamling »Dansk kirkesang. 
Gamle og nye melodier« (1918).

Laubs restaurering af de gamle melodier og skabelsen af egne nye 
var ikke blot et udslag af kirkemusikalsk æstetik, men blev ledsaget af 
den teologiske holdning, at gudstjenesten alene er det kristne fælles
skabs manifestation, med menighedens fælles lovprisning og bøn, der 
er noget mere omfattende end individuel andagt og ligger fjernt fra 
æstetisk »kunstnydelse« som et mål i sig selv. - Laub greb således bå
de teologisk og musikalsk bag om den herskende tradition, som efter 
hans opfattelse havde sit præg fra en ukirkelig tid. Pietismens, ratio- 
nalismens/oplysningstidens og romantikkens epoker blev betragtet 
som ét langt forløb, hvis tilblivelse bl.a. skyldtes strømninger fra den 
italienske renæssance-humanismes forestillinger om individets frigø
relse og den »subjektivisme«, som heraf fulgte.

Ad disse vildveje svækkedes den menighedsgudstjeneste, der havde 
haft det i luthersk-ortodoks forstand almengyldige og objektivt-over- 
personlige som sin enhedsskabende forudsætning. Det liturgiske fæl
lesskab blev med tiden forvandlet til et syn på kirke, gudstjeneste og 
menighed, som fokuserede på den enkelte. Subjektivismens kirkelig
hed medførte fænomener som: vækkelse, personligt bevidnet from
hed, prædikenen som det personlige vidnesbyrd, snusfornuft, opbyg
gelighedens »Gud, dyd og udødelighed«, etc. Som eksempel kan næv
nes det syn på menighedens salmer, som den fremtrædende teolog 
Christian Bastholm fremlagde i sit liturgiforslag fra 1785: »Vore Psal- 
mer bør blive, hvad de efter deres Natur skulle være: Sjælenes Opløf
telser til Gud, Udflydelse af Hjertets Følelser, som er gennemtrængt 
af Guds Storheds, Uendeligheds, Visdoms, Almagts og Godheds Be
tragtning«.

Kirkemelodierne undergår i samme spand af tid tilsvarende for
andringer. Den stive koral med dens lutter lige lange noder må afgive 
plads til moderne melodier: pyntelige ariemæssige viser, lieder og - se
nere - kirkelige romancer. Meget af det nye melodistof bærer unægte
lig præg af, at tidens skiftende smag blev imødekommet, mens andet, 
som æstetiserende musikkunst betragtet, er af fremragende kvalitet.

Laub var en indsigtsfuld stilhistoriker, en eminent analytiker og til
med i besiddelse af stor indlevelsesevne. Hans opfattelse af ord-tone 
forholdet i gudstjenestesammenhængen var imidlertid så - provoke
rende - streng, at kun ganske få melodier fra denne lange periode 
kunne leve op til hans fordringer: Criigers, Zincks og, fra forrige år
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hundrede, enkeltstående melodier af Weyse, Lindemann og Berg- 
green (Den signede dag, Kirken den er et gammelt hus og Vær vel
kommen Herrens år). Hertil kom fra lied- og romance-områderne - 
så »stilistisk forkerte« de måtte være som salmesang - melodier af 
Schulz og Weyse.

2. Den laubske bevægelse begyndte først for alvor at tage fart og vinde 
fodfæste efter Laubs død i 1927. De følgende tiårs undertiden stærkt 
følelsesladede meningsforskelle om melodispørgsmålét viste, at lau- 
bianerne i reformtankerne havde en stærk bastion, som konsolidere
des af den fremvoksende orgelbevægelse og blev ledet af indflydelses
rige skikkelser inden for kirke-, skole- og musikliv. Kirkesangsforny
elsen trængte langt frem, men er aldrig blevet enerådende. Selv nok så 
meget »salighed«, der næppe kan sige sig fri for også at være et smags
ideal, kan ikke eliminere 300 års subjektivisme-overlevering. Hertil 
kom, at der med rette blev rejst tvivl om den rytmiske korals folkelig
hed.

Den rummelige koralbog fra 1954, som affødte nye stridigheder, er 
selvsagt præget af Laub og laubianismen, men det er ofte blevet over
set, at melodierne fra »forfaldsperioden«, ca. 1630-1900, er repræsen
teret med ikke mindre end halvdelen af koralbogens 450 numre - og 
at koralbøger aldrig har været autoriseret i Danmark.

3.11960’erne undergik skolernes dannelsesideal og-grundlag dybtgå
ende forandringer. Det gamle kulturelle og kirkelige fællesgods, som 
havde været noget nær en selvfølge, kunne efterhånden ikke længere 
forudsættes bekendt. Det mere eller mindre diskret afslappede for
hold til tradition og historie medførte på kirkemusikkens område en 
udvikling, der i tiltagende omfang pegede bort fra Laub som åndeligt 
udgangspunkt for de yngre generationer af præster og kirkemusikere.

Den udbredte reaktion mod den etablerede og tidligere så domine
rende laubianske »ensretning« har nok været et generationsopgør, 
men ikke således forstået, at kirkesangsreformens tradition ønskes 
forkastet. For det måtte medgives, at en lang række af de restaurerede 
melodier og Laubs egne havde bevist deres folkelige gennemslags
kraft og slidstyrke. Snarere betragtes denne tradition som nu ligestil
let med andet - nyt eller gammelt - melodistof, som der principielt 
ønskes fri adgang til at benytte i den givne situation. Altså et ønske 
om mindre »ensformig og snæversynet« fornyelse på pluralistisk 
grundlag.

Pluralismen forstået som udnyttelsen af flere forskellige stilistiske
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planer - i denne sammenhæng som grundlag for salmedigtning og 
kirkemusik, virkeliggjort i et gudstjenesteforløb - kan udmærket op
fylde de kvalitetskrav, hvis berettigelse ingen ønsker at anfægte. Blot 
kan man så opleve, at fortalere for gudstjenestens fornyelse indtager 
et dybt mistrosik holdning - og nu og da angiveligt på menighedens 
og lægfolks vegne - til at lade en kvalitetsvurdering henlægge til teolo
ger, litterater, kirkemusikere eilet andre fagfolk. Eftersom kvalitets
spørgsmålet på den anden side heller ikke kan gøres til genstand for 
en demokratisk beslutningsproces, må problemet blive hængende, 
svirrende i luften.

At den enkelte på faglige og kulturelle områder (ideelt set) har ad
gang til langt flere valgmuligheder i dag end før i tiden er glædeligt. 
Ligeså glædelig er den store kunstneriske fantasi og faglige dygtighed, 
som mange kirkemusikere lægger for dagen i deres arbejde. Men al den 
megen kvalitet i den brede stilorientering er alligevel ikke tilstrække
lig begrundelse for anvendeligheden i gudstjenestesammenhæng.

Omend de snævre grænser for hvad Laub anså for at være »kirke
ligt« er blevet flyttet kendeligt - omend vurderingen af forholdet mel
lem ordet og musikken, mellem tekst og toner i menighedens salme
sang, mellem de læste, talte, sungne og rent musikalske led i gudstje
neste-liturgien ikke kan afvejes efter strengt objektive kriterier, så er 
der dog grænser. Ingen vil benægte, at musikken i gudstjenesten sta
digvæk anses for at være »ordets tjener« - sine steder endda beskæfti
get i henved tre fjerdedele af gudstjenestens varighed. Det turde der
for være indlysende, at selv nok så opfindsomme og kunstnerisk vel
lykkede melodier og besnærende udsættelser bliver af tvivlsom an
vendelighed, såfremt æstetikken tilriver sig opmærksomheden fra den 
tekst, som melodien har til opgave at bære frem.

4. De musikalske problemer i nutidens gudstjeneste blev naturligvis 
ikke løst med Laubs melodireform. Og det smagsideal om ny saglig
hed i musikken, som hans melodier forbandt sig med, har senere vist 
sig uholdbart. Men alt det ændrer ikke ved, at Laub har leveret det 
spørgsmål videre til eftertiden: om gudstjenestemusikken skal be
kræfte og styrke den enkeltes kristelige følelse, eller om den skal vise 
udad mod en mere omfattende sammenhæng.

Gudstjenestens »stemning« skal ikke skabes, for den er der på for
hånd. At Ånden er i huset udtrykker allerede præstens første saluta
tion. -1 sin på væsentlige punkter forunderligt nutidige bog, »Musik 
og kirke« fra 1920, bruger Laub ordet »stemthed« som udtryk for den 
gudstjenstlige oplevelsesform, en frihed og åbenhed, hvori en genuin
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»Skal gudstjenestemusikken bekræfte og styrke den enkeltes kristelige følelser, 
eller skal den vise udad mod en mere omfattende sammenhæng?« (Illustration: 
Hildegard af Bingen, 12. årh.).
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oplevelse kan blive til. Blot er gudstjenesteoplevelsen af den særlige 
art, at der må skelnes mellem sjælelige og åndelige oplevelser, og 
Laubs ærinde var det at fremme de sidste. I den forbindelse indtager 
melodierne og deres udsættelseren afgørende placering; thi musikken 
kan nemlig udover at være tjenende i forhold til ordet også være tætte
re på skjulte livsområder og -virkeligheder end sproget, just fordi mu
sikken overskrider forestillingernes grænser.

Liturgisk musik, herunder salmemelodier, har som nævnt ikke til 
formål at frembringe kunst, som er begrundet i sig selv. Det kirkelige 
i en melodi består ikke i noget, der svæver over toner, men findes i sel
ve melodiernes opbygning og deres letfattlighed. Dens tone er udtryk 
for bevægelser i det menneskelige sind, men bevægelser der ikke har 
til hensigt at udpensle interessante udtryk for sjælelivet.

»Lad os tænke os at en af Davids Salmer, en lovsang eller en bods
salme skal sættes i musik ... Komponisten kan leve sig ind i Davids 
sjæleliv, gøre sig til et med ham, herudfra evne at udtrykke alle de rø
relser der går gennem hans sind, gøre sit musikudtryk for disse rørel
ser så skønt og gribende at vi alle bliver revet med og stærkt føler sam
men med David (...vi har jo ordene, så vi kender årsagen til sindsrø
relsen). En sådan musik kan have stor kunstnerisk værdi, kan også 
have religiøs værdi, men gudstjenestemusik er det ikke. Kirkefolket 
kommer jo ikke sammen ved gudstjenesten for at føle rørelse over an
dres følelser, selvom de er nok så smukt udtrykt, det samles for selv at 
frembære kirkeordene og derigennem sine egne lovsange og bønner, 
frembære dem i den fællestone der udtrykker, ikke den enkeltes, men 
hele menighedens ... stemthed til at gøre sig til ét med dem, - kort... 
dens ja og amen ...« (Musik og kirke, s. 91 f).

5. Lad være at Laub måske var rigelig hurtig til at spore narcissistiske 
tendenser i forrige århundredes kirkelige romance, - at han kunne 
give udtryk for en lav, rethaverisk-dogmatisk tærskel for hvad han så 
som snævre konstellationer af kristendom og overfladisk selvbekræf
telse, - og at hans meninger om kirkekoncerter og meget andet kan 
virke særlingeagtige på en senere tid. Hans bestræbelser skabte ikke 
desto mindre det mest sammenhængende og teologisk-musikalsk 
gennemtænkte syn på forholdet mellem gudstjeneste og musik, som 
er tilgængeligt på dansk.

Man kan være enig eller uenig i Laubs opfattelser, men det rokker 
ikke ved, at han formåede at skabe et sprog om kirkemusikken og 
dermed en farbar vej ind i nærmere diskussioner af, hvad melodierne 
egentlig gør ved teksten og ved kirkegængeren. Pluralismens tid har
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ikke fundet anledning til at beskæftige sig synderligt med det sprog, 
endsige arbejdet videre med det. Og det er en skam, for sikkert og vist 
er det, at melodierne har altafgørende betydning for både teksten og 
den, som synger den.

Laubs musiksprog har - mere end de mange meninger, som det bæ
rer - først og sidst skabt klarhed over kontrasten mellem de sjæleligt- 
indadvendte, selvbekræftende følelse og den åndelige oplevelse af at 
træde ud af sig selv og ind i en anden og større fællesskabssammen
hæng.

Denne »ek-stase« må stadig være opgaven i den del af gudstjene
sten, som menighed, præst og kirkemusiker har ansvar for.
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ACTA

SYNODI DIONYSIANAE
habitae

Diebus 13.-14. Octobris 1993

Onsdag den 13. oktober åbnedes Københavns stifts landemode i 
Københavns Domkirke med en prædiken af provst Leo Kamstrup 
Olesen over Matt. 13,24-30.



Landemodegudstjeneste i 
Vor Frue kirke i København
Ved provst Leo Kamstrup Olesen, Sundby

Den 13. oktober 1993, kl. 19.00
Prædiketekst: Mt. 13,24-30
Salmer: 280 - 252/575

Efter den nye alterbog vil det være yderst sjældent, vi vil opleve, at der 
i kirken skal prædikes over lignelsen om rajgræsset blandt hveden.

Alene af den grund kunne det være på sin plads, at vælge denne lig
nelse ved en landemodegudstjeneste.

Men der er også en anden tungtvejende grund. For denne lignelse 
berører noget, som ethvert menneske er optaget af. Vi er nemlig opta
get af, om vort arbejde giver synlige resultater. Langt på vej, er disse 
drivkraften bag vort arbejde. Det er der for så vidt ikke noget forkert 
i.

Vi har her i de seneste år oplevet, hvorledes de kommunistiske sam
fund brød sammen. Diss sammenbrud skete også på grund af, at in
gen - eller i hvert fald kun få i disse lande - var optaget af resultaterne 
af deres arbejde, hvilket betød, at resultaterne udeblev.

Vi er som kristne såmænd også optaget af resultaterne af vort ar
bejde, og det er også såre naturligt. Men som kirke er resultaterne af 
vort arbejde grundlæggende af en anden art, end resultaterne i det 
samfund, som vi er en del af. Og det er vigtigt, at vi som kirke giver 
agt på dette.

I lignelsen vi har foran os, er der en husbond, der sår god sæd i sin 
mark; der er en fjende, der om natten sår giftigt rajgræs i den samme 
mark; og der er medhjælpere, der ønsker at luge det giftige rajgræs 
bort, da det bliver synligt i marken. Men de får besked om, at de skal 
lade både kornet og rajgræsset vokse side om side indtil høsten. Først 
da skal frugten sorteres fra ukrudtet og frugten samles i lade.

Det første vi skal lægge mærke til i lignelsen er, at hveden og det gif
tige rajgræs ligner hinanden så meget i begyndelsen, at det ikke er til 
at skelne fra hinanden. Da man bliver klar over, at der er giftigt raj
græs i marken i en mængde, der langt overgår det sædvanlige, er for
klaringen, at det har husbondens fjende sået. Folkenes spørgsmål, om
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de skal luge det fra, er på ingen måde tåbeligt, for det gjorde man nu 
dengang.

Det er netop det, der er pointen i Jesu lignelser, at en hverdags hi
storie får en højst overraskende udgang. Lignelsen afviser på det kraf
tigste tanken om en adskillelse her i tiden, og der opfordres til at vise 
tålmodighed indtil høsten.

Hvorfor er det nødvendigt med en sådan tålmodighed? Jesus næv
ner to grunde dertil: For det første er mennesker slet ikke i stand til at 
gennemføre adskillelsen. Ligesom rajgræs og hvede i begyndelsen lig
ner hinanden til forveksling, således er de sande kristne skjult blandt 
de falske kristne. Da det kun er Gud, der kan se til hjertet, ville men
nesker kun fælde fejlagtige domme, hvis de ville forsøge at foretage 
adskillelsen. Resultatet vil nemt blive, at den gode sæd ville blive ryk
ket op sammen med det giftige rajgræs. For det andet har Gud selv sat 
timen for adskillelsen. Den sidste frist er endnu ikke udløbet. Indtil 
da gælder det om at sige nej til al falsk iver og tålmodigt lade kornet 
blive modent.

Hvis vi undertiden kunne få noget af Guds ro over os, og nøjes med 
at gøre vort arbejde med at tilså marken, kirkemark og folkemark, 
kunne vi nå meget længere ud; men vi har så svært ved at finde ro. Vi 
vil så gerne se resultater af vort arbejde. Med resultater mener vi de re
sultater, som vi forventer. Vi taler gerne om kirkens liv og vækst. Og 
livet og væksten skal helst ytre sig på vores måde. Sker det ikke, bliver 
vi let modløse. Vi føler os ofte som unyttige tjenere, der er kørt fast, 
som nogle, der har mistet glæden ved tjenesten at så ordet, evangeliet 
ud over kirkemarken. Vi er alle blevet så resultat fikserede, så mana
gement orienterede. Hvis præster er mere optaget af deres Time Ma
nager end evangeliet, er det ikke så underligt, at vi kører trætte.

Men Vor Herres ord står der: du skal så og så. Derpå skal du lade 
begge dele gro side om side indtil høsten. Det betyder ikke, at vi som 
præster og menighedsrådsmedlemmer bare skal give en god dag i det 
hele og lade fem og syv være lige.

Hans fjende kom om natten og såede ukrudt i hveden. Er der fjen
der af kirken, af evangeliet i dag. Ja, det er der vel. Men fjender, som 
vi let kan få øje på, er såmænd ikke de farligste.

Jeg tror, at den største fare for evangeliet kommer indefra. Vi står 
selv i fare for at forvanske evangeliet. Her tænker jeg ikke først og 
fremmest på de nyreligiøse, som nogen måske ville tro. Nej, det er 
langt mere kompliceret. Vi forsøger at tillempe evangeliet, så det fan
ger, så det giver kasse her og nu, så der bliver noget at tælle, noget at 
adskille. Vi angler efter noget til at styrke vor selvfølelse, til at tilfreds
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stille vor hunger efter succes. Kort og godt - vi ønsker at få set efter, 
hvor meget af det, der står på marken, der er hvede.

Vi må gøre os klart, at det sande evangelium aldrig har haft succes 
i denne verden. Derfor vil en sand kirke aldrig opleve succes. Derfor 
tror jeg, at succesjaget, vort naturlige ønske om at se resultater af vor 
indsats, er vor kirkes største fjende. Det er en forfalskning af evangeli
et, som det ikke er let at få øje på, men ikke desto mindre, kan det 
hindre det sande evangeliums udbredelse.

Kirkens største vanskelighed er ikke strukturproblemer, manglen
de gudstjenestedeltagelse, manglende dåbstal og konfirmander, men 
vor modløshed. Modløshed, fordi vi vil se resultater her og nu. Resul
tater, som Vor Herre først vil lade åbenbare til høstens tid. Indtil da 
gælder det om at sige nej til al falsk iver og tålmodigt lade markerne 
blive modne til høst.

I vor kirkes bekendelse står der, at kirken er der, hvor evangeliet 
forkyndes rent og purt, og sakramenterne forvaltes på rette måde.

Vort arbejde skal bestå i at forkynde evangeliet rent og purt. Trøste 
og formane ud fra det sande evangelium. Høsten har Vor Herre Kri
stus forbeholdt sig selv.

Vi døber, prædiker, underviser, konfirmerer, tager mennesker til al
ters og går selv til alters. Alt sammen i håb til Gud.

Vi har lov til at kaste alle vore bekymringer på Gud. Alt hvad der 
gør os ængstelige og modløse er besejret. Alt er Fuldbragt. Høsten er 
sikret.

»Så bær da den frugt, som omvendelsen kræver« (Mt. 3,8). Amen.
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Landemodeberetning 1993
Ved biskop Erik Norman Svendsen

Siden sidste landemode har vi mistet én præst, der var ansat i stiftet 
i sin sidste embedsperiode:

Norman Svendsen, Sundkirken.

Vi vil med taknemlighed mindes hans tjeneste i vor kirke og bede Gud 
bevare ham og os alle til en glædelig opstandelse på den yderste dag.

Æret være hans minde.

Stiftsfællesskabet
Selvom Københavns stift er geografisk spredt med meget forskellig 
folkelig, kulturel og åndelig baggrund, er der alligevel tale om et reelt 
stiftsfællesskab. Det kommer til udtryk ved landemode og ordinatio
ner, ved stiftsmøder og stiftspræstekurser, ved fælles fejringer i Dom
kirken og ved de stiftsudvalg, der arbejder på tværs af sognegrænser
ne.

Som biskop føler jeg mig forpligtet på at styrke stiftsfællesskabet til 
glæde og inspiration for menighederne og præsterne. Derfor afhold
tes stiftsstævne på Frederiksberg i marts måned over temaet: Storby
en og Bibelen. Ca. 500 deltog i den store festaften i Frederiksberg 
Rådhushal, og omkring 175 tog dagen efter del i gruppedrøftelser om 
emnet på en nærliggende skole. Vi skylder det udvalg stor tak, som til
rettelagde og gennemførte stiftsstævnet, så det både blev meget given
de og festligt.

I løbet af landemodeåret har jeg desuden været på herlige besøg 
hos Dansk Sømandskirke i London og Hull, der sammen med de an
dre danske sømandskirker hører med til stiftsfællesskabet; besøgt den 
grønlandske kirke for at forberede overgangen til selvstændigt stift, 
samt adskillige gange været på Bornholm, hvor der bl.a. har været af
holdt et »mini-landemode« i november 1992 samt to ordinationer og 
to kirkejubilæer. Desuden har jeg lagt mig den gamle bestemmelse fra 
Danske Lov på sinde, at biskoppen skal forkynde evangeliet over alt 
i stiftet.

Den 1. november 1993 træder den nye lov om kirken i Grønland i 
kraft, og Grønland bliver et selvstændigt stift. Hermed ophører det
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traditionsrige stiftsfællesskab, men naturligvis ikke det folkekirkelige 
fællesskab. Vi ønsker den grønlandske kirke og menighed lykke og 
velsignelse over fremtiden og benytter lejligheden til at takke vicebi- 
skop, provster, præster og menigheder for godt og tillidsfuldt samar
bejde. Der henvises i øvrigt til vicebiskop Kristian Mørchs beretning.

Stiftssamråd
Landemodeåret har i høj grad stået i strukturdrøftelsernes tegn. Et 
oplæg om mulige ændringer af den kirkelige struktur i København og 
på Frederiksberg, udarbejdet af en arbejdsgruppe af provster, har væ
ret sendt til alle menighedsråd og præster i København og på Frede
riksberg samt til en række faglige og kirkelige organisationer, der 
samarbejder med sognene i storbyen. I hvert provsti har der på den 
baggrund været afholdt strukturmøde henholdsvis for menigheds
rådsmedlemmer og præster, og endelig afholdtes i september i år et 
stiftssamråd på baggrund af indsendte rapporter fra provstimøderne 
samt høringssvar fra organisationerne. Stiftssamrådet bestod af lan
demodets medlemmer, en læg repræsentant fra hver af byens provsti
udvalg, repræsentanter fra Distriktsforeningen af Menighedsråds
medlemmer og Præsteforeningen samt repræsentanter fra de frie, kir
kelige organisationer, der havde svaret på det tilsendte oplæg fra 
provsterne.

Stiftssamrådet var tænkt som stiftets »tænketank« i struktur
spørgsmål, og fungerede godt som sådan. Forslag, ideer og visioner 
blev fremlagt og belyst i en åben drøftelse, som nu må fortsætte i de 
beslutningstagende organer: Landemode/stiftsøvrighed, provstiud
valg og menighedsråd. Der foreligger referat fra stiftssamrådet, som 
vil tilgå alle, der har deltaget i forløbet frem mod stiftssamrådet. På 
den baggrund kan vi i fællesskab i de kommende år tage relevante ini
tiativer til forbedring af de kirkelige forhold med hensyn til provsti
strukturen, sognestrukturen, stillingsstrukturen og stiftets økonomi. 
Derudover agter jeg at nedsætte et strukturudvalg, der mere systema
tisk løbende kan analysere strukturspørgsmålene ud fra et statistisk, 
økonomisk og arbejdsmæssigt synspunkt.

Provstistrukturen
Fra forskelligt holdt er der fremkommet forslag om en ændring af 
provstigrænserne i København, så de i højere grad svarer til bydelene. 
Hensigten er at forbedre samarbejdsmulighederne mellem bydelens 
menighedsråd og præster og forbedre relationerne til bydelenes folke
lige netværk samt til skole og sociale myndigheder. Jeg ser gerne en
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provstistruktur, der har tættere forbindelse til bydelen f.eks. på Nør
rebro og Østerbro. Ganske vist er provstiet først og fremmest en ad
ministrativ enhed, men det er også et fællesskab af præster og menig
heder. En sådan ændring af provstistrukturen vil indebære oprettelse 
af endnu et provsti i København, idet jeg fortsat ønsker såvel Vor 
Frue som Holmens provstier bevaret som cityprovstier med de særli
ge provstelige forpligtelser, der hører til disse nøglestillinger i stiftet.

Sognestrukturen
I provsternes oplæg er sognet fortsat det klare og veldefinerede ar
bejdsområde for præst og menighedsråd, der bør bevares som den 
egentlige model for kirkens arbejde også i storbyen. Men da visse by
sogne befolkningsmæssigt er blevet stærkt udtyndet, ønsker provster
ne ændringer i sognegrænserne, så der skabes mere funktionsduelige 
sogne, ligesom de peger på, at kirkenedlæggelser kan komme på tale, 
ikke mindst når det drejer sig om ikke-bevaringsværdige bygninger.

På stiftssamrådet blev det klart, at der er meget lidt forståelse for 
nedlæggelse af sognekirker endsige nedrivning af kirkebygninger. I 
stedet blev der peget på, at man bør overveje at ændre den eksisteren
de sogne- og pastoratsstruktur, så man i områder med små sogne får 
oprettet nogle pastorater, der omfatter flere kirker og præster. Des
uden kan man overveje at ændre nogle kirkers status fra sognekirke 
til funktionskirke eller til en kombination af sogne- og funktionskir
ke.

Problemstillingen er vanskelig både af følelsesmæssige og arbejds
mæssige grunde. Sognebevidstheden i storbyen har aldrig været som 
i provinsbyen endsige på landet. I stedet er der i storbyen en klar kir
kebevidsthed, som langtfra følger sognegrænserne. Der er også en 
klar kvarters- og bydelsbevidsthed, som den kirkelige struktur med 
fordel kunne knytte sig nærmere til, uden at sognet som grundenhed 
ophæves. I København er det tydeligt, at sognestrukturen ikke er til
strækkelig til at sikre, at folkekirken fungerer tilfredsstillende f.eks. i 
forhold til studerende, socialt og psykisk tungt belastede, indvandrere 
og flygtninge samt den store dagbefolkning i City.

Der er derfor brug for en grundig analyse af den lokale kirkes be
hov og brug og af storbyens særlige forhold og muligheder for kirke- 
vækst. Der er også brug for, at menighedsråd og præster i tilgrænsen
de sogne går sammen om at drøfte relevante sogneomlægninger og 
samarbejdsmuligheder. Sådanne lokale samråd kan menighedsråde
ne og provstiudvalgene selv tage initiativ til, i stedet for at afvente mu
lige udspil fra biskop eller landemode.
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Stillingsstrukturen
Karakteristisk for den nuværende stillingsstruktur er, at alle præster 
stort set udfører det samme arbejde og derfor også har samme titel, 
nemlig sognepræst. Herved samles alle præstefunktioner i én stilling 
uden hensyntagen til præstens særlige evner eller stedets særlige be
hov. Der er som følge heraf opgaver, som forsømmes, og opgaver, som 
udføres dobbelt. Et sogn kan f.eks. have to præster og mindre end 5 
konfirmander samtidig med, at åbenbare undervisningsopgaver som 
f.eks. indledende konfirmandforberedelse, undervisning af udøbte el
ler af nyreligiøse unge ikke bliver taget op. Ved naturligt samarbejde 
mellem præster i et sogn eller et lokalområde, kunne sådanne opgaver 
fordeles i langt højere grad end det sker i dag. Men også gennem rå
dighedsordning og regulativbestemte arbejdsopgaver vil det være 
muligt at udnytte de eksisterende præstestillinger langt bedre og med 
større arbejdsglæde blandt præsterne til følge.

Samtidig er der netop i storbyen en række behov for præstelig be
tjening af særlige grupper, f.eks. på institutioner og læreanstalter, på 
hospitaler og plejehjem. Hvortil kommer de helt åbenlyse behov for 
præster i særlige miljøer som f.eks. indvandrere og flygtninge, AIDS- 
syge og HIV-positive, hjemløse og nyreligiøse. I København er der al
lerede nogle præster, der ud over at være tilknyttet et bestemt sogn og
så arbejder i et særligt miljø f.eks. som studenterpræst, korshærspræst 
og præst blandt nyreligiøse. Den udvikling i stillingsstrukturen er bå
de ønskelig og nødvendig samtidig med, at det bør overvejes, hvordan 
stillingsstrukturen for præster hænger sammen med de andre stillin
ger i folkekirken som f.eks. sognemedhjælpere.

I fremtiden bliver nøgleordene for præsterne derfor samarbejde og 
efteruddannelse, så vi bedre bliver i stand til at gå ind i teamarbejde 
om fælles opgaver på tværs af sognegrænser og ind i særlige arbejds
opgaver af såvel undervisningsmæssig som sjælesørgerisk art.

Der er derfor absolut intet grundlag for at nedskære antallet af 
præstestillinger i stiftet. Naturligvis kan og skal der visse steder ske en 
vis omfordeling af eksisterende stillinger indenfor den eksisterende 
sognestruktur både af arbejdsmæssige grunde og af hensyn til de om
talte særlige miljøer og grupper. Men derudover har stiftet behov for 
tilførsel af yderligere arbejdskraft, først og fremmest for at kunne tage 
storbyens særlige udfordringer op.

Bornholms struktur
Med hensyn til Bornholm kan der trods beskedent folketal ikke under 
nogen omstændigheder blive tale om en reduktion af det nuværende
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antal præstestillinger, såfremt den gejstlige betjening skal kunne dæk
ke sommer- og ferieperioder samt sygdoms- og vakanceperioder. 
Tværtimod er der behov for yderligere en præstestilling for at styrke 
betjeningen af øens sogne i vakanceperioder og i den hårdt belastede 
ferietid. I den forbindelse kan det nævnes, at der også i sommertiden 
er gudstjeneste hver søndag i samtlige bornholmske kirker, hvor be
søgstallet er særlig stort på grund af de mange turister, og hvor der og
så er mange kirkelige handlinger for fritids-bornholmerne. Det vil 
heller ikke være rimeligt at nedlægge noget sogn på Bornholm, hvor 
den traditionelle sognebevidsthed er stor.

Stiftets økonomi
Det er en kendt sag, at stiftets økonomi er anspændt. De store monu
mentale citykirker er en iøjnefaldende økonomisk belastning, men 
også mange Kirkefondskirker fra begyndelsen af dette århundrede 
samt kirkerne på Bornholm tynger budgetterne føleligt. I vores folke
kirke vedkender vi os en særlig forpligtelse til at bevare, beskytte og 
vedligeholde vore kirker som historiske og bevaringsværdige byg
ningsværker. Men vi synes ikke, det er rimeligt, at f.eks. tårnet i Vor 
Frelsers kirke, der nu restaureres for ca. 50 millioner kroner, alene er 
en sag for folkekirkemedlemmerne i Københavns kommune. Eller at 
stat og kommune ikke føler noget økonomisk medansvar for kirkens 
historiske bygninger.

Jeg har tidligere peget på muligheden for en økonomisk udlig
ningsordning med Københavns omegnskommuner med henblik på 
at sikre de historisk-museale kirkers vedligeholdelse. En sådan ord
ning ville være retfærdig, idet mange andre end beboerne i Køben
havns kommune benytter vore citykirker til gudstjenester, kirkelige 
handlinger og koncerter.

Københavns stift er som bekendt også fattig på stiftsmidler. Så 
meget mere er der grund til at glæde sig over, at der er overført 30 mil
lioner kroner i lånekapital fra landets øvrige stifter. Lånet sætter os i 
stand til at finansiere nødvendige reparationsarbejder og fornyelser 
både på Bornholm og i København. Alligevel er vi nødt til også at se 
os om efter følelige besparelser, såfremt kirkeskatten skal holdes i ro. 
At den i 1994 falder i Københavns kommune fra 0,77% til 0,73% er et 
teknisk regnestykke i kølvandet på skattereformen.

Vi kommer ikke uden om selv at bidrage vort til en forbedret øko
nomi ved at drøfte følelige besparelser. Ikke kun for at holde kirke
skatten i ro, men nok så meget for at få råd til andet end bygningsved
ligeholdelse og lønninger. På stiftssamrådet blev der således peget på,
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at vikarkontoen i København kommune (051) er på ca. 13 millioner 
kroner om året! Det bør overvejes, om der i byen kan udarbejdes pla
ner for gensidige ferie- og vikardækning på funktionærniveau på 
samme måde som hos præsterne. Der blev også peget på en fast lukke
dag for kirkekontorer og kirkelige handlinger i sognene, på større 
centralisering af kirkekontorerne, men samtidig styrkelse af kordeg
nestillingen som en stilling med sognemedhjælperstatus samt bespa
relser på præsteboliger, på bygningsvedligeholdelse og på koncert
budgettet.

Et grundlæggende problem er det dog, at inden for samme lig
ningsområde kan besparelser i et sogn gå til at dække et overforbrug 
i et andet sogn. Der mangler i vores nuværende økonomiske ordning 
ganske enkelt incitamenter til at gennemføre besparelser og rationali
seringer. Det forhold bør løses f.eks. gennem bloktilskudsordninger 
eller lignende, der samtidig fremmer den lokale medbestemmelse og 
ansvarlighed.

Stiftsudvalg
I december måned tog jeg efter opfordring fra nogle af stiftets præster 
og menighedsrådsmedlemmer initiativ til at danne et flygtningeud- 
valg til støtte og inspiration for de sogne og områder i stiftet, som i det 
sidste år har modtaget mange flygtninge. For os i udvalget er det ind
lysende, at flygtningestrømmen forpligter stiftets præster og menighe
der til en folkelig og kirkelig indsats. Jeg er taknemlig for at kunne si
ge, at udfordringen er blevet hørt og taget op.

En anden uomgængelig udfordring udgør de nyreligiøse idéstrøm
ninger og organisationer, som naturligt nok er særlig synlige i storbyen 
København. Jeg har derfor besluttet at nedsætte et stiftsudvalg for ny
religiøsitet i Københavns stift, der skal arbejde med såvel de informa
tive som de pastorale aspekter i relation til den nye religiøsitet. Udval
get er tværfagligt sammensat og skal bl.a. kortlægge de nyreligiøse 
strømninger og fænomener i Storkøbenhavn, indsamle information og 
formidle den til kolleger og menigheder, støtte med viden, rådgivning 
og evt. sjælesorg og arbejde systematisk med kirkens og kristendom
mens mulige svar på de nyreligiøses udfordring, spørgsmål og behov.

Med hensyn til stiftsudvalgenes arbejde i landemodeåret henvises 
til de særskilte beretninger fra disse udvalg, som alle arbejder ulønnet 
og engageret. Det er desuden mit håb, at jeg kan styrke stiftsudvalge
nes arbejde ved udgivelse af et nyhedsbrev og ved ansættelse af en 
præst med særlig forpligtelse til at bistå biskoppen i fælles stiftsanlig
gender.
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Stiftsfonden
Sidste år kunne jeg ved denne lejlighed tale om en større stigning i bi
dragene til Stiftsfonden. Desværre kan jeg ikke gentage mig selv. Bi
dragene er i forhold til sidste år faldet med ca. 40.000 kr., så vi nu er 
tilbage på niveauet for 1990. Antallet af menighedsråd, der har givet 
tilskud, er samtidig faldet fra 100 til 78. Dette er i sig selv negativt, men 
indeholder dog på den anden side et meget positivt element. De me
nighedsråd, der har givet støtte, har gennemsnitligt ikke nedsat deres 
tilskud, men forhøjet dem en smule. Det gælder således »bare« om at 
få flere menighedsråd med - helst alle.

Som sidste år er de beløbsmæssigt største tilskud givet til afholdelse 
af det årlige stiftspræstekursus og udgivelse af årbogen for Køben
havns stift. Blandt andre tilskud kan nævnes tilskuddet til Kontakt
tjenesten for Handicappede til kørsel til lørdagsgudstjenesterne i Vor 
Frelsers kirke, Stiftsudvalget for ydre Mission og det nyetablerede 
Flygtningeudvalg i Københavns stift. Endelig har der været forskelli
ge tilskud til nogle af vore sygehuspræster og fængselspræster, for at 
de gennem kursusdeltagelse og lignende kan dygtiggøre sig til disse 
specielle tjenester.

Jeg skal derfor også på dette sted minde om, at menighedsrådene 
i forbindelse med årsafslutningen er opmærksomme på, at traditio
nen med et bidrag til Stiftsfonden videreføres uændret, så der også 
bliver råd til at støtte nye kirkelige initiativer af betydning for Køben
havns stift.

Skoletjenesten
For et år siden kunne jeg omtale starten på dette betydningsfulde pro
jekt, som har til formål at formidle lokalt samarbejde mellem skole og 
kirke.

Allerede nu, efter det første år, kan jeg sige: Det lover godt! I den 
forløbne periode er der blevet udført et imponerende arbejde på det 
lille sekretariat for Folkekirkens Skoletjeneste i København og på 
Frederiksberg.

Mange kirker og skoler har allerede deltaget i lokalt samarbejde i 
forbindelse med de projekter, som det har været muligt at etablere 
gennem en central skoletjeneste. Jeg kan i flæng nævne fremstilling af 
billedtæpper med bibelske motiver, oplæsning af bibelhistorier i kir
kerne i forbindelse med børnebogsfestivalen, demonstration af gos
pel-sang og fremstilling af altertavler i samarbejde med Københavns 
kommunes billedskole i Ryesgade.

Lad mig sige det lige ud: Når skolen tager godt imod kirkens indby-
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delse til samarbejde, så kan denne side af arbejdet i stiftet ikke priori
teres højt nok. Det er glædeligt, hvis skole og kirke i København og 
på Frederiksberg kan mødes i gensidig respekt i et samarbejde til gavn 
for skolens undervisning i faget kristendomskundskab.

Til gengæld må det også siges lige ud, at hvis denne opgave skal lø
ses tilfredsstillende fra kirkens side, må flere sogne slutte op om Me
nighedsrådenes skoletjeneste Samarbejde, som bærer projektet øko
nomisk. For præsternes vedkommende er det mit indtryk, at skoletje
neste-arbejdsmodellen hilses velkommen vel vidende, at det vil inde
bære en større arbejdsbyrde for den enkelte. Nye udfordringer må 
samtidig kunne inspirere til nye arbejdsformer. Det vil være oplagt, at 
præsterne bydelsvis finder sammen om at skabe en god kontakt til de 
lokale skoler.

Kulturår 1996
Kirkerne i City er gået sammen om at markere kulturår 96. Det er 
godt, at netop hovedstadens fornemste bygningsværker bliver åbnet 
for bl.a. kor og solister i den sammenhæng. Disse kirker har altid væ
ret kulturbærende og benytter kulturåret til at demonstrere det, sam
tidig med, at de har indledt et tættere samarbejde. Men kulturåret er 
andet end musik og flot arkitektur. Det er også drøftelser af livshold
ning og tro, kirke og samfund. Jeg vil derfor opfordre kirkerne i de an
dre bydele om at gå sammen om at markere kulturåret. Det kan blive 
en god begyndelse på et nyttigt samarbejde hen over sognegrænsen.

Gudstjenestefornyelse
Søndag den 8. november sidste år blev den nye bibeloversættelse taget 
i brug bl.a. ved en festgudstjeneste i Københavns Domkirke, hvor 
Dronningen og Prinsen glædede os ved deres deltagelse. Få uger efter, 
1. søndag i advent, kunne man rundt om i menighederne tage den nye 
Alterbog og Ritualbog i brug ved gudstjenester og kirkelige handlin
ger. Først på året udkom Tillæg til Alterbog, som ikke er autoriseret, 
men som med menighedsrådets samtykke og biskoppens tilladelse 
kan anvedes også ved de faste gudstjenester.

Jeg har i skrivelser til menighedsrådene og præsterne nærmere re
degjort for anvendelsen af de nye bøger, og jeg gav samtidig mulighed 
for kirkeåret ud med menighedsrådets tilladelse at tage nyudgivelser
ne i brug på prøve. Det er mit indtryk, at mange menighedsråd og 
præster har fulgt opfordringen eller allerede har valgt gudstjeneste
form.

Om kort tid foreligger den nyautoriserede salmebog med kirke-
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årets tekster efter Alterbogen, og i begyndelsen af 1994 udkommer et 
nyt salmebogstillæg, udarbejdet af et kirkeministerielt udvalg, med 
salmer og melodier fra vores egen tid. Gudstjenesten er således blevet 
fornyet på traditionens grund og med betydelige valgmuligheder for 
den enkelte præst og menighed. Og for dem, der helst ser alting for
blive, som det var, er det fortsat muligt at holde gudstjeneste efter 
1912-ritualet og med den gamle bibeloversættelse!

På den baggrund er det oplagt i kirker med flere præster at forny 
gudstjenestetraditionen for 2. tjenesterne, hvad enten de ønskes af
holdt om søndagen eller på en hverdag. Bortset fra den egentlige som
merperiode, hvor der ofte kun er én præst til rådighed, skal jeg op
fordre præster og menighedsråd til at udarbejde forslag til 2. tjenester
ne, gerne i form af gudstjenester med særlig karakter eller for særlige 
aldersgrupper. Ansøgninger herom sendes gennem provsten til bi
skoppen. Såfremt man ønsker at fortsætte med de sædvanlige 2. tjene
ster om søndagen, skal der naturligvis ikke søges. Men man kan ikke 
blot sløjfe 2. tjenesterne på egen hånd.

Ny lovgivning
Kirkeministeren har udsendt et udkast til forslag til lov om menig
hedsråd til høring. Et af hovedformålene hermed er at skabe større 
åbenhed i menighedsrådsarbejdet, så flere bliver engageret i folkekir
ken. Offentlige møder skal derfor fremover være obligatorisk og fast
lægges og offentliggøres for et år ad gangen, ligesom der forud for 
møderne skal informeres om sager, der vil komme til behandling.

Princippet om større åbenhed er parlamentarisk sundt og godt. 
Men man kan godt spørge sig selv, om ikke nogle af de mange nye de
tailbestemmelser herom bliver for vanskelige at administrere, så re
sultatet bliver mere bureaukrati i stedet for mere demokrati.

Størst kritik har ikke uventet forslaget om at fratage præsterne 
stemmeret i rådene medført. Vel at mærke ikke kun fra præsteside 
men også fra menighedsrådshold. Når præsten bør beholde stemme
ret i menighedsrådet, hænger det sammen med, at præsten i en evan- 
gelisk-luthersk kirke er andet og mere end konsulent for menigheds
rådet. Præsten er menighedsforstander, hvis vigtige opgave det er at 
fastholde også menighedsrådet på dets forpligtelser som råd i en 
evangelisk-luthersk folkekirke. Netop det aspekt er ikke uden interes
se i Københavns stift, hvor et par menighedsrådsmedlemmer har haft 
åbenlyse problemer med at holde sig kirkens bekendelsesgrundlag for 
øje.

Endelig vil en svækkelse af præstens medlemskab af menighedsrå-
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det let kunne lægge op til strid, hvis funktionærer fra samme kirke 
indvælges i menighedsrådet som fuldgyldige medlemmer. Derimod 
bør man se på, om præsten bør fratages sin stemmeret i enkelte sager 
som f.eks. afgørelse af kirkebyggeri eller sognegårdsbyggeri, ligesom 
man kan sætte spørgsmålstegn ved korttids-vikarers stemmeret i me
nighedsrådet.

Kirkeministeren har desuden udsendt udkast til forslag til lov om 
ændring af lov om udnævnelse af biskopper og om stiftsbåndsløs
ning. Hensigten er at indføre en urafstemning blandt alle stemmebe
rettigede i stedet for afstemning i et menighedsrådsmøde, samt gen
nem muligheden for to afstemninger sikre, at den, der vælges til bi
skop, har mindst halvdelen af de stemmeberettigede bag sig. Selvom 
det forhåbentlig ikke bliver aktuelt med bispevalg her i stiftet alt for 
snart, så forekommer de foreslåede ændringer praktiske og parla
mentariske. Men når man nu er ved at ændre loven, bør man tænke 
på de fængselspræster, hospitalspræster, sømandspræster og præster 
for hørehæmmede, der ikke har stemmeret ved bispevalg, men som al
ligevel hører til under en bestemt biskops tilsyn.

Problemer og udfordringer
Københavns stift er, som også denne landemodeberetning vidner om, 
et broget stift med mange forskelligartede opgaver. Det gør ikke altid 
arbejdet lettere, men altid spændende. Vi er nu engang ikke blot først 
med problemerne, men også ofte først med at se problemerne som en 
udfordring, som vi prøver at tage op.

På stiftssamrådet blev det sagt, at strukturændringer ikke i sig selv 
skaber åndelig fornyelse. Det er der grund til at minde hinanden om 
i den intense fase af strukturdrøftelser, vi netop nu er inde i. Netop 
derfor er det opløftende, at vi atter mærker større åbenhed og modta
gelighed for det kristne evangelium, ikke mindst blandt unge og unge 
forældre. Kirkegangen er i mange sogne meget bedre, end rygtet i Jyl
land vil vide, ligesom vi atter oplever en stigning i dåbsprocenten og 
i deltagelsen i konfirmandundervisningen.

Som folkekirke skal vi svare den nye åbenhed med ny opmærksom
hed om den kristne forkyndelse og undervisning og om den kristne 
omsorg for mennesker i nød, hvad enten den er til legeme eller sjæl. 
Den kristne opstandelsestro er vort fælles håb. Den kalder os til at le
ve hver dag, som var det den sidste, og den lader os leve hver dag med 
evigheden for øje.
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Kirken i Grønland 1993
Landmodeberetning ved vicebiskop Kristian March

Grønlands Kirkehistorie, som med rette kan betragtes som en del af 
den danske kirkehistorie, fylder ikke så mange sider i forhold til den 
danske. De få sider, som er skrevet af flittige missionærer og præster, 
er derfor særlig værdifulde for os, som tit har savnet kildemateriale, 
når vi skal fordybe os i vor egen kirkehistorie.

Selv om missionærerne havde haft gode muligheder for at sætte sig 
ind i daværende forhold, havde det ikke altid været nemt for dem at 
danne sig et indtryk af vore forfædres kulturbaggrund på grund af 
sprogvanskeligheder og manglende kendskab til deres skikke og sæd
vaner.

Vore forfædres religion og kultur hører med til de primitive, fordi 
repræsentanter for »højere religioner og kulturlag« havde sørget for, 
at sådanne betegnelser blev hængende fast ved alle naturfolks religio
ner og kulturværdier.

Missionærer havde siden Hans Egede gjort deres bedste for at lære 
vore forfædre den lære, de havde bragt med sig, trods meget ringe kår 
og deres værste handicap; sprogvanskeligheder; som følge deraf var 
det heller ikke nemt at sætte sig ind i eskimoernes tankegang. Men 
missionærerne var nidkære, de var opsat på at bekæmpe alt, hvad der 
ikke syntes at passe med den lære, de var kommet med. De havde nok 
ikke skænket det en tanke, at der kan findes kulturværdier, som ikke 
burde rykkes op med rode. Man forbød endda trommesangen, den 
tids eneste udfoldelsesmulighed for melodiske og digteriske indslag 
og originaliteter. Vel var sangene monotone, men de havde så godt 
som altid budskab til deres omgivelser.

I dag, hvor der tales så meget om gudstjenestefornyelse, skal der ik
ke så meget til, hvis nogle initiativrige skal begynde at efterligne afri
kanske rytmer. Det vil virke underligt, hvis vi skal gå direkte i afrikan
ske rytmer, når vi i dag prøver at give vore egne trommesange eller re
ster af dem kunstigt åndedræt for at bilde os ind, at vi har reddet nogle 
af dem. Dermed er det ganske vist ikke sagt, at vi vil indføre tromme
sangen som et led eller bare som indslag i gudstjenester eller andre 
former for menighedssammenkomster. Men hvem ved, om sådanne 
veludførte indslag kunne få plads ikke alene ved folkefester, men også 
ved menighedssammenkomster, hvis de kan tilpasses til lovsangens
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eller klagesangens form, som ethvert barn har brug for over for sin 
Far og skaber.

Hans Egede og andre missionærer havde drømt om at udklække 
»indfødte« medhjælpere. Det har dog ikke været nemt at beholde 
egnede emner til formålet, da alle raske unge mænd havde udlængsel 
eller drift, som altid var og er svært at modstå dengang som i dag, når 
man altid har følt, at naturen kalder på en. Som følge deraf var det ik
ke så sært, at de første grønlandske medhjælpere og kateketer bedøm
tes som ustabile, fordi de har foretrukket at gå på fangst eller rejse til 
fangstpladser for at samle forråd, hvis de fortsat skulle prøve på at 
overleve de vintre, som kan være strenge, ikke mindst for dem, der ik
ke har samlet tilstrækkeligt vinterforråd. 1 begyndelsen satsede mis
sionærerne og senere præster efter blandinger, d.v.s, børn af blandede 
ægteskaber, som kateketemner, da disse syntes at være mere stabile i 
forhold til »vaskeægte« eskimoer, hvis levevis kendetegnes af ube
grænset frihed ude i naturen, som er grundlaget for den fortsatte eksi
stens. Derfor var det umuligt at forsyne de meget spredte bebyggelser 
med kateketer; først da seminarierne blev oprettet i midten af nittende 
århundrede lykkedes det at sætte skub fremad i kateketuddannelsen. 
Der gik endnu længere tid, inden man kom i tanke om at uddanne 
grønlandske præster. Det var igen seminariernes fortjeneste, da der 
langt om længe påbegyndtes enkelte præsteuddannelser.

I begyndelsen af dette århundrede ved overgangen fra missionariat 
til kirke var der kun 4 grønlandske præster i en præstestand, der talte 
15, men allerede en snes år efter blev billedet totalt ændret; idet af 17 
tjenestegørende præster var 14 grønlændere blevet ansat som præster. 
Og i dag er alle præstegældene incl. Danmark »forsynet« med grøn
landske præster. Der er dog ansat 1 dansk præst i hvert provsti, i alt 
3 til betjening af den dansksprogede del af menigheden. Det er vort 
håb, at uddannelsen af de grønlandske præster vil blive udbygget og 
mere attraktiv for de kommende præsteemner.

Overgangen til selvstændigt stift vil ikke blive mærket fra dag til 
dag, da vi lige fra missionstiden og ikke mindst fra den tid, vi tilhørte 
Sjællands og Københavns stift, er sat på bestemte skinner. Grønland
ske præster, der har studeret i Danmark, har taget indtrykkene med 
hjem og har brugt dem i deres arbejde. Derfor er det ikke så sært, at 
vi arbejder inden for samme rammer i vort folkekirkefællesskab. Der
med er vi kommet til den karakteristik, som provst Schultz-Lorentzen 
i sin tid har givet missionshistorien: »Men den grønlandske missions
historie er tillige et afsnit af den kristne verdensmissionshistorie og et 
mærkeligt afsnit. Missionen i Grønland er en af de få af de evangeliske
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missioner - måske endda den eneste - det har nået det foreløbige mål, 
at være blevet en folkekirke, hvis medlemmer er barnedøbte«.

Det er som en lille del af folkekirken, vi er ved at blive et selvstæn
digt stift. Det er der, vi skal være med til at værne om det folkekirkeli
ge fællesskab. Derfor er vi ikke ved at glide ud af fællesskabet, men vi 
er ved at glide ud af det formynderskab, vi har stået under som mis- 

.sionsmark og som kirke under Sjællands og Københavns stift. Som 
»vankundige mennesker« var vi henvist til Guds varetægt af bedrevi
dende missionærer og præster. Vi vil som sådanne fortsat henvise os 
til Guds omsorg og varetægt. Vi vil ikke isolere os, men fortsat ty til 
fællesskabet, som vi allesammen så hårdt har brug for ikke mindst i 
forbønnens tjeneste.

I min sidste beretning varslede jeg efter vore forhold masseordina
tion den 22. november 1992. Planen blev realiseret i Sisimut/Hol- 
steinsborg til glæde og velsignelse ikke mindst for de præstegæld, som 
har været vakante i de senere år.

I år (1993) har rejseaktiviteten været mindre i forhold til tidligere år. 
Dog har jeg besøgt Ittoqqortoormiit/Scoresbysund, Illulissat/Ja- 
kobshavn, Qasigiannguit/Christianshåb og de fleste bebyggelser i 
Qaqortoq og Nanortalik præstegæld sammen med provst Magnus 
Larsen.

Endelig skal det nævnes, at vi havde kirkekonference i Kangerlus- 
suqa/Søndre Strømfjord, hvor vi bl.a. drøftede gudstjenesternes form 
og indhold og kirkernes brug. De indtryk, vi har hjembragt, er forelø
big udsendt i referatform. Men vi har i sinde at drøfte disse indtryk vi
dere, så vi kan realisere nogle af ideerne efter nøje vurdering.

Selv om jeg har været verdensmester i at pjække til Københavns 
landemoder, har jeg denne gang glædet'mig til at deltage i jeres sam
vær, men på grund af svigtende helbred oven på en ondartet influenza 
er jeg ked af at udeblive igen.

Som jeg plejer, slutter jeg min sidste beretning med ønsket om et 
godt landemode og kærlig hilsen til alle.
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Referat af landemodeforhandlingerne 
13. oktober 1993 i Københavns Bispegård
Ved stiftskontorchef Jørgen Christiansen

Forhandlingerne påbegyndtes i Københavns Bispegård onsdag den 
13. oktober 1993 kl. 9.00. Forhandlingerne indledtes med salme nr. 
682: Den mørke nal forgangen er. Herefter holdt biskoppen en kort 
andagt.

1 forhandlingerne deltog landemodets medlemmer bortset fra vice- 
biskop Kristian Mørch, der var sygemeldt.

Biskoppen bød velkommen til forhandlingerne, specielt til den ny
udnævnte provst for Bornholms vestre provsti, Jens Arendt.

Der var for mødet udsendt følgende emneliste:

1. Godkendelse/supplering af emnelisten.
2. Beretning ved biskoppen og vicebiskoppen.
3. Fiscus, Nascous og biskop Balles legater.
4. Udkast til forslag til lov om menighedsråd.
5. Udkast til forslag til lov om ændring af lov om folkekirkens øko

nomi.
6. Udkast til forslag til lov om ændring af lov om udnævnelse af 

biskopper og om stiftsbåndsløsning.
7. Provstistrukturen.
8. Sognestrukturen og spørgsmålet om kirkenedlæggelser.
9. Stillingsstrukturen.

10. Stiftets økonomi.
11. Eventuel nedsættelse af strukturudvalg.
12. Kirkeligt beredskab i København/Storkøbenhavn.
13. Oprettelse af stiftscentral. (Folkekirkens Pædagogiske Institut).
14. Ordination til korte vikariater og til jobtilbud.
15. 2. tjenesterne bl.a. i højtiderne ved kirker med mere end 1 præst.
16. Fællesprocedure for administration af ferier, fridage, sygemel

dinger og fri-weekends.
17. Autorisation af kirkegårdsprotokoller.
18. Kirkebogseftersyn, herunder sognebåndsløserprotokol.
19. Stiftsårbogen.
20. Det udvidede landemode 1994, herunder valg af prædikant og 

taler.
21. Eventuelt.
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Ad. 1. Godkendelse/supplering af emnelisten.
Emnelisten blev suppleret med et pkt. 11a. Stiftsudvalg for 
nyreligiøsitet.

Ad. 2. Beretning ved biskoppen og vicebiskoppen.
Udkast til biskoppens beretning til det udvidede landemode 
samme aften blev gennemgået. Enkelte ændringer blev fore
taget. Beretningen er i sin helhed gengivet ovenfor side 114.

Ad. 3. Fiseus, Nascous og biskop Balles legater.
Jørgen Christiansen omtalte fundatserne for de pågældende 
legater, hvoraf der kunne ydes støtte til henholdsvis døtre af 
præster fra Københavns stift, præsteenker og lærerenker, fa
derløse, trængende og forladte præstebørn. Af Nascous le
gat skulle der endvidere udbetales 80 kr. til et juleaftensmål
tid for de indsatte i Horsens Statsfængsel, ligesom der kunne 
ydes en præmie på 80 kr. for den bedste afhandling om det 
foragtelige og fordærvelige i al uredelighed. Som det også 
fremgår af regnskaberne, var uddelingerne beskedne, idet 
der ikke i mange år var tilkommet nye legatmodtagere.

Regnskaberne for landemodelegaterne blev godkendt, 
men det tilstræbes, at legaterne søges sammenlagt med Un
derstøttelsesfonden for enker og børn af præster i folkekir
ken.

Ad. 4. Udkast til forslag til lov om menighedsråd.
Spørgsmålet om præsters stemmeret var genstand for en 
omfattende diskussion. Fra mange sider blev der givet ud
tryk for, at præsterne skulle bevare deres stemmeret i menig
hedsrådet. Fratagelse af stemmeretten var specielt utilfreds
stillende, når kirkefunktionærer kunne indvælges. Erik 
Norman Svendsen understregede, at præsten er menigheds
forstander, hvilket naturligt måtte medføre, at præsten be
varede sin stemmeret. Henning Strøm ville ikke afgive dis
sens i dette spørgsmål, men han var af den opfattelse, at præ
ster ikke burde have stemmeret. Dette svarede til udviklin
gen inden for de kommunale råd, der nu udelukkende be
stod af folkevalgte. Dette ville før eller siden også komme til 
at gælde for menighedsrådene.

Som konklusion ville der i høringssvaret til Kirkeministe
riet blive givet udtryk for, at præsters stemmeret burde op
retholdes. Der var dog ikke indvendinger imod, at indeha
verne af kortvarige vikariater eller konstituerede præster i 
øvrigt ikke havde stemmeret.
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I følge lovforslaget kan præster ikke vælges til formand 
for menighedsrådet. Under hensyn til, at tendensen gik i ret
ning af, at præster rent faktisk ikke blev valgt til formand, 
var der ikke indvendinger imod, at adgangen hertil blev fjer
net.

Blandt andre Claus Harms og Jørgen Trihøj gav udtryk 
for betænkelighed ved den bureaukratisering, som lovfor
slaget indeholdt. I mange sogne ville det forekomme unø
digt »firkantet« at fastsætte mødedatoer for et år ad gangen. 
Hans Hermansen gjorde i denne forbindelse opmærksom 
på de øgede udgifter for kirkekassen i forbindelse med udar
bejdelse af mødemateriale.

Ifølge Palle Thordal havde det fungeret tilfredsstillende i 
Kastrup sogn, selvom offentligheden havde fået adgang til 
menighedsrådsmøderne.

Ad. 5. Udkast til forslag til lov om andring aflov om folkekirkens 
økonomi.
Claus Harms påpegede, at der var sket en reel ændring med 
hensyn til rådighedsbeløbet, der efter forslaget ikke længere 
var begrænset til formål, hvor der ikke kunne ydes tilskud af 
offentlige midler. Der var dog ikke indvendinger mod ind
holdet af lovforslaget.

Ad. 6. Udkast til forslag til lov om ændring aflov om udnævnelse aj 
biskopper og om stiftsbåndsløsning.
Enkelte var betænkelige ved reglen om to afstemninger, men 
i det væsentlige var der enighed om et høringssvar til Kirke
ministeriet efter de retningslinier, der fremgik af det udsend
te notat.

Ad. 7. Provstistrukturen.
Erik Norman Svendsen henviste til referatet af Stiftssamrå
det og udkastet til landemodeberetning. Han var tilhænger 
af egentlige bydelsprovstier, men ikke ét stort cityprovsti. 
Herudover kunne en grænseflytning på Amager blive aktu
el, således at sognene på Christianshavn blev lagt til Hol
mens provsti, samtidig med at grænsen mellem Amagerbro 
og Amagerland provstier faldt sammen med kommune
grænsen mellem Københavns kommune og Tårnby kom
mune. Der ville under ingen omstændigheder blive foretaget 
grænseændringer uden høringer i de berørte områder.

Ad. 8. Sognestrukturen og spørgsmålet om kirkenedlæggelser.
Også her henvistes til referatet fra Stiftssamrådet, og Leo
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Kamstrup Olesen fremhævede, at fælles pastorater i givet 
fald kunne bane vejen for sognenedlæggelser. Stiftssamrå
dets konklusion, hvorefter der ikke var basis for at nedlægge 
kirker, blev taget til efterretning.

Ad. 9. Stillingsstrukturen.
Erik Norman Svendsen nævnte, at såvel Kirkeministeriet 
som Præsteforeningen var positivt indstillet overfor stillin
ger som præst med særlige arbejdsopgaver. I første række 
tænkte han på præstestillinger med opgaver blandt studen
ter, kristne flygtninge og indvandrere samt en aids-præst, 
idet de aids-ramte, der ofte kun har kortvarige hospitalsop
hold, holdt til i særlige miljøer. Sådanne stillinger skulle un
der alle omstændigheder oprettes i tilknytning til et sogn li
gesom f.eks. stillingen som korshærspræst.

Leo Kamstrup Olesen udtrykte betænkelighed ved en for 
omfattende brug af specialpræster.

Ad. 10. Stiftets økonomi.
Der henvistes til afsnittet i landemodeberetningen. Der var 
enighed om, at det var uheldigt, at kirkeskatteprocenten i 
Københavns kommune af tekniske årsager blev formind
sket i 1994. Det kunne fejlagtigt opfattes, som om der var 
sket en forbedring af økonomien, hvilket som bekendt ikke 
var tilfældet.

Ad. II. Eventuel nedsættelse af strukturudvalg.
Der var tilslutning til biskoppens forslag om nedsættelse af 
et strukturudvalg. Kirkefondet burde antagelig være repræ
senteret i udvalget, men det var vigtigt, at der var tale om 
stiftets egen analysegruppe.

Ad. 11a. Stiftsudvalg for nyreligiøsitet.
Der var enighed om, at spørgsmålet om nyreligiøsitet var 
væsentligt. På forespørgsel oplyste Erik Norman Svendsen, 
at et sådant stiftsudvalg under biskoppens tilsyn ikke var 
overflødigt på grund af IKON, som var en landsorganisa
tion. Efter forskellige opklarende spørgsmål var der tilslut
ning til forslaget om nedsættelse af et sådant stiftsudvalg. 
Ambitionsniveauet og i forbindelse hermed ressourceind
satsen burde dog nedtones i forhold til det i oplægget anfør
te. På den anden side fandt Claus Harms, at der var behov 
for en analyse af de kirkelige og organisatoriske sammen
hænge, hvor der forekom infiltration af nyreligiøse.
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Ad. 12.

Ad. 13.

Ad. 14.

Ad. 15.

Kirkeligt beredskab i København/Storkøbenhavn.
Sten Wenzel-Petersen redegjorde for status for det folkekir
kelige beredskab. Det var af ganske særlig betydning, at 
kommendoveje og lignende var klare og utvetydige. Det 
skulle ligge fast, hvem der havde hvilke opgaver på katastro
festedet og på ventepladser. For Københavns stift måtte tre 
provster og to-tre præster i hvert provsti stedse være beredt 
på at yde bistand i katastrofesituationer. I denne forbindelse 
måtte det sikres, at de »udkommanderede« præsters almin
delige opgaver blev varetaget af kolleger.

Claus Harms fremhævede spørgsmålet om »uniform«, så 
alle kunne se, at her var en præst. Jørgen Trihøj supplerede, 
at også udlændinge skulle være klar over, at der var tale om 
en præst.

Sten Wenzel-Petersen blev på det foreliggende grundlag 
bemyndiget til at gå videre med sagen. Palle Thordal og 
Hans Lundsteen varetager sammen med Sten Wenzel-Peter
sen provsternes opgaver i det kirkelige beredskab.
Oprettelse af stiftscentral.
Erik Norman Svendsen henviste til drøftelser med Jens Kri
stian Krarup om, hvorvidt Religionspædagogisk Center 
kunne fungere som stiftscentral for Københavns og Helsin
gørs stifter.
Ordination til korte vikariater og til jobtilbud.
Erik Norman Svendsen oplyste, at der kun i nødstilfælde 
ville blive foretaget ordination til varetagelse af vikariater 
under 6 måneder. Vikarer for præster på studieorlov måtte 
således udpeges blandt allerede ordinerede personer, hvilket 
rent faktisk også var tilfældet i dag.
2. tjenesterne bl.a. i højtiderne ved kirker med mere end 1 
præst.
Erik Norman Svendsen ville udsende en mere officiel skri
velse om 2. tjenesterne. Han var indforstået med, efter an
søgning, at tillade bortfald af 2. tjenesterne i juni, juli og au
gust måned. Præsternes hovedferie skulle til gengæld afvi
kles i denne periode. Også 2. tjenesterne på højhelligdage 
kunne bortfalde, men hvis de ikke bortfaldt, var kirkebetje
ningen forpligtet til at møde.

Der skulle fortsat søges om flytning af 2. tjenesterne til 
hverdagsaftener eller ændring til gudstjenester for særlige 
grupper.
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Ad. 16.

Ad. 17.

Ad. 18.

Ad. 19.

Ad. 20.

Fallesprocedure for administration afferier, fridage, sygemel
dinger og fri-weekends.
Der stræbes efter, at ferier, fridage etc. administreres på 
samme måde i Københavns stift. Bl.a. af hensyn til rådig
hedsordningen er det vigtigt, at sådanne spørgsmål passerer 
provsten. Der udarbejdes af stiftet et egnet skema med 
henblik på at administrere ordningen. Erik Norman Svend
sen gjorde kort rede for sine muligheder for og sin praksis 
med hensyn til at give tjenestefrihed med løn. Normalt blev 
der givet tjenestefrihed til deltagelse i kurser, men ikke til 
møder i kirkelige organisationer.
Autorisation af kirkegårdsprotokoller.
I anledning af en henvendelse fra Københavns Begravelses
væsen om autorisation af kirkegårdsprotokoller ført ved 
hjælp af edb, blev det klarlagt, at de provster, i hvis provstier 
der befandt sig en kommunal kirkegård, ikke tidligere var 
blevet konfronteret med et sådant spørgsmål. Da omfanget 
af præsternes forpligtelser i øvrigt måtte betragtes som usik
kert, aftaltes det, at Hans Hermansen, Leo Kamstrup Ole
sen og Karsten Woll foretog det videre fornødne med henb
lik på at få spørgsmålet opklaret.
Kirkebogseftersyn, herunder sognebåndsløserprotokol.
Erik Norman Svendsen indskærpede provsternes forpligtel
se til mindst hvert andet år at foretage kirkebogseftersyn og 
indgive indberetning herom til biskoppen.
Stiftsårbogen.
Jens Arendt foreslog, at temaet for stiftsårbogen for 1994 fik 
relation til menighedsrådenes opgaver og historie, herunder 
betingelserne for at sidde i et menighedsråd. Anden del af 
stiftsårbogen kunne eventuelt populariseres ved medtagelse 
af billeder fra f.eks. kirkejubilæer og lignende.

Der var enighed om, at bibeholde Jens Arendt som re
daktør af stiftsårbogen.
Det udvidede landemode 1994, herunder valg af prædikant og 
taler.
Næste landemode finder sted onsdag den 12. oktober 1994. 
Ved landemodegudstjenesten prædiker provst Palle Thor
dal, Amagerland provsti, og i hans forfald provst Sten Wen- 
zel-Petersen, Københavns vestre provsti.
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Ad. 21. Eventuelt.
Forårsprovstemødet blev fastsat til onsdag den 13. april 
1994. På mødet tages der stilling til, hvem der skal indbydes 
til at være taler ved næste udvidede landemode.

Forhandlingerne sluttede kl. 16.30.
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Budskabet til byen
Foredrag af lektor Erik A. Nielsen
ved stiftsmødet 26. marts 1993 i Frederiksberg Rådhussal

For et par dage siden fløj fire svaner henover min villavej i Valby. Den 
velkendte rytmiske susen af deres tunge vingeslag fik mig til at løfte 
hovedet, og dér tegnede de sig i en blødt glidende figur hen over den 
blå himmel. Jeg har set og hørt svanetrækket så tit - alligevel får sva
nernes magiske vingelyd mig altid uimodståeligt til at løfte blikket 
næsten opskræmt, som om jeg ville blive snydt for noget meget vig
tigt, hvis jeg ikke fik set de lysende fugle, før de var forsvundet.

Men netop disse fire svaner over byens tage vækkede en anden, 
meget ældre erindring i mig. For mange år siden gik jeg en aftentime 
hen over Dronning Louises bro inde ved Søerne, da et par ænder i en 
lynhurtig glideflugt gennem nattemørket strøg henover mit hoved 
med retning ud mod Øresund. Det var som om det hastige slag i deres 
vinger sendte et dramatisk pust af himmelrum ned til mig i aftenmør
ket, og jeg i ét sekund fyldtes af en totalsansning, en viden, der gik helt 
i bund i mig; også byerne ligger ude under åben himmel! Som om ver
densrummet åbnede sig som et levende dyb over mit hoved. Byerne er 
små, tænkte jeg; selv når de er kolossale metropoler, landet og havet 
er overvældende store og over det hele rejser et vældigt verdensrum 
sig, som ænderne blot har løftet sig en lille smule ud i.

Der var en vidunderlig befrielse i den erfaring, som ænderne i aften
mørket vakte for så længe siden og svanerne med det hvide lys på 
kroppene kaldte frem påny. Måske har det noget at gøre med at 
svæve, med luftperspektivet ned over byen. I al fald ved jeg, at når jeg 
med et jetfly svinger i en flot bue ud over Øresund for at kunne lande 
i Kastrup, elsker jeg København intenst. Jeg kikker med en glubende 
appetit ned over min by, hvor jeg ved hver landing finder nye velkend
te detaljer frem og frydes ved at se dem dramatisk skråt fra oven.

Dér ligger vores by som et vældigt væsen, der sender sine forbindel
seslinjer langt ud i det omgivende landskab. Vejene og jernbanernes 
spor snor sig som lange bånd henover hele Sjælland, skibe med tunge 
laster er på vej op og ned gennem Øresund, luften over Amager nær
mest svirrer med landende og lettende maskiner. Benzinøen fortætter 
sig omkring sine vældige lagre af energi, der skal sikre byens liv i de 
næste måneder, kloakkerne fører byens affald, menneskenes og indu
striens mangeartede afføring, ud i det hårdt belastede vand og høje
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skorstene sender deres synlige eller usynlige røg op imod svanernes og 
flyvernes luftrum.

Det er godt - og det er skræmmende at se sin by fra den store højde. 
Hvis man lidt senere selv går som en af de mange travle arbejdsmyrer 
nede i bunden af Københavns gader, eller hvis man sidder i en bil på 
en af byens udfaldsveje, hvor trafikanterne med deres mange heste
kræfter kører så hovedløst og tilsidesætter al forsigtighed, fordi netop 
den dags ærinde forekommer dem så uopsætteligt ogkrævende, - kan 
man fyldes af spørgsmålet: hvordan skal mennesker, der suser af sted 
i deres travlheds lille glasboble nogen sinde lære at tage konsekvensen 
af, at også byerne ligger under den åbne himmel og at deres skæbne 
er så forbundet med land, vand og verdensrum?

Er moderne travlhed og hidsig koncentration ikke i bogstaveligste 
forstand en besættelse. Og betales denne besættelse ikke med en ånde
lig nærsynethed: tabet af alle de evner, som svaneflugten eller ænderne 
i mørket med ét slag kan bringe til gennembrud påny? Dét skal som 
et chok af skræmmende frihed bryde ind i moderne bymennesker, før 
de pludselig sanser deres egen plads midt i det store skaberværk. Et 
nødvendigt chok!

Rummer dette måske noget af forklaringen på, at verdens højeste 
bygningsværker indtil dette århundrede var katedralernes store kup
ler eller de tårne og spir, man under stor svimmelhed kunne bestige. 
Hvad skulle de middelaldermennesker, der planlagde de gotiske 
domkirketårne dog derude i flere hundrede meters højde over deres 
by. Skulle de op og forvisse sig om det, som fuglene, dét overlegne 
folk, altid har vidst: at byerne ligger som små koncentrede ansamlin
ger af huse midt i den store natur, som de lever af, henter deres ernæ
ring, deres vand, deres ånde fra. Skulle de op og aflure Skaberen Gud 
bare et lille glimt af det kolossale udsyn, han fra sin meget større højde 
har over sin verden? Skulle de gøre sig fjerne for med stor møje at kun
ne forstå deres livsverden og komme til at elske den større og mere 
dramatisk?

Var byerne trods alt mindre og mere velafgrænsede dengang med 
deres bymure, byporte og fæstningsværker omkring? Byer, organise
ret omkring en hellig midte, som om de var radier i et hjul, hvis nav 
befandt sig på det sted, hvor verdensaksen ramte deres by i dens cen
trum. Templets bjerg, kirkens sted.

Når jeg prøver at erindre, hvorledes Bibelens byer står for mig i min 
fantasi, slår det mig, hvor ofte de er anskuet udefra eller ovenfra på 
stor afstand. Det svimlende stejle kik ned fra Babelstårnet over den
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syndige by Babylon, hvor menneskene var ved at komme så højt op, 
at den mærkeligt skræmte Jahve slog deres sprog og dermed deres fæl
le planlægning i stykker. Eller Loths hustru, der uimodståeligt draget 
af den forudsagte katastrofe vender sig om trods alle advarsler for at 
se tilbage over Sodoma og Gomorra, blot for at forvandles til en salt
støtte ved synet - og Abraham, som det uforglemmeligt hedder om, 
at da han næste morgen fra sit høje betragtersted »vendte sit blik mod 
Sodoma og Gomorra og hele Jordanegnen, så han røg stige til vejrs 
fra landet som røgen fra en smelteovn«. Man synes næsten, man har 
set de katastrofebilleder i fjernsynet gang på gang. De små smukke, 
ødelagte byer!

Det gælder også Jesus, stående sammen med sin frister på Hellig
dommens tinde, på Zionbjerget over Jerusalem, eller kort efter på et 
højt bjerg med udblik over alle verdens riger og deres herlighed. Tin
den er de jordiske herskeres sted, overblikkets og overmagtens sted, 
og Jesus afviser fristelsen på to måder: ved at stige ned i byen påny for 
at leve og lide med dem, der har deres liv i de snævre gyder og bazarer, 
og ved at stige over alle stjernetoppe til et guddommeligt perspektiv 
over verden. Selv ved sin henrettelse løftes hans på korset, der rejses 
på Golgathas høj op over den så dødeligt genstridige by, Jerusalem, 
som han elskede og ville forvandle.

Det kæmpemæssige panorama kendetegner også Bibelens vidun
derligt forløste visioner af byer. Smukkest af dem alle vistnok Esajas’ 
syn i Esajasbogens 60. kapitel, hvor det siges om Jerusalems kommen
de herlighed:

»Løft øjnene, se dig om, de samles, kommer alle til dig. Dine sønner 
kommer fra det fjerne, dine døtre bæres på hofte; da stråler dit øje af 
glæde, dit hjerte banker og svulmer; thi havets skatte bliver dine, til 
dig kommer folkenes rigdom; kamelernes vrimmel skjuler dig, Mid- 
jans og Efas foler, de kommer alle fra Saba; guld og røgelse bærer de 
og kundgør HERRENS pris; alt Kedars småkvæg samles til dig, dig 
tjener Nebajots vædre, til mit velbehag ofres de til mig, mit bedehus 
herliggøres. Hvem flyver mon der som skyer, som duer til dueslag? 
Det er skibe, der kommer med hast, i spidsen er tarsisskibe, for at 
bringe mine sønner fra det fjerne, deres sølv og guld har de med til 
HERREN din Guds navn, Israels hellige, han gør dig herlig ... Dine 
porte holdes altid åbne, de lukkes hverken dag eller nat, at folkenes 
rigdom kan bringes dig med deres konger som førere«.

Ja, selv Åbenbaringsbogens forfatter begynder sin vision af det nye 
Jerusalem med ordene om, at en af åbenbaringens engle »førte mig i
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ånden op på et stort og højt bjerg og viste mig den hellige stad, Jerusa
lem, som kom ned fra Himmelen fra Gud, med Guds herlighed i eje. 
Den funklede som den dyreste ædelsten, som krystalklar jaspis ...« 
(kap. 21,10-11).

Dét er for mig den stærkste virkning af Bibelen i dens forhold til byen: 
at Kristus steg ned i byen for at leve i dens midte, men at han også steg 
op til himmelen for at vores levende forbindelse til det himmelske Je
rusalem aldrig skal afbrydes.

Tanken er forbløffende, og måske kan kun et visionært folk som jø
derne overhovedet undfange den. Det, der kan siges om den hellige 
stad Jerusalem, kan det overhovedet siges om vores elskede og pro
blematiske by København? Det er det jordiske København, liggende 
i glimtet fra Øresund med et evigt vekslende spil af skyer, regnbyger 
og solstrejf over sig. Men der er også det evige København, det nye 
København, den hellige stad København. Den svæver i skyerne over 
os og venter på, at vores tunge by skal løfte sig ud af sit mørke for at 
smelte sammen med sin gyldne himmelspejling. Det er næsten for 
meget for en skeptisk dansker, det vil vistnok ikke gøre meget indtryk 
i Københavns eller Frederiksbergs borgerrepræsentation.

Og dog er det denne gyldne by, der virker og skal virke midt i den 
tvivlsomme by København. Vi er ikke noget Babel, skønt vores syn
der mod hinanden, mod vores arbejdsløse, flygtninge osv. er mangfol
dige, og vores hovedløse forbrydelse mod Øresund, grundvandet, luf
ten i hvælvet over os, dyrene og planterne i bogstaveligste forstand rå
ber til himlen. Eller vi er et Babel, hvori dog det ny, anderledes babels
tårn er bygget, Helligåndens mærkelige huse, med tårnene rakt mod 
himlen som antenner, der skal hente de højere, rensende kræfter ind 
i vores liv.

Når jeg fra den store højde mellem svanerne og SAS-flyene ser ned 
over København, fyldes jeg med smerte over det tunge, nærsynede, 
horisontforladte liv, mange af byens mennesker tvinges til at leve i. Ik
ke kun de arbejdsløse, de fattige, de sindssyge, som vi brutalt eksperi
menterer med, så de kan gå rundt i byens gader som fortabte skrigere 
eller sagtmodige pose-damer; men også de velhavende, mammondyr
kerne i deres jakkesæt og BM W-biler, som synes at være dem langt 
kærere end deres sjæl, alle de såkaldt »hysteriske kællinger« på 
Fondsbørsen, som tror, at dén er vores nye katedral, stedet hvor byen 
skæres af verdensordenens akse.

Men samme høje udblik over byen fylder mig også med glæde. Den 
er også det sted, hvor man kender så mange herlige, fantasifulde,
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snakkende, smukke mennesker, som forsøger at holde verden åben og 
sende bare et glimt fra den evige stad København ned over os, som 
ideer, som latter, som opfindsomhed. Der ligger stadig Blågårds kir
ke, der havde mod til at huse firs palestinensiske flygtninge, eller Frel
ser kirke, som samlede præst og menighed for at demonstrere til for
del for dem, der har omsorg for de jugoslaviske flygtninge på Christi
anshavn. Der ligger Mariakirken og Nikolaj, hvor man tager det al
vorligt, at de prostituerede, de selvmordstruede, de hjemløse skal ha
ve et tilholdssted, selv midt i en skrap by.

Jeg kan ikke i detaljer forklare mig, på hvilken måde Bibelen og 
gudstjenesten har forpligtet de københavnere, der besidder en sådan 
offervillighed, et sådant håndelag, en sådan civil courage, jeg har næ
sten lyst til at kalde det: en sådan kristen munterhed og frihed. Hvor 
sammenhængen går mellem deres større eller mindre bibellæsning og 
de handlinger, de vover at foretage i kristentroens navn, tilkommer 
det ikke mig at udsige.

Men jeg kan sige, at deres eksistens og deres beslutsomhed glæder 
og bevæger mig. Ikke kun fordi de tager så konkrete og helt aktuelt 
tilpassede konsekvenser af nødsituationer, deres medmennesker er 
havnet i; men også fordi de overhovedet gør det klart, at kristne men
nesker skal kunne tage den slags modige, håndkraftige beslutninger 
alt efter, hvad en optrækkende situation nødvendiggør. Der kræves 
ikke nogen sammenhængende teologisk bevisførelse, ingen teo-logik 
for at sikre dem retten til den slags handlinger.

Der kræves noget større: et åndeligt mod, en åndsnarværelse, som 
det hedder med et vidunderligt udtryk. Hvis Jesus, sådan som han 
ifølge de bibelske beretninger vandrede rundt i Israels byer, (hvis han) 
efterlod sig noget, som ikke bare er guddommeligt hævet over alle vo
res menneskelige muligheder, men som gør ham til et forbillede til ef
terligning, så må det være denne konkrete, aldrig svigtende åndsnær
værelse. En mand, i hvem visdommen og læren aldrig var blevet så 
principiel, at han måtte have orden i tankelogikken, før han kunne 
træde ind i den akutte situation. En mand, der var på pletten i alle det
te ords betydninger og i en grad, som få andre har været det.

Man skal ikke i Bibelen læse sig til, hvad man skal gøre eller ikke 
må gøre. Så nedskriver man den allerede til det, Kristus med sin død 
og opstandelse ville befri helligskriftet for at være: en bog fuld aflov 
og religiøs logik. Man skal til syvende og sidst læse i Bibelen for dér 
at høre, hvorledes man er blevet sat fri af alle fortidens forskrifter.
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Kun derved kan man selv være på pletten, selv komme i besiddelse af 
åndens nærværelse.

For det er det mest fascinerende ved den pragtfulde bog: at den i en
hver henseende viser ud over sine egne grænser. Det gør den, fordi den 
handler om en frelser, der gæster verden, dør og genopstår til den 
skabte verdens fornyelse - og derpå forlader den. For derefter at sen
de sin hellige Ånd ind i verden, så denne ånd til evig tid kan være nær
værende og på pletten overalt, hvor åndelig frihed kræver kærlig og 
myndig improvisation, og overalt, hvor livet er ved at komme i klem
me i loven, i kapitalens grusomhed, i konventionernes hjerteløshed, i 
logikkens knasende kæber.

Ånden giver mund og mæle. Ånd er altid ny, altid på livets og genop
standelsens side, altid nærværende, fordi den ikke er bundet af forti
den, men dramatisk fuld af fremtiden. Ånden er en forventning om 
det, der skal bryde igennem, ikke bare engang og til fjerne tider hos 
nogle andre, men som står på spring for at bryde igennem hos os selv. 
Ånd er en viden om, at klarhed eller ligefrem forklarelse aflivet bliver 
til i det øjeblik, hvor ordet og handlingen kærligt finder hinanden og 
bliver til virkelighed.

Derfor viser Bibelen ikke bare tilbage til fortidens byer, hvadenten 
det er Babylon og Ninive, Sodoma og Gomorra eller Bethlehem og 
Jerusalem, Korinth og Athen. Bibelen viser også fremad, og gør det 
ved at vise opad mod det himmelske Jerusalem, byen der svæver i sky
en, så højt oppe og dog så lavt, at den hele tiden kan bryde frem i det 
tunge, jordiske Jerusalem. Det himmelske København, der står på 
spring midt i det tunge jordiske København. Fordi hellig Ånd til sy
vende og sidst hverken bor i Bibler eller i templer og kirker, men i det 
nye tempel, menneskelegemet, hvori den nye helligskrift langsomt er 
ved at blive synlig, skrevet på hjertets kødtavler, kærlighedsbogen på 
menneskekroppens eget alter.

Budskabet til byen? Læs i Bibelen - den vil fortælle dig, at du skal læse 
det i dit eget hjerte. Og gå så ud i byen, det gamle og det ny Køben
havn!

139



Københavns Mellemkirkelige Stiftsudvalg - 
Beretning for 1993
Ved sognepræst Anders Gadegaard, Sions Kirke, 
( udvalgsformand)

Den første 4 års periode med den nye mellemkirkelige struktur går på 
hæld. I loven er der tale om en prøvetid, derfor har Det Mellemkirke
lige Råd (MKR) og stiftsudvalgene sammen med andre i år skullet 
evaluere denne første periode. Vi i Københavnsudvalget synes i det 
store og hele, at det har vist sig at være en fornuftig ordning, som har 
medvirket til, at kendskabet til folkekirkens internationale arbejde 
har bredt sig længere ud i kirken, og at deltagelsen i det nu ikke længe
re kun varetages af de blot professionelt interesserede.

Vi har derfor fra stiftsudvalgets side anbefalet kirkeministeriet, at 
den mellemkirkelige struktur gøres permanent. Det tyder alt også på, 
vil ske.

Nyvalg til stiftsudvalg vil finde sted i februar 1994. Opstillingslister 
skal være indleveret til stiftsøvrigheden senest den 4. januar 1994. Be
mærk, at man behøver ikke at være medlem af et menighedsråd for at 
stille op; man skal blot stilles af min. 10 stemmeberettigede menig
hedsrådsmedlemmer. I alt skal der vælges 2 præster og 4 læge til stifts
udvalget.

I indeværende periode har 3 forskellige lister været repræsenteret, 
og vi har haft et upåklageligt samarbejde. Vi har været enige om at gø
re, hvad vi kunne for at gavne det mellemkirkelige arbejde på lokalt 
plan gennem information og økonomisk støtte.

Antallet af venskabsmenigheder og udvekslingsbesøg er da også ste
get betydeligt i løbet af disse 4 år. Så sent som her i efteråret har vi ydet 
støtte til Anna sogns besøg fra den russisk ortodokse menighed i Ko
stroma, Hellig Kors’ besøg i Skt. Petersborg og flere Valbysognes 
kontakt med en kirke i Letland.

Også andre former for kontakt mellem kirker har vi søgt at frem
me, f.eks. via tilbud til menighedsrepræsentanter om deltagelse i kon
ferencer om mellemkirkelige emner. Fra Solvang deltager i november 
’93 to repræsentanter i en konference om de nordiske folkekirkers vil
kår, og Ruth van Gilse fra Nylars deltager som stiftsrepræsentant i en
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arbejdsgruppe, der planlægger en europæisk konference i Danmark 
til sommer om det kirkelige arbejdes vilkår i landdistrikterne. Endvi
dere har vi bidraget til at gøre det økonomisk muligt at invitere famili
er fra østeuropæiske kirker på 2 ugers sommerferie i Danmark med 
privat indkvartering. Skulle nogen, der læser dette, have lyst til at 
modtage en familie en uge til næste sommer, er man meget velkom
men til at henvende sig på MKR’s sekretariat (tlf. 33 11 44 88).

Noget er altså opnået på disse 4 år, selvom jeg personligt nok er af den 
opfattelse, at kendskabet til mulighederne i det mellemkirkelige om
råde ikke er nået tilstrækkelig bredt ud i vore sogne. Vi har forsøgt at 
råde bod på det med vores årlige udgivelse afbladet »Mellem Kirker« 
og gennem breve til menighedsrådene med »tilbud« om at tage aktivt 
del f.eks. med forslag til deltagere i konferencer og lign., men respon
sen har ikke været overvældende. Måles opbakningen til arbejdet der
imod på de økonomiske bidrag fra menighederne, ser vi en ganske fin 
tilslutning: ca. 60% af alle menighedsråd har indsendt beløb.

Denne velvilje overfor arbejdet vil jeg gerne på udvalgets vegne 
takke for. Den betyder, at udvalget for tiden har gode muligheder for 
økonomisk at bakke mange lokale initiativer op.

Netop informationssiden ønsker udvalget at forbedre, inden vi slutter 
vor periode den 31.3.94. Derfor er vi i gang med at udarbejde et hæfte 
til indføring i de mange muligheder for et udbytterigt mellemkirkeligt 
arbejde på det lokale sogneplan. Hæftet vil tage forskellige praktiske 
spørgsmål op, og der vil blive trykt en liste over andre kirkesamfunds 
menigheder og kontorer i stiftet, så man også husker mulighederne 
for kontakt med de andre kirker, som ligger aller tættest på. - Måske 
ligger der i virkeligheden en baptistkirke lige rundt om hjørnet uden, 
at du ved det! - Hæftet vil endvidere indeholde en række forslag med 
både navne og emner til mulige foredragsaftener om mellemkirkelige 
forhold. Hæftet udsendes til alle menigheder snarest.

Desuden er Københavns biskop godt i gang med planlægningen af 
et månedligt nyhedsbrev, som skal postomdeles til alle menigheds
rådsmedlemmer og andre interesserede. Denne nye kommunika
tionsidé bakker vi i høj grad op i vort udvalg, idet vi hermed vil få en 
bedre mulighed for direkte kommunikation til samtlige rådsmedlem
mer. Vi forestiller os at have en fast rubrik i nyhedshæftet, og i konse
kvens heraf agter vi at indstille udgivelsen afbladet »Mellem Kirker« 
og i stedet anvende titlen på vores nye rubrik.
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Vi håber, at stiftets nyhedsbrev får en god modtagelse, og at det sam
men med andre initiativer vil bidrage til øget interesse for det mellem
kirkelige arbejde. Kirkens rolle er mange steder i verden præget af op
brud og uafklarethed på grund af de store sociale og politiske ændrin
ger ikke mindst i Østeuropa, men også i Mellemøsten og dele af Afri
ka. Ofte må netop kirkerne tjene som brobyggere mellem befolk
ningsgrupper og således være de første til at skabe forsoning og mu
lighed for samtale.

I andre sammenhænge kan der være tale om mindretalskirker, som 
stærkt behøver støtte fra internationale kontakter for at blive hørt. 
Og vi behøver sådanne kontakter for at få kød og blod på vores opfat
telse af livsbetingelserne andre steder i verden end hos os selv - for 
derigennem også at blive klogere på vor egen situation. Det gælder 
som individ, som samfund og som kirke.
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Årsberetning for Stiftsudvalget for 
Ydre Mission i Københavns stift
Ved stiftspræst Inger Krogh Nielsen

Konfirmandtræf
Sidste år begyndte man som et nyt forsøg at samle konfirmander om 
Ydre Mission. Skelgårdskirken på Amager dannede rammen om for
søget, hvor emnet var »Afrika«, og det blev til nogle spændende un
dervisningstimer, hvor de ikke bare fik at høre om afrikansk kultur og 
mødet mellem afrikanere og kristendommen, men hvor de også blev 
sat til at løse opgaver. De blev meget engagerede og var enige om, at 
sådan noget ville de godt høre mere om.

Det blev så den 24. og den 26. november. Som forrige gang var der 
4 undervisningstimer i alt med 120 konfirmander, med 60 i hvert hold.

Denne gang var emnet »Vestens unge i Østen«, det vil sige unge, 
som giver sig på vej ud i verden for om muligt at finde en mening med 
tilværelsen.

Og tilbudene er mange. 1 lande som Indien, Nepal og Thailand 
vrimler det med religiøse lærere (guruer), der vil indføre dem i hindu
ismens og buddhismens mysterier og meditationsteknik, og unge 
flokkes i klostre og på gader for at høre. Dansk Santalmission og Dia
logcentret i Århus har i nogle år arbejdet blandt disse. For ofte ender 
deres rejser i tragedier, når de har ladet sig besnære af alt det frem
medartede og af billige narkotiske stoffer. To volontører, lærer Jutta 
Weinkoff og sygeplejerske Anette Asmussen, gav en levende beskri
velse af religionsmødet i Bangkok og Nepal, og hvilke farer de unge 
kan komme i i de fremmede omgivelser; for nogle endte det med fæng
sel fra 10 til 40 år for besiddelse af narkotika.

De to volontører havde en særlig evne til jordnært at redegøre for, 
hvad de fremmede religioner står for, og at det nytter at træffe dem og 
tale med dem om den kristne tro, som dejo er døbt til.

Fra provstierne
Den 6. marts 1993 blev der afholdt et provstistævne i Valby-Vanløse 
provsti. Mødet afholdtes i Johannes Døbers kirke med temat »Islam 
i verden og Islam hos os«. Missionssekretær Lorenz Hedelund, der 
har arbejdet blandt muslimer i Pakistan, gav en meget fyldestgørende
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redegørelse for den muslimske tro, og hvordan den påvirker hele til
værelsen for dens udøvere.

Indvandrersekretær Bjarne Jørgensen, bedst kendt fra sit virke i 
»mødestedet« på Vesterbro, gav os med sit store kendskab til musli
merne og deres hverdag en skildring af, hvad det vil sige, for dem at 
leve i et folk som vort med en helt anden kultur og religion. Det var 
en meget givende eftermiddag.

Fra Amagerbro og Amagerland provstier ved sognepræst Leif G. Chri
stensen, Skelgårdskirken:

I forbindelse med provstidelingen på Amager har Ydre Missions
udvalget for det gamle Søndre provsti taget navneforandring til Ydre 
Missions-udvalget for Amagerbro og Amgerland provstier. Vi har 
hermed forsøgt at bevare hele Amager og Christianshavn som en en
hed i Ydre Missionsarbejdet. Samtidig er begge vore provster, provst 
Leo Kamstrup Olesen' og provst Palle Thordal trådt ind i udvalget.

Det primære i året, som er gået har været som hidtil at arrangere 
Ydre Missions arrangementer i sognene. Udvalget har foruden kon
firmandtræf en overordnet plan om at gennemføre et Ydre Missions 
arrangement hvert halve år.

I foråret var programmet et Ydre Missions stævne i Skelgårdskir
ken den 19. april med foredrag af generalsekretæren for Sudanmissio
nen Mogens Mogensen. Emnet var: »Hvad kan vi lære af den afrikan
ske kirke?« Der var også et indslag om den lutherske kirke i Den 
Centralafrikanske Republik, der hører til et af verdens fattigste lande. 
Et fint arrangement med et deltagertal på 50.

I efteråret er der planlagt et stævne i Simon Peters kirke den 26. ok
tober hvor Israelsmissionens præst i Jerusalem, Jens Arne Skjøtt vil 
tale.

Hans emne er: »At være dansk kirke i et uroligt område«.

Bornholm
Stiftspræst Peter Buch skriver i sin rapport om, hvad der er gået for sig 
i Bornsholmsafdelingen af Københavns stift:

Projekter
Vi har forladt projektet: »Vestens unge i Østen« og skulle være i fuld 
gang med det næste projekt: »Projekt Benner«. Da Regin Benner har 
været sognepræst i Klemmensker før sin udsendelse, var det oplagt at 
koncentrere sig om Sudanmissionen, men:
a) Indsamlingerne. Der er kun tre steder, der er Sudanprojekt i gang.
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Knudsker har indsamlet i alt kr. 702,75 i 1992, og der har været to 
indsamlinger i Østermarie kirke på i alt kr. 827,75.

b) Ny Sudankreds i Klemmensker. Der har været forsøgt med en ef
termiddagskreds for ældre, hvor Sudanrepræsentanten har lagt et 
stort arbejde i at få den i gang. Det går trægt både med oprettelse 
og holde den i gang.

Der er sendt en opfordring til menighedsråd og præster om at 
gå ind i det nye projekt. Ikke mange reagerede på forespørgslen. 
Niels Henrik Lyngbye slog derfor et godt slag for sagen på menig
hedsrådenes generalforsamling for nylig, uden at det gav pote. 
Nexø menighedsråd vil dog efter sommeren tage dette projekt op.

Udgivelser
I forbindelse med det nye projekt er der foreløbigt fremstillet to A4 
foldere (med den røde forside) og skrevet en tosiders artikel i det fælles 
ø-dækkende kirkeblad.

Kredsarbejdet
Meget af kredsarbejdet bærer præg af selskabspatriotisme således, at 
hvis en kreds nedlægges, går man ikke automatisk over til et andet 
missionsselskabs kredsarbejde. Stiftsudvalget skal modvirke det der
af manglende grundlæggende syn på Ydre Mission. I Østerlars menig
hed er DMS-kredsen dog gået fuldt ind i San tal kredsen, da DMS- 
kredsen ophørte. I 1971 var der 10 Sudankredse på Bornholm. I år er 
der kun én.

Sudankredsen i Rønne er nedlagt og den ene Santalkreds i Rønne 
er gået ned for halvandet år siden. Så af Santalkredse er der kun en til
bage i Østerlars.

Det årlige stiftsstævne
blev afholdt i Trinitatis sognehus lørdag den 11. september 1993. Bi
skop Erik Norman Svendsen indledte og bød velkommen.

Hovedtema var »Bibelen til verden«. Informationschef, cand. 
theol. Mia Faber belyste emnet både gennem en lysbilledserie og fore
drag om den nye bibeloversættelse og om bibelselskabernes verdens
omspændende arbejde med bibelspredning til nye folk og sprogområ
der.

Det næste indslag var om bibelformidling til de fremmede iblandt 
os. Forretningsleder Keld Bredvig, Bibelselskabets boghandel gav en 
udførlig beskrivelse af sit arbejde og kontakten med de mange besø
gende i boghandelen, hvor mennesker kommer og finder Bibelen på
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hylderne på netop deres modersmål og de samtaler, der kommer der
af. Der var også en udstilling af forskellige udgaver på nogle af de 
sprog, de fremmede taler.

Det sidste emne var »Al formidle det kristne budskab i en fremmed 
kultur«. Med over-head projector og lydbånd var vi pludselig midt i 
en sprogindlæring ved Bodil og Peter Lanting, der arbejder med at 
oversætte Bibelen til nye sprog. Alt i all var del en fin eftermiddag, 
hvor der blev lukket op for muligheder uden for vort eget lands græn
se.

I det nye år
er planlægningen allerede i gang, hvori indgår provstistævner, konfir- 
mandtræf og stiftsstævne både på Amager og forhåbentlig flere steder 
i Københavns stift. Tre nye medlemmer er indtrådt i stiftsudvalget i år 
og det er en glæde, at der er en ung præst der er villig til at blive stifts
præst i Københavns stift.
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Det Danske Bibelselskab
Stiftsudvalg for Københavns Stift
Ved Henning Palludan, stiftsudvalgsmedlem for
Københavns Stift, formand for Vor Frue Sogns Menighedsråd

Stiftsudvalget har i det forløbne år brugt sine kræfter på at være med
arrangør af det stiftsstævne, som med titlen »Storbyen og Bibelen« 
blev afviklet fredag 26. og lørdag 27. marts 1993. Fhv. sognepræst Jo
hannes Langhoff stod som tilrettelægger og koordinator af mødet.

Efter at vi i november 1992 havde fået den nye danske bibeloversæt
telse, føltes et behov for at gå ud til befolkningen i det storkøbenhavn
ske område med en indbydelse til at komme og lytte til det bibelske 
budskab og til indbyrdes at få lejlighed til at drøfte Bibelens budskab 
til mennesker i storbyen.

Stiftsstævnet afvikledes som en festaften i Frederiksberg Rådhus
hal for alle interesserede fredag 26. marts 1993 og en studiedag om 
»Storbyen og Bibelen« på Nyelandsvejens Skole lørdag 27. marts 
1993. Studiedagen var særlig beregnet for præster og andre ved kirken 
ansatte, menighedsrådsmedlemmer og repræsentanter for de kirkeli
ge organisationer. Der var meget stor tilslutning til begge arrange
menter.

Ved mødet i Frederiksberg Rådhushal blev holdt 3 foredrag om føl
gende emner:

Generalsekretær Niels Jørgen Cappelørn: Bibelen i brug, 
Forfatter Poul Hoffmann: Byen i Bibelen og 
Universitetslektor Erik A. Nielsen: Budskabet til byen.
Dennes foredrag er gengivet her i Stiftsårbogen.
Ved en panelsamtale om emnet »Bibelen i brug i dag« fik en præst, 

en kirketjener, et menighedsrådsmedlem samt en journalist lejlighed 
til med programredaktør Mogens Hansen som ordstyrer at drøfte 
dette emne.

Mellem aftenens enkelte afsnit læste skuespillerinden Lone Hertz 
bibelske tekster og kvartetten »4 mand høj« sang nye og gamle bibel
ske tekster.

Lørdagens møde på Nyelandsvejens Skole indledtes med morgen
andagt ved biskop Erik Norman Svendsen, hvorefter deltagerne efter 
eget valg fordeltes i 10 grupper, der havde så vidtspændende emner 
som: Gudstjeneste/fællesskab, dåb, oplæring, ægteskab, familieliv, ar-
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bejdsliv, samfundsliv, de fremmede, fremtiden/håbet og døden. Efter 
en indledning i den enkelte gruppe var der lejlighed til drøftelser. Om 
eftermiddagen flyttede deltagerne til en anden gruppe.

Om eftermiddagen opførtes også tekster og sange fra musical’en 
»Undrende Øjne« af et kor fra Hørby Ungdomsskole (ved Sæby i 
Vendsyssel). Stykket blev skrevet på Bibelselskabets initiativ i anled
ning af den nye bibeloversættelse.

Studiedagen afrundedes af biskop Erik Norman Svendsen.
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Stiftsudvalget for arbejde blandt 
flygtninge i Københavns Stift
Ved Henning Palludan, udvalgets sekretær

Da to skibe i november 1992 var lagt til kaj i Københavns havn for 
hver at tjene som midlertidigt logi for ca. 1.000 asylansøgere, fandt 
Københavns biskop at tiden var inde til at etablere et særligt stiftsud
valg, der kunne arbejde med spørgsmål omkring asylansøgere, flygt
ninge og indvandrere.

Udvalget har til formål at knytte forbindelse mellem de nævnte per
songrupper og kirken. Arbejdet skal bestå i fra kirkens side at få kon
takt med asylsøgere, flygtninge og indvandrere og prøve fra kirken at 
støtte dem materielt og åndeligt. Det er også formålet gennem menig
hederne at fremme orienteringen om disse menneskers situation, lige
som det er et ønske gennem dette arbejde at fremme den almindelige 
forståelse i samfundet mellem flygtninge og den danske befolkning.

Det første møde i udvalget blev holdt den 4. december 1992. Der 
har indtil udgangen af september 1993 været holdt i alt 8 møder samt 
en række møder i nogle ad hoc udvalg.

Udvalgets medlemmer, der består af både præster og lægfolk, er re
præsentanter for de sogne, hvor asyl- og flygtningecentre er etableret, 
for kirkelige organisationer med kontakt til flygtningearbejdet samt 
af repræsentanter for de menigheder, der er interesseret i at virke for 
opgaver på dette område. Udvalgets arbejde udføres i fuld forståelse 
med Dansk Røde Kors, Dansk Flygtningehjælp og Mellemfolkeligt 
Samvirke. Udvalget har godt 20 medlemmer.

Udvalgets medlemmer har gennem møderne haft mulighed for at 
samle oplysninger om, hvordan flygtningesituationen er indenfor 
stiftet og indbyrdes at udveksle erfaringer, hvor der f.eks. har været 
trukket på sogne, der gennem nogen tid har haft flygtninge boende, 
som f.eks. centret i Kongelunden på Amager og de bornholmske 
centre. Andre medlemmer har fra deres sogn eller som enkeltpersoner 
kunnet fremlægge deres erfaringer.

Det har vist sig, at der er talrige måder, hvorpå man fra kirkens side 
kan prøve at lette problemerne for asylsøgere og flygtninge i deres 
pressede situation og ofte triste dagligdag. I flæng kan her nævnes: af
holdelse af gudstjenester for flygtninge, bistand til flygtninge, der øn
sker kontakt til den kirke eller det trossamfund, de tilhører, give flygt-
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ninge orientering om Danmark og omvendt lade dem berette om de
res eget land og sig selv. Gennem Det Danske Bibelselskab er der 
skabt mulighed for at fremskaffe bibeler på flygtningenes eget sprog. 
Der har også vist sig behov for at lade flygtninge mødes med egne 
landsmænd og give dem mulighed for at hygge sig indbyrdes udenfor 
centrene, i nogle tilfælde at lade kvindelige flygtninge i ro drøfte deres 
situation. Beskæftigelsesprojekter er også et aktuelt område: sports
udøvelse, systuer, musik, dans, film og video. Tilrettelæggelse af små 
udflugter (f.eks. til lokale seværdigheder eller institutioner), der kan 
bryde dagenes ensformighed. Flere steder er indsamlinger sat i gang, 
f.eks. af tøj, barnevogne og legetøj. Fremstilling af orienterende bro
churer til flygtninge har der også vist sig et behov for. Information 
gennem lokal presse, radio og tv er et andet område. Udvalget arbej
der på etablering af et målrettet informationsarbejde ved udgivelse af 
en’publikation.

Foranstående har vist hvilken alsidighed af rent praktiske, diako- 
nale opgaver, der er at tage fat på.

Men udvalget har også prøvet at tage nogle konkrete sager op om 
den behandling vore flygtninge får i det danske samfund. Som eksem
pler herpå kan nævnes, at frihedsberøvede ikke-kriminelle asylsøgere 
og fiygtninge i dag stadig kan blive anbragt sammen med kriminelle 
personer, der er frihedsberøvede. Et andet område er de menneskelige 
tragedier, der knytter sig til udenlandske gifte, voldsramte kvinder, 
der føler, at de enten skal tåle tilværelsen i ægteskabet, indtil de i 3 år 
har haft ophold i Danmark (og som enlige kan få fast ophold) eller 
ved at afbryde samlivet, før de 3 år er gået, risikere udvisning af Dan
mark til en uvis skæbne.

Udvalget har også haft lejlighed til internt at drøfte den politik, der 
føres herhjemme på flygtningeområdet, ligesom biskoppen har haft 
lejlighed til ved et møde med indenrigsministeren at orientere hende 
om udvalgets eksistens og dets arbejde.

Efter knapt et års virke må det konstateres, at der er et behov for 
i stiftet at prøve at koordinere arbejdet på dette område - ja opgaven 
føles så stor, at der er kræfter i gang for at skaffe midler til en fast løn
net projektleder knyttet til udvalget.
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Præster: Tilgang - afgang
1/10 1992 - 30/9 1993

1. Ordinationer
2. Førstegangs-ansatte og forflyttede fra embeder i andre stifter.
3. Embedsskift inden for stiftet.
4. Kortvarige konstitutioner.
5. Forflyttelser til embeder i andre stifter.
6. Afskedigelser.
7. Døde.
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1. Ordinationer
1/11 1992 Jakob Breum Houler
3/1 1993 Knud Erik Bräuner
3/1 1993 Karin Franijeur-Strykowski
3/1 1993 Lars Ahlmann Olesen

21/3 1993 Dorte Hedegaard
21/3 1993 Carsten Birkedahl Helvig
21/3 1993 Mads-Bjørn Jørgensen
21/3 1993 Mikkel Wold

9/6 1993 Torben Elmbæk Jørgensen
9/6 1993 Alex Mark Knudsen
9/6 1993 Susanne Bach Kristensen
9/6 1993 Niels Sørensen
3/8 1993 Stig Boel
3/8 1993 Greger Mærsk-Kristensen
3/8 1993 Peter Skov-Jakobsen
3/8 1993 Steffen Vasby
3/9 1993 Jens Kaltoft

2. Førstegangs-ansatte og forflyttede fra embeder i andre stifter
1/11 1992 Elsebeth Bank........................... Antwerpen, sømands-

præst for den derværen-
de danske menighed.

1/11 1992 Jakob Breum Houler...............Hasle/Rutsker kirker,
sognepræst k/b.

1/12 1992 Henrik Brandt-Pedersen .... Godthaab kirke,
sognepræst med forpi.
til kirkeligt at betjene
Frederiksberg Hospital.



1/12 1992 Lars Jensen........................... . Elias kirke, deltidsbe-
skæftiget midlertidig 
hjælpepræst.

1/12 1992 Leo Thomsen....................... . Mariendahls kirke, 
sognepræst k/b.

1/1 1993 Karin Franijeur-Strykowski . Solbjerg kirke, 
sognepræst.

1/1 1993 Lars Ahlmann Olesen ........ . Anna kirke, sognepræst.
1/1 1993 Torben Poulsen..................... . New York, sømands-

præst og præst for den 
derværende danske me
nighed.

1/1 1993 Karin Wellejus....................... Grundtvigs kirke,
sognepræst k/b.

1/2 1993 Hans Aage Koller Nielsen ... Rotterdam, sømands
præst og præst for den 
derværende danske me
nighed.

1/2 1993 Carl Einar Rosenberg...........Singapore, sømands
præst og præst for den 
derværende danske me
nighed.

1/3 1993 Carsten Birkedahl Helvig... . Sjælør kirke, 
midlertidig hjælpepræst.

1/3 1993 Anne Margrethe Hvas...........Skelgårds kirke, 
sognepræst.

1/4 1993 Dorte Hedegaard...................Grøndal kirke,
sognepræst.

1/4 1993 Mads-Bjørn Jørgensen...........Skt. Andreas kirke, 
sognepræst k/b.

1/5 1993 Bente Chemnitz ..................... Rigshospitalet, præst.
1/5 1993 Torben Elmbæk Jørgensen .. Landssekretær for 

Dansk Sømandskirke i 
fremmede Havne.

1/8 1993 Stig Boel ..................................Husumvold kirke,
sognepræst.

1/8 1993 Gregers Mærsk-Kristensen .. Utterslev kirke, 
sognepræst k/b.

1/9 1993 Jens Kaltoft..............................Knudsker kirke,
sognepræst k/b.
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1/9 1993 Peter Henrik Skov-Jakobsen . Hull, Grimsby og 
Newcastle, sømands
præst og præst for de 
derværende danske me
nigheder.

3. Embedsskift inden for stiftet
1/10 1992 Ole Askov Olesen............... .. Elias kirke,

1/10 1992 Sten Wenzel-Petersen........
sognepræst k/b.

.. Københavns vestre

1/1 1993 Henrik Fossing...................
provsti, provst.

.. Hamborg, sømands-

1/1 1993 Gert Blak Mogensen........

præst og præst for den 
derværende danske me
nighed.

.. Simeons kirke,

1/1 1993 Ronald Pedersen.................
sognepræst k/b.

.. Generalsekretær for

1/1 1993 Birthe Marie Schiøler........

Dansk Sømandskirke i 
fremmede Havne.

.. Vanløse kirke,

3/2 1993 Felix Olafsson.....................
sognepræst.

.. Tagensbo kirke,

1/3 1993 Peter Birch Petersen...........
sognepræst k/b. 

.. Grøndal kirke,

1/6 1993 Peter Møller Jensen...........
sognepræst k/b. 

.. Bellahøj kirke,

1/6 1993 Vivi Grynderup Andersen .
sognepræst.

. . Tagensbo/Grundtvigs-

1/8 1993 Hanne Storebjerg.................

kirken, 
sognepræst.

.. Utterslev kirke, sogne-

1/9 1993 Jens Arendt...........................

præst med forpi. til at 
betjene Bispebjerg 
Hospital.

.. Bornholms vestre prov-
sti, provst.

153



4. Kortvarige konstitutioner
1/12 1992 Gitte Raun Iversen.............. .. Skt. Andreas kirke, 

kst. sognepræst k/b.
1/2 1993 Eva Meile ............................. .. Hans Egede kirke, 

kst. sognepræst til 30/4 
1993.

1/3 1993 Jørgen Storgaard Jensen .. .. Hull, Grimsby og 
Newcastle, kst. sø
mandspræst og præst 
for de derværende dan
ske menigheder til 31/8 
1993.

15/3 1993 Vivi Grynderup Andersen . .. Husumvold kirke, 
kst. sognepræst til 31/5 
1993.

1/4 1993 Michael Bjørn Pedersen ... .. Filips kirke, 
kst. sognepræst til 30/6 
1993.

1/4 1993 Mikkel Wold....................... .. Vanløse kirke, 
kst. sognepræst til 30/11 
1993.

1/5 1993 Birthe Hallbäck ................. .. Nathanaels kirke, 
kst. sognepræst til 31/7 
1993.

15/5 1993 Gitte Raun Iversen............. .. Sundby og Højdevang 
kirker, kst. sognepræst 
til 2/12 1993.

13/6 1993 Alex Mark Knudsen........... .. Ballahøj kirke, 
kst. sognepræst til 13/11 
1993.

1/8 1993 Susanne Bach Kristensen .. .. Kong Hong, kst. sø
mandspræst og præst 
for den derværende 
danske menighed.

1/8 1993 Steffen Vasby..................... .. Tingbjerg kirke, 
kst. sognepræst til 31/12 
1993.

10/9 1993 Lone Søderstrøm Nielsen . .. Højdevang kirke, 
kst. sognepræst til 10/4 
1994.
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5. Forflyttelser til embeder i andre stifer
1/10 1992 Bent Høeg Jessen...................

1/12 1992 Erik Johannes Derlev.............

1/3 1993 Jørgen Bo Christensen...........

1/8 1993 Kirsten Evald Grønbech ....

Skt. Peders kirke, 
Næstved, Roskilde Stift. 
Ellidshøj og Svenstrup 
sogne, Ålborg Stift. 
Lundtofte pastorat, 
Helsingør Stift.
Skt. Mariæ kirke, 
Helsingør Stift.

6. Afskedigelser
30/11 1992 Eva Meile..................................Skt. Andreas kirke.
31/12 1992 Peder Nielsen............................Dansk sømandskirke i

Hamborg.
28/2 1993 Elsebeth Diderichsen........... Rigshospitalet.
31/5 1993 Peder Bak Dinitzen ............. Hans Tausens kirke.
31/8 1993 Henning Hansen....................Knudsker kirke, Born

holms venstre provsti.
31/8 1993 Birgitte Bjørn Kristensen .... Skt. Andreas kirke.

7. Døde
20/12 1992 Norman Svendsen Sundkirken.
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Landemodeberetning
1/10 1992 - 30/9 1993
Oprettede embeder
1/3 1993 Skelgård kirke, sognepræst.
1/6 1993 Grundtvigskirken og Tagensbo kirke, sognepræst.
Nedlagte embeder
1/12 1993 Elias kirke, sognepræst.
1/6 1993 Grundtvigskirken, sognepræst.
Ordinationer - ordinander
Der har i det forløbne landemodeår været afholdt i alt 6 ordinationer 
med tilsammen 17 ordinander.
Ledige embeder/ansøgertal
I landemodeåret har der i Københavns Stift været opslået i alt 17 præ- 
stestillinger med i alt 285 ansøgere - et gennemsnit på 16,8 ansøgere
pr. opslag. 
Sjælør kirke, midlertidig hjælpepræst .......................................... 19
Grundtvigskirken, sognepræst k/b................................................. 14
Skt. Andreas kirke, sognepræst k/b............................................... 22
Skelgårds kirke, sognepræst........................................................... 20
Vanløse kirke, kst. sognepræst....................................................... 16
Grøndals kirke, sognepræst k/b..................................................... 13
Grøndals kirke, sognepræst........................................................... 19
Sundby/Højdevang, kst. sognepræst............................................ 9
Grundtvigskirken/Tagensbo kirke, sognepræst ......................... 15
Bellahøj kirke, kst. sognepræst k/b ............................................... 12
Bellahøj kirke, sognepræst............................................................. 23
Husumvold kirke, sognepræst....................................................... 31
Tingbjerg kirke, kst. sognepræst ................................................... 8
Utterslev kire, sognepræst k/b ....................................................... 28
Utterslev kirke, sognepræst 
med betjening af Bispebjerg Hospital .......................................... 18
Knudsker kirke, sognepræst k/b..................................................... 8
Højdevang kirke, kst. sognepræst k/b.......................................... 10
I alt........................................................................................................285

Kirkejubilæer
20/12 1992 De Gamles By’s kirke.........................100 år
30/5 1993 Skt. Nikolaj kirke, Rønne .............. 75 år

5/9 1993 Gudhjem kirke..................................... 100 år
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Navne og adresser

Biskop Erik Norman Svendsen, Nørregade 11 
1165 København K

Stiftamtmand Henning Strøm, Nannasgade 28 
2200 København N

33 13 35 08

35 87 20 00

Københavns stiftsadministration, Nørregade 11 
1165 København K
Tlf.: 33 13 35 08 (bispekontoret)

33 13 28 83 (stiftsøvrigheden)
33 12 40 40 (stiftskassereren)

Giro nr. 5 91 00 05

Provster:

Stiftskontorchef, amanuensis, cand.jur.
Jørgen Christiansen

Stiftsfuldmægtig, cand.jur. Anne Margrethe Andersen
Stiftsfuldmægtig Flemming Ørbeck
Stiftskasserer Frank Menzel
Grethe Herss
Sysette Rosengreen
Signe Hülz
Joan Brodersen
Anne Margrete Hvass/Inge Wulff Christensen
Birte Amsinck
Jørgen Nielsen
Tina Thorsted

lokal 237 
lokal 223 
lokal 244 
lokal 242 
lokal 220 
lokal 235 
lokal 231 
lokal 225 
lokal 226 
lokal 243 
lokal 241 
lokal 246

Portner Ole Hilden lokal 229

Københavns kirkelige budgetkontor, Nørregade 11 
1165 København K
Budgetprovst Sten Wenzel-Petersen
Mogens Østergaard Jensen

33 13 38 50
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Domprovst Arne Bugge, Fiolstræde 8 
1165 København K

Provst Claus Harms, Holmens kirke 
Holmens Kanal, 1060 København K

33 14 74 32

33 11 37 40



Provst Finn Allan Ellerbek, Bragesgade 35 
2200 København N

Provst Sten Wenzel-Petersen, Vesterbrogade 54, 1.
1620 København V

Provst Hans Lundsteen, Dronningensvej 25
2000 Frederiksberg

Provst Karsten Arboe Woll, Brønshøj Kirkevej 6
2700 Brønshøj

Provst Hans Hermansen, Chr. Bergs Allé 3
2500 Valby

Provst Jens Arendt, Søborgstræde 11, 3700 Rønne
Provst Jørgen Trihøj, Udegårdsvejen 2

Poulsker, 3730 Neksø
Provst Leo Kampstrup Olesen, Frankrigsgade 1 

2300 Sundby
Provst Palle Thordal, Saltværksvej 39

2770 Kastrup
Feltprovst Jens Rode, Kastellet 16

2100 København 0
Flyverprovst Vilhelm E. Værge, Vinderupvej 25, 
Ejsing, 7830 Vinderup

31 86 09 39

31 21 83 19

31 87 45 83

31 28 00 43

31 16 13 68
56 95 31 95

56 48 80 40

31 58 57 85

31 50 55 82

33 15 13 06

97 44 60 07

ProvstiudvaSgene:
Vor Frue provsti: Formand, Domprovst Arne Bugge
Cai Svendsen, Hvedemarken 19, 2860 Søborg
Arne Zehner, Lundegårdsvej 25, 2900 Hellerup
Christian Poulsen, Egely Allé 4, Slagslunde, 3660 Stenløse
Finn Hemmingsen, Hauser Plads 14, 4., -1127 København K

Holmens provsti: Formand, Provst Claus Harms
Aage Deleuran, Carl Johansgade 1, 2100 København 0
Jørgen Ougård, Følfodvej 200, 2300 København S
Elisabeth Hertz, Willemoesgade 50, st., 2100 København 0
Anette Asmussen, Bredgade 77, 1260 København K

Københavns nordøstre provsti: Formand, Provst Finn Ellerbek
Knud Cardél, Ryparken 50, st., 2100 København 0
Helge Juul Nielsen, Vølundsgade 32, 1. th., 2200 København N
Steen Nielsen, Vognmandsmarken 17, 3. th., 2100 København 0
Bente Esbensen, Krusågade 23, 1719 København V
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Københavns vestre provsti: Formand, Provst Sten Wenzel-Petersen 
Mogens Nissen, Rytterhusene 72, 2620 Albertslund
Hans Ove Jensen, Sønder Boulevard 122,4. th., 1720 København V
Villy Bruun-Madsen, Skydebanegade 25, 4. th., 1709 København V 
Frank Fischer, Set. Jørgens Allé 11,3. th., 1615 København V

Frederiksberg provsti: Formand, Provst Hans Lundsteen
Gerd Pelle Hansen, Bernhard Bangs Allé 3, 2000 Frederiksberg 
Leif Bjørn Sørensen, Glahns Allé 33, 4., 2000 Frederiksberg 
Olav Spang-Thomsen, Thorvaldsensvej 17, st.th.,

1871 Frederiksberg C
Stephen Bloch Juhl, Pelargonievej 4, 2000 Frederiksberg

Bornholms vestre provsti: Formand, Provst Jens Arendt
Poul Møller Gregersen, Stengade 63, 3700 Rønne
Bernt Kristian Lind, Storegade 21, 3790 Hasle
Jens Georg Hansen, Rønnevej 105, Nylars, 3720 Aakirkeby 
Robert Peter Kure, Assereng 3, 3770 Allinge

Bornholms østre provsti: Formand Jens Otto Dam-Larsen, 
Klinteby Kirkevej 2, 3730 Neksø

Forretningsførende medlem: provst Jørgen Trihøj
Erik Dam Nygaard, Møllevænget 3, 3730 Neksø
Aase Skovgaard Sørensen, Maglegårdsvej 5, 3751 Østermarie
Leif Koefoed-Jespersen, Gartnerbakken 1, 3720 Aakirkeby

Bispebjerg-Brønshøj provsti: Formand, Provst Karsten Woll 
Hans Georg Hegelund, Trekløvervej 3 B, 2400 København NV 
Viggo Petersen, Grønnemose Allé 28, 2400 København NV 
Karen Diemer, Ved Bellahøj 5, Taget, 2700 Brønshøj
Manfred Crety, Bjernedevej 13, 2700 Brønshøj

Valby-Vanløseprovsti: Formand, Provst Hans Hermansen
Erik Nielsen, GI. Køgelandevej 290, 2650 Hvidovre
John Birkemose Nielsen, Lørenskogvej 18, 2610 Rødovre
Poul Nedergaard, Nystedvej 23, 2500 Valby
Torben Larsen, Birkagervej 12, 2720 Vanløse
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Amagerbro provsti: Formand Michael Riis, Reykjaviksgade 5,4. tv., 
2300 København S

Forretningsførende medlem: Provst Leo Kamstrup Olesen, 
Henrik Lund, Nordlandsgade 1, L tv., 2300 København S 
Anne Severin, Grækenlandsvej 107, st.tv., 2300 København S
Arne Mikkelsen, Svinget 12, 3. tv., 2300 København S

Amagerland provsti: Formand, Provst Palle Thordal
Bredo Nielsen, Schoutgården 6, 2791 Dragør
Knud Jensen, GI. Kirkevej 134, lejl. 213, 2770 Kastrup
Jens Chr. Pedersen, Sundbyvestervej 38, 2300 København S
Axel Carlsen, John Tranums Allé 13, 2770 Kastrup

Stiftsøkonomiudvalgets medlemmer:

Vor Frue provsti:
Cai Svendsen, Hvedemarken 19, 2800 Søborg. 31 67 34 37

Holmens provsti:
Iris Friland, Aldershvilevej 129, 1. tv., 2880 Bagsværd. 44 49 25 01

Københavns nordøstre provsti:
Knud Cardél, Ryparken 50, 2100 København 0. 31 20 39 17

Københavns vestre provsti:
Mogens Nissen, Rytterhusene 72, 2620 Albertslund. 42 46 25 46

Frederiksberg provsti:
Kjeld Ivar Arnberg, Mariendalsvej 85, 2000 Fr.berg. 38 34 33 45

Bornholms vestre provsti:
Bernt K. Lind, Storegade 21, 3790 Hasle. 56 96 41 86

Bornholms østre provsti:
Jens Otto Dam-Larsen, Klinteby Kirkevej 2, Ibsker, 3730 Nexø. 

56 49 40 64

Bispebjerg-Brønshøj pro vsti:
Viggo Petersen, Grønnemose Allé 28, 2400 København NV.

39 69 59 19

160



Valby- Vanløse provsti:
Poul Nedergaard, Nystedvej 23, 2500 Valby. 36 46 86 56

Amagerbro provsti:
Henrik Lund, Nordlandsgade 1,1. tv., 2300 København S.

31 95 14 17

Amagerland provsti:
Tom Allan Hansen, Astridsvej 9, 2770 Kastrup. 31 51 05 06

Folkekirkens Skoletjeneste København - Frederiksberg:
Adr. Pædagogisk Center, Lollandsvej 40 A, 2000 Frederiksberg.

Tlf. 31 86 16 70 (kl. 10-12).

Kgl. Bygningsinspektører:
Kgl. bygningspektør, arkitekt m.a.a. David Bretton-Meyer,

Søholm, Søholm Park 1, 2900 Hellerup. 39 40 18 40.
Område: Frederiksberg kommune (Frederiksberg provsti) samt Kø
benhavns kommune bortset fra de til arkitekt Gehrdt Bornebusch 
henlagte kirker, jfr. nedenfor.
Kgl. bygningsinspektør, arkitekt m.a.a. Gehrdt Bornebusch,

Ny Vestergade 70, 1471 København K. 33 13 35 19.
Område: Bornholms amt, Dragør og Tårnby kommuner, der udgør 
en del af Amagerland provsti, samt i Københavns kommune: Den re
sterende del af Amagerland provsti, Amagerbro provsti samt følgen
de kirker: Brønshøj kirke, Vanløse kirke, Hyltebjerg kirke, Utterslev 
kirke, Grøndals kirke, Adventskirken, Ansgarkirken, Bellahøj kirke, 
Husum kirke, Husumvold kirke og Tingbjerg kirke.

Bygningskonsulenter:
For præstegårde i Københavns og Frederiksberg kommuner:
Arkitekt m.a.a. Peter Brogaard, Lundtoftevej 294,

2800 Kgs. Lyngby. 45 87 48 58.

For præstegårde i Københavns amt:
Arkitekt m.a.a. Mads Drosted, Strandgade 91, 3000 Helsingør.

49 21 12 22.
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For præstegårde i Bornholms amt:
Arkitekt m.a.a. Jørn Appel, Dampmøllegade 14, 3700 Rønne. 

56 95 58 44.

Præstegårdskonsulent for præstegårde i Københavns amt:
Gårdejer Frede Nielsen, Maglemosegård, Holløselundvej 57,

3210 Vejlby. 48 70 60 15.

Præstegårdskonsulent for præstegårde i Bornholms amt:
Borgmester, gårdejer Harald Kjøller, Valnøddegård, 

Bohnebakken 22, Tejn, 3770 Allinge. 56 48 41 38.

Kirkegårdskonsulent:
Landskabsarkitekt m.d.l. Torben Michelsen, Krøjerup Overdrev 12,

4180 Sorø. 53 63 16 53.

Øvrige konsulenter:
Orgelkonsulent:
Organist H. Hildebrandt Nielsen, Frederiksdals Allé 15,7800 Skive.

97 52 15 14.

Klokkekonsulent:
Organist Bendt Gammeltoft-Hansen, Strandvej 13,5700 Svendborg. 

62 21 39 68.

Varmekonsulent:
Professor, civilingeniør Vagn Korsgaard, Donsevej 3, 

2970 Hørsholm. 42 18 01 04.

Nationalmuseet/Det særlige Kirkesyn:
Nationalmuseet/Det særlige Kirkesyn, Frederiksholms Kanal 12, 

1220 København K. 33 13 44 11.

Akademiet for de skønne Kunster v/Akademirådets udvalg for 
Kirkekunst, Kgs. Nytorv 1, 1150 København K. 33 12 68 60.

Landsforeningen for Bedre Hørelse, Mariendalsvej 27, 
2000 Frederiksberg. 38 88 16 44.

Handels- og Søfartsmuseet på Kronborg (kirkeskibe),
3000 Helsingør. 49 21 06 85.
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Den særlige sagkyndige i sager vedr. vurdering af præsteboliger: 
Fuldmægtig Gorm Fogh-Nielsen, Skt. Knudsvej 20, 
1903 Frederiksberg C. 31 24 38 48.

Kirkeministeriet, Frederiksholms Kanal 21, 1220 København K. 
33 92 33 90.

Medlemmer af bestyrelsen for Københavns Stiftsfond:
Biskop Erik Norman Svendsen, Nørregade 11, 1165 København K.

33 13 35 08. Formand
Stiftamtmand Henning Strøm, Nannasgade 28,2200 København N.
Provst Karsten Woll, Brønshøj Kirkevej 6, 2700 Brønshøj.
Sognepræst Lisbeth Smedegaard Andersen, Gammelvagt 2,

1312 København K
Universitetslektor Karsten Fledelius, Holsteinsgade 9, 3. th., 

2100 København K
Stud.polyt. Henrik Fischer, Dr. Abildgårds Allé 19, 4. th.,

1955 Frederiksberg C
Kontorleder Ellinor Grøndahl Mortensen, Stenlandsvej 25, 

2300 København S
Gårdejer Poul Nielsen, Aspevej 29, 3751 Østermarie.
Sekretær: Stiftskontorchef, amanuensis, cand.jur.

Jørgen Christiansen.
Kasserer: Stiftskasserer Frank Menzel.

Giro nr. 1 00 11 91.

Stiftsudvalget for det mellemkirkelige arbejde i Københavns stift:
Biskop Erik Norman Svendsen, Nørregade 11, 1165 København K. 

33 13 35 08.
Tove Vistesen, Birkevej 4, 2791 Dragør
Universitetslektor Karsten Fledelius, Holsteinsgade 9, 3. th., 

2100 København 0.
Stud.theol. Sabine Kleinbeck, Ålestrupvej 25, 2500 Valby.
Forlagsredaktør, cand.theol. Birgitte Larsen,

Horsekildevej 28, 3. tv., 2500 Valby.
Sognepræst Anders Borre Gadegaard, Svanevænget 5,

2100 København 0. Formand
Generalsekretær, pastor Niels Jørgen Cappelørn, 
Upsalagade 22, st. tv., 2100 København 0.
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Stiftsudvalget for Ydre Mission i Københavns stift:
Cand.theol. Betty From Jensen, Ingolfs Allé 40, 2300 København S. 
Stiftspræst Inger Krogh Nielsen, Vinkelager 62, 1. th., 2720 Vanløse. 
Pastor Erik Gerner, Sophus Clausensvej 10, lejl. 1, 

2920 Charlottenlund.
Viceskoleinspektør Kirsten Due, Aldersrogade 45 B, 2. tv., 

2200 København N.
Sognepræst Ole Askov Olsen, GI. Kongevej 25, 5., 1610 Kbhvn. V. 
Laborant Flemming Vangsgaard, Kai Hoffmanns Allé 37, 

2750 Ballerup.
Vibeke Lind, Vingårdsstræde 22, 4. tv., 1070 København K. 
Skoleleder Allan Bäck, Lindegårdsvej 37 A, 2920 Charlottenlund. 
Elsebeth Juul, Dag Hammerskjoldsgade 9, 4. th., 2100 Kbhvn. 0. 
Grete Petersen, Normasvej 37, st.th., 2000 Frederiksberg.
Personalesekretær Linda Holst Nielsen, Folkekirkens Nødhjælp, 

Birkegården 2, 3500 Værløse
Sognepræst Erik Balslev-Clausen, A. F. Kriegersvej 5 E, 

2100 København 0.
Sognepræst Niels Henrik Lyngbye, Svanekevej 9, 3751 Østermarie.
Biskop Erik Norman Svendsen, Nørregade 11,

1165 København K. Formand
Provst Hans Hermansen, Chr. Bergs Allé 3, 2500 Valby. 
Stiftspræst Peter Buch, Åvej 2, 3700 Rønne.

Flygtningeudvalget:
Grethe Andersen, Borgmester Jensens Allé 12, st., 

2100 København 0.
Provst Jens Arendt, Søborgstræde 11, 3700 Rønne
Sognepræst Margrete Auken, Strindbergsvej 3, 2500 Valby
Keld Bredvig, Biblia, Frederiksborggade 50, 1360 København K.
Sognepræst Leif G. Christensen, Præstefælledvej 107, 2770 Kastrup 
Vagn Christensen, Bethesda, Rømersgade 17, 1362 København K. 
Universitetslektor K. Fledelius, Holsteinsgade 9, 2100 København 0. 
Aase L. Harmsen, Grøndals Parkvej 26, 2. th., 2720 Vanløse 
Korshærschef B. Lenau Henriksen, Nikolaj Plads 15, 

1067 København K.
Bjarne Jørgensen, »Mødestedet«, Oehlenschlægersgade 26, 

1663 København V.
Sognepræst Arne Kappelgaard, Jagtvej 101, 2. th., 

2200 København N.
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Landelssekretær Anette Schjødt Koch, Rysensteensgade 3, 
1564 København V.

Karl B. Mikkelsen, Brobergsgade 1,1. tv., 1427 København K.
Knud Munch, Udegaardsvejen 1 - Poulsker, 3730 Nexø
Direktør Henning Palludan, Havnegade 21,5. tv.,

1058 København K.
Anne Marie Poulsen, Søvej 38, 2791 Dragør
Pastor Lissi Rasmussen, Upsalagade 11,4., 2100 København 0.
Bedemand Michael Riis, Reykjaviksgade 5,4. tv., 2300 København S.
Studenterpræst Kirsten Sandholt, Store Kannikestræde 8, 2.

1169 København K.
Direktør Laue Traberg Smidt, Landskronagade 50, 

2100 København 0.
Sognepræst Preben Aalholt, Ved Volden 13, 2., 1425 København K.
Landsdelssekretær Flemming Jensen,

De Samvirkende Menighedsplejer, Valby Tingsted 7, 2500 Valby 
Sognepræst Anders Gadegaard, Svanevænget 5,2100 København 0.

165



Københavns Stiftsfond
Regnskab for 1992

Resultatopgørelse
Indtægter:
Indkomne bidrag..................................................
Renter
Bank.......................................................................
Giro.......................................................................

171.022,65

6.551,40
2.451,46 9.002,86

180.025,51

Udgifter:
Stiftsårbog 1992: 

Trykning........................................................ 
Honorarer m.m..............................................

-i-.betaling .........................................................
Kontorhold, gebyrer m.v.......................................
Rejsegodtgørelse bestyrelsesmedlem 

Ira Bornholm..................................................
Uddelinger:
Stiftsudvalg for Ydre Mission..............................
Kontakttjenesten for handicappede....................
Speicaluddannelsen af grønlanske præster........
Stiftspræstekursus..................................................
Tilskud til stiftsstævne..........................................
Pilotprojektfond:
Udvalget for bønne- og familiearbejde................
Diverse bevillinger................................................

Driftsresultat (negativt)

53.182,68
10.321,50
63.504,18

5.801,00 57.703,18
129,00

1.758,50

7.000,00
15.000,00
20.000,00
70.631,00
10.000,00

15.000,00
37.075,00 174.706,00 234.296,68

T 54.271,17
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Balance
Aktiver 
BankontoSDS 870-17-40026 .............................
Girokonto 1 00 11 91............................................
Debitorer...............................................................

148.684,08
107.380,92
43.433,55 299.498,55

Passiver
Kreditorer.............................................................. 800,00

Egenkapital 
Saldo pr. 1/1-1992.................................................. 345.272,41
Driftsresultat overført fra resultatopgørelse .... r54.271,17

291.001,24
Særlig reserve indkommet i 1987 
til biskoppens 60 årsdag........................................ 7.697,31 298.698,55 299.498,55

Regnskabet er periodiseret, således at indtægter og udgifter vedr. 1992, der er indekommet 
og afholdt i 1993, er medtaget i regnskabet.

København, den 12. marts 1993

Frank Menzel

Foranstående regnskab for Københavns Stiftsfond for 1992 har vi revideret.

København, den 21. april 1993
MORTENSEN & BE1ERHOLM A/S 

Statsautoriserede Revisorer, København

Valdemar Hansen 
statsautoriseret revisor
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Oversigt over sognenes bidrag til Københavns Stiftsfond 1992:

Ialt 171.022,65

Absalon 4.000,00 Hans Egede 1.500,00 Set. Andreas 2.000,00
Adventskirken 1.500,00 Hans Tausen 4.000,00 Set. Johannes 4.000,00
Allehelgens 2.000,00 Hasle 750,00 Set. Lukas 500,00
Allinge 600,00 Helligkors 1.000,00 Set. Nicolai 1.000,00
Ansgar 1.000,00 Helligånds 2.000,00 Set. Thomas 3.000,00
Apostel 2.000,00 Holmens 2.500,00 Simeon 2.000,00
Bellahøj 3.000,00 Husum 6.000,00 Simon Peter 1.500,00
Bethlehem 3.000,00 Husumvold 2.200,00 Sion 3.000,00
Brorson 3.000,00 Hyltebjerg 2.000,00 Sjælør 3.000,00
Brønshøj 5.000,00 Johs. Døbers 1.500,00 Skelgården 1.500,00
Davids 5.000,00 Kapernaum 3.000,00 Solbjerg 1.500,00
Dragør 1.500.00 Kastels 2.000,00 Solvang 1.000,00
Elias 3.000,00 Knudsker 1.000,00 Store Magleby 6.000,00
Enghave 2.000,00 Korsvejens 3.000,00 Sundby 3.500,00
Emdrup 3.000,00 Kristkirken 1.500,00 Tagensbo 5.000,00
Esajas 1.000,00 Lindevang 1.500,00 Taksigelse 700,00
Filips 1.000,00 Lundehus 5.000,00 Tingbjerg 4.132,00
Flintholm 2.000,00 Luther 1.000,00 Timotheus 5.000,00
Fredens 2.000,00 Maria 2.500,00 Trinitatis 4.000,00
Frederiksberg 1.200,00 Margrethe 2.000,00 Tårnby 1.500,00
Frederiksholm 1.000,00 Nathanaels 1.000,00 Utterslev 2.000,00
Frihavn 1.500,00 Nazareth 1.500,00 Valby 2.000,00
Gethsemane 1.000,00 Nexø 1.000,00 Vanløse 2.000,00
Godthaab 2.000,00 Nyker 140,00 Vigerslev 1.000,00
Grundtvig 1.000,00 Pedersker 300,00 Vor Frue 3.500,00
Grøndal 2.000,00 Rutsker 500,00 Østermarie 1.000,00

Vedrørende indsendelse af ansøgninger til og afholdelse af møder i bestyrelsen for Københavns 
Stiftsfond:

Bestyrelsen afholder ordinære møder hvert år i marts og september måned

Ansøgninger, der ønskes behandlet af bestyrelsen, må derfor være bestyrelsen i hænde senest 
henholdsvis 15. februar og 15. august.

Bestyrelsen har i øvrigt vedtaget, at man ikke vil yde tilskud til arrangementer, der har fundet 
sted på tidspunktet for ansøgningens indsendelse.

Ansøgninger indsendes til:
Københavns Stiftsfond, Bispegården, Nørregade 11,1165 København K
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Fiscus Ecclesiasticus
1. januar -31. december 1992

Driftsregnskab
Indtægter

Renter af kapital pr. 11.06.92........................
Renter af kapital pr. 11.12.92........................

kr.
kr.

3.976,81
4.435,58 kr. 8.412,39

kr. 8.412,39

Udgifter
Udbetalte legatportioner pr. 11.12.92.......... kr. 300,00
Renter ved køb af obligationer .................... kr. 116,67
Saldo overført til formueregnskab................ kr. 7.995,72

kr. 8.412,39

Formueregnskab
Aktiver
Obligationsbeholdning pr. 01.01.1992 .............. kr. 86.600,00
Udtrukne obligationer:
02.01.92:
KD0763424 0860425 kr. 2.000,00
104016059218 0850276 kr. 100,00 kr. - 2.100,00

11.06.92:
104016059218 0730092 kr. 200,00

0790044 kr. 100,00
0790168 kr. 100,00
0790311 kr. 100,00 kr. - 500,00

01.07.92:
KD0763424 0860425 kr. 1.000,00

0860492 kr. 1.000,00
0860557 kr. 1.000,00

104016059218 0850275 kr. 200,00
0850365 ke. 100,00 kr. 4- 3.300,00

11.12.92:
KD0763424 0710210 kr. 200,00
104016059218 0730025 ke. 100,00

0730092 kr. 200,00
0730270 kr. 100,00
0790028 kr. 100,00
0790044 kr. 100,00
0790087 kr. 100,00
0790311 kr. 100,00 kr. - 1.000,00

kr. 79.700,00
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kr. 104.978,36

Indkøbte obligationer:
11.01.92:
KD0763424 0860409 kr. 3.000,00
22.07.92:
KD0763424 0860409 kr. 15.000,00

kr. 97.700,00
Kontant beholdning pr. 01.01.1992 . ............kr. 10.583,14
Udtrukne obligationer...................... kr. 6.900,00
Anvendt køb af obligationer............ kr. 4-18.200,50
Overført fra driftsregnskab.............. ........ kr. 7.995,72 kr. 7.278,36

kr. 104.978,36
Passiver
Obligationsbeholdning pr. 31.12.1992:
KD0763424 0710210 5,0 2022 kr. 3.300,00

0860271 9,0 2004 kr. 800,00
0860409 10,0 1999 kr. 22.000,00
0860417 10,0 2004 kr. 800,00
0860425 10,0 2009 kr. 48.000,00
0860492 10,0 2001 kr. 1.000,00
0860557 12,0 2001 kr. 1.000,00 kr. 76.900,00

104016059218 0730025 3,5 2007 kr. 1.600,00
0730092 4,0 2007 kr. 2.600,00
0730106 4,0 2021 kr. 1.700,00
0730270 5,0 2021 kr. 900,00
0730432 6,0 2006 kr. 1.400,00
0790028 3,5 2011 kr. 2.100,00
0790044 4,0 2000 kr. 900,00
0790087 4,5 2022 kr. 800,00
0790168 5,0 2014 kr. 1.900,00
0790311 6,0 1997 kr. 700,00

104000163597 0850276 7,0 2014 kr. 2.600,00
0850365 9,0 2014 kr. 2.600,00 kr. 19.800,00

10101935567 0780030 4,0 kr. 1.000,00
kr. 97.700,00

Kontant beholdning pr. 31.12.92 .. . . ........ kr. 7.278,36

Kursværdi obligationer pr. 31.12.1992 .......................................................... kr. 90.802,20
Kontantbeholdning pr. 31.12.1992 ............................................................... kr. 7.278,36

Kursværdi i alt pr. 31.12.1992 ....................................................................... kr. 98.080,56

Københavns stiftsadministration 30. marts 1993

Erik Norman Svendsen / Frank Menzel
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Pastor emer. Mathias Nascou’s Legat
1. januar -31. december 1992

Driftsregnskab
Indtægter

kr. 123.498,16

Renter af kapital pr. 11.06.92 ........................ kr. 4.738,80
Renter af kapital pr. 11.12.92........................ kr. 5.279,25 kr. 10.018,05

kr. 10.018,05
Udgifter

Udbetalte legatportioner pr. 11.06.92 .......... kr. 280,00
Udbetalte legatportioner pr. 11.12.92.......... kr. 360,00 kr. 640,00

Renter ved køb af obligationer .................... kr. 155,56
Saldo overført til formueregnskab................ kr. 9.222,49

kr. 10.018,05
Formueregnskab
Aktiver
Obligatiosbeholdning pr. 01.01.92....................
Udtrukne obligationer:

kr. 101.700,00

02.01.92:
KD0763432 0860409 kr. - 2.000,00

11.06.92:
104016059234 0730270 kr. 100,00

0730432 kr. 200,00
0790311 kr. 200,00 kr. - 500,00

01.07.92:
KD0763432 0860409 kr. 2.000,00

0860425 kr. 3.000,00
0860557 kr. 1.000,00 kr. -6.000,00

11.12.92:
104016059234 0790052 kr. 100,00

0790311 kr. 100,00 kr. - 200,00

kr. 93.000,00
Indkøbte obligationer:
11.01.92:
KD0763432 0860409 kr. 4.000,00
22.07.92:
KD0763432 0860409 kr. 20.000,00

kr. 117.000,00
Kontant beholdning pr. 01.01.92...................... kr. 12.759,67
Udtrukne obligationer ...................................... kr. 8.700,00
Anvendt køb af obligationer ............................ kr. -24.184,00
Overført fra driftsregnskab................................ kr. 9.222,49 kr. 6.498,16
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Passiver
Obligationsbeholdning pr. 31.12.92:
KD0763432 0670995 7,0 2017 kr. 1.000,00

0710210 5,0 2022 kr. 1.800,00
0860271 9,0 2004 kr. 1.000,00
0860409 10,0 1999 kr. 25.000,00
0860417 10,0 2004 kr. 3.600,00
0860425 10,0 2009 kr. 57.000,00
0860492 10,0 2001 kr. 3.000,00
0860557 12,0 2001 kr. 1.000,00 kr. 93.400,00

104016059234 0730025 3,5 2007 kr. 5.100,00
0730092 4,0 2007 kr. 1.200,00
0730106 4,0 2021 kr. 1.800,00
0730270 5,0 2021 kr. 800,00
0730432 6,0 2006 kr. 2.700,00
0790028 3,5 2011 kr. 1.500,00
0790052 4,0 2020 kr. 3.200,00
0790087 4,5 2022 kr. 2.900,00
0790311 6,0 1997 kr. 500,00
0790346 7,0 2032 kr. 1.000,00
0850365 9,0 2014 kr. 1.900,00 kr. 22.600,00

10101935554 0780030 4,0 kr. 1.000,00

kr. 117.000,00
Kontant beholdning pr. 31.12.92............................ kr. 6.498,16

kr. 123.498,16

Kursværdi obligationer pr. 31.12.1992 ....................................................... kr. 109.215,10
Kontant beholdning pr. 31.12.1992 ............................................................. kr. 6.498,16

Kursværdi i alt pr. 31.12.1992....................................................................... kr. 115.713,26

Københavns stirtsadministration 30. marts 1993

Erik Norman Svendsen / Frank Menzel
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Biskop N. E. Balle’s Legat
1. januar - 31. december 1992

Driftsregnskab

Indtægter
Renter af kapital pr. 11.06.92.............................. kr. 818,53
Renter af kapital pr. 11.12.92.............................. kr. 894,47

kr. 1.713,00

Udgifter
Depotafgift 01.12.91 -30.11.92 .......................... kr. 68,88
Renter ved køb af obligationer .......................... kr. 21,39
Saldo overført til formueregnskab...................... kr. 1.622,73

kr. 1.713,00

Formueregnskab
Aktiver 
Obligationsbeholdning pr. 01.01.92........................ kr. 18.400,00
Udtrukne obligationer:
01.07.92:
KD0778184 0860409 kr. 1.000,00
22.07.92:
KD0778184 0860409 kr. 2.000,00

kr. 21.400,00
Kontant beholdning pr. 01.01.92............................ kr. 2.610,19
Udtrukne obligationer ............................................ kr. 4-3.248,50
Overført fra driftsregnskab...................................... kr. 1.622,73 ke. 984,42

kr. 22.384,42
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Passiver
Obligationsbeholdning pr. 31.12.92:
KD0778184 0670081 3,5 2011 kr. 400,00

0670146 4,0 kr. 200,00
0670243 4,0 2022 kr. 200,00
0670715 6,0 2028 kr. 1.200,00
0670995 7,0 2017 kr. 600,00
0671134 10,0 2013 kr. 100,00
0860409 10,0 1999 ke. 3.000,00
0860417 10,0 2004 kr. 700,00
0860425 10,0 2009 kr. 10.000,00
0860492 10,0 2001 kr. 1.000,00

3102106989 0990159 3,5

Kontant beholdning pr. 31.12.92............................

kr. 17.400,00

kr. 4.000,00

kr. 21.400,00
kr. 984,42

kr. 22.384,42

Kursværdi obligationer pr. 31.12.1992
Kontant beholdning pr. 31.12.1992 . .

Kursværdi i alt pr. 31.12.1992............

kr. 17.864,45
kr. 984,42

kr. 18.848,87

Københavns stiftsadministration 30. marts 1993

Erik Norman Svendsen / Frank Menzel
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På det udvidede landemode d. 13. oktober i København og på det 
tilsvarende møde på Bornholm d. 22. november talte Folketin
gets ombudsmand Hans Gammeltoft-Hahsen. Emnet for fore
draget var: »Kirkeforfatning - for og imod«. Foredraget tog sit ud
gangspunkt i den debat, der har været omkring bogen: »Kirkens 
mund og mæle«. På grund af pladsmangel og foredragets længde 
trykkes det ikke i denne stiftsårbog. Derimod kan det læses i sin 
fulde længde i »Kirkeretsantologi 1994«.

Biskoppen træffes som regel telefonisk tirsdag, onsdag, 
torsdag og fredag kl. 10-12 og i øvrigt efter aftale 

telefon 33 13 35 08
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