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Til praster og menighedsrad 1 Helsinger stift

Hermed har vi den gleede at udsende Helsinger Stiftsbog 1997.
V1 har valgt i ar at lade samtlige artikler hidrere fra forfattere, som herer
til i Helsinger Stift. Efter vores opfattelse md det interesscre alle modta-

gere af stiftsbogen, hvorledes der arbejdes teologisk 1 stiftet.

Tidspunktet for stiftsbogens udsendelse er i dr fastsat under hensyn til, at
indvielsen af Vejled kirke i Ishgj har kunnet omtales.

M3 vi benytte lejligheden ¢l at enske alle stiftsbogens lasere en god ad-
vents- og juletid.

Poul Heide Per Rysgaard Jensen

Jan Ulrik Dyrkjob Lise-Lotte Rebel
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sterbuket«. Noget eksplosive nyt —
skjult under fortrolige, tiltalende,
stkre former. Og hvis man ikke
herer det, der bliver sagt i kirken —
det, der sker i gudstjenesten, det,
der sker ved en dib, som en ny-
hed. Som noget helt og aldeles
uhert. Ja, si har man altsa slet ikke
hert det endnu.

[ dag siges det til os poctisk og
kraftfulde af den gamle prast Za-
karias, Johannes Dgbers far: »Vor
Guds inderlige barmhjertighed,
ved hvilken solopgangen fra det
hweje vil bessge os for at skinne for
dem, der sidder i merke og dedens
skygge«. Kirkens budskab — evan-
geliet — det kaldes »solopgangen
fra det heje«. Det er som en om-
skiften — en vending fra merke til
lys. Den ufortjente, uforskyldte
vending — som ct daggry er. Enny
dag, som lader alting blive nyt.

Den nye dag, den siger: Lad nu
alt merkt, alt gammelt here til i
gir. Du fir nu rakt et »i dage.
Uden du har gjort dig fortjent -.
Uden du har gjort til eller fra.

Sidan er Guds ord - det nye der
uventet kommer til den gamle
verden — den gamle tid.

Herer vi det ikke sidan — harer
vi det ikke pd ny — holder vi ikke
advent — si lever vi uvagerligt sta-
dig som om vi endnu var i den
gamle tid. Far solopgangen.

Den gamle tid — det er den td,
hvor det hedder: »Du skal forst
blive god nok — du skal opfylde
loven og kravene — du skal ingen
pletter cller mangler have 1 dit liv.
Den gamle tid — det er den tid,
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hvor det hedder: » Kom med no-
get forst! Sa kan vi handle om det.
Sa skal du nok - fer clier siden -
komme ind i varmen.«

Den gamle tid — det er skyldens
og angstens tid.

Skyldens mearke — der kommer
fra alt det mislykkede. Alt det, vi
aldrig 1 evighed kan ggre godt
igen. Det tabte, det mistede. Og
angsten  fodes ud  af skyldens
merke: Nir det ser sidan ud for
mig — si kan jeg kun blive sendt
udenfor. Som en udstedt.

Skyld og angst kan drive et
menneske til at foretage sig ting,
som det ellers aldrig ville gore.
Angsten kan 3 en til at hyle med i
koret i forhold til dem, der bliver
udnzevnt til syndebuk. De »andre«
contra os. Angsten rejser sig som
en snxrende frygt for selv at blive
den naste.

I den skyldige angst bliver men-
nesket ensomt.

Der, hvor angsten dirigerer ct
menneskeligt fellesskab — i en sko-
leklasse, pa en arbejdsplads, under
et totalitert styre — der forer det
med usvigelig sikkerhed en uhyr-
lig menneskelig ensomhed med
sig.

Men 1 dag herer vi, at dette ha-
rer alt sammen tl den gamle tid.
Tiden for solopgangen fra det
hgje. Den tid, som endnu hersker i
sindets afkroge, hvorfor den til
stadighed mi drives pa flugt. Lige-
som vintermerket ved solhvervs-
tid.

Det er den tid, der truer med at
tage magten, nir som helst vi ikke
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en anden verden. Hos ham - hos
Kristus alene — finder vi et fristed
hinsides skyldens, angstens og en-
somhedens kvaler.

Evangelict kalder det »frelsen
ved syndernes forladelsee.

Det bliver aldrig noget banalt,
noget vi bare kan dette her.

Der har i tidens lgb varet teolo-
giske systemer, kirkelige folk, for
hvem dette er blevet et princip. En
lektie, man kunne lere og eventu-
elt rive andre 1 naxsen med. Men
»solopgangen fra det hgje« har sin
egen dynamik, som ikke lader sig
fange 1 vore systemer.

Kristus har ikke sat sin kirke 1
gang med at bygge et museum for
traditionen, for det selvfslgelige -
et tempel for god takt og tone a la
Emma Gad. Nej, Kristus hat hen-
vist sin kirke til, at den kun er til,
nir han selv kommer til os 1 sit ord
og sine sakramenter. Vi er altsd
ikke forpagtere af sandheden. Kir-
ken er ikke en frelst velfeerdsinsti-
tution med beroligende ord og
velsignelser pa lager.

Nej kirken er forventningen,
bennen, sukket efter, at den le-
vende Gud selv kommer og giver
sig til kende — selv stiller sig bag de
sire menneskelige ord og handlin-
ger, der finder sted her.

Der er en uhert forventning
om, at vi her vil blive madt af et
levende ord, et guddommeligt
ord, ct ord, der suveraent kalder os
ind for Guds ansigt — der, hvor
mennesket tilkendes si megen

verdi, at det kan demmes, kraxeves
til regnskab for sit liv af sin skaber
—der, hvor mennesket er en si op-
hejet skabning, at det kan tiltales
af Vorherre. Der er en forventning
om, at Guds ord er et ord, der sker
blandt os — nctop os mennesker af
ked og blod — si sandt som Guds
ord selv ikledte sig ked og blod i
Jesus Kristus. Guds ord er altsi et
levet menneskeliv. Jesu levede liv
fra krybbe til kors og opstandelse.
Det er hans liv, der er Guds ord til
os — derfor bliver det aldrig »vo-
res« — aldrig noget vi eller kirken
kan tage patent pi. Vorherre er
ikke vores kammerat, som vi ved
passende lejligheder kan hive
frem, nir vi kan bruge ham ul at
give vore egne ord og meninger
vaegt. Nej, vi bekender ham her
som den levende Gud, og ham gi-
ver man ikke anerkendende skul-
derklap — ham bgjer man knz for.
Universets skaber og din og min
herre og Gud i krybben i Bethle-
hem og pd korset pi Golgatha.
Han er den ubegribelige nade og
karlighed i ked og blod, Guds
ord, der rammer os som sandhe-
den om vort liv — den eneste der
ogsd kan rumme os og vort liv -
ogsd det liv vi har gjort forbandet.
Derfor er kirkens tegn; forund-
ring, taknemmeclighed, lovsang -
men aldrig selvtilfredshed og sta-
tisk traditionalisme. Maitte det
ogsd gwlde for det kirkehus, vi 1
dag indvier. Amen.
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Helsinggr Domkirke Sct. Olai,
Sct. Marix kirke, Helsinger, Bag-
sveerd kirke, biblioteker i Gentofte
og Helsingor og Kege museum.

En god historie

Julekrybberne kan vare inspira-
tion til samtale og undervisning og
genfortelling af julens evange-
lium. Julefortxllingen cr en af ga-
rantcrne for vores felles historie
og kontinuitet fra slegt til slegt.
Den er fortalt og sunget ind 1 os,
som den blev fortalt og sunget ind
i vore forxldre og bedsteforweldre,
da de¢ var bern. Den er en god hi-
storie, som lader os sti stille og be-
tragte fodselens og livets under,
selv om der kun sad en fattig hus-
vild Maria i en stald og vuggede
barnct 1 sit sked. Den er ogsi for
bern, fordi den rummer identifi-
kationsmuligheder for barnet -
ogsi med barnets hjxlpelese og
udsatte vilkdr. Og i Josefs dremme
og i baggrunden lurer kejser Au-
gustus og kong Herodes og truer
barnets liv. Men der cr samtidig
ingen granser for hibet og fanta-
sicn, som kan folge engle lige til
stjernen og brede sig til vise mand
fra @sterland. Og barnet 1 vuggen
strekker armene ud, som om Jesus
allerede favner hele verden pé et
kors som Kristus.

Et stykke kultur- og
kunsthistorie

Billedlige skildringer af julens
cvangelium kendes allerede fra den
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kristne kirkes forste drhundreder
som vagmalerier og sarkofagreli-
cffer i Roms katakomber. Siden
har motivet gennem drhundreder
indtil i dag inspircret kunstnere i
maleri, Dbilledhuggerarbejder og
treskerervaerker. Vi finder det 1
kirkerne, hvor det ikke bare gener
et gudstjenesteligt formal eller ct
udsmykningsformil, men ogsa ct
stykke paxdagogisk anskuelsesun-
dervisning.

Folk bragtc ogsd motivet med
sig uden for kirkens mure og lod
udfolde sig i deres folkelige kunst
som julekrybber derhjemme. Som
Ingeborg Pedersens samling viser,
har julekrybberne deres oprindelse
i [talien, Tyskland, Polen og Syd-
frankrig. Samlingen er folkekunst,
nir den er bedst og ogsi viser an-
dre folks og tiders kunstneriske
udtryksformer og fortolkninger.
Netop fordi julekrybberne er in-
spirerede af den samme fortelling
bliver forskellighederne igjnefal-
dende.

Den Hellige Familic, hyrder og
Hellige Trc Konger i den afrikan-
ske julekrybbe fra Tanzania har an-
sigter, hxender og foedder skiret 1
sort tre og berer dragter efter af-
rikansk tradition. De er 1 familie
med afrikaneren, fordi Guds sen
blev den sortes bror. Det er ikke
den historiske virkclighed, men
julekrybben udtrykker sandheden
i juleevangeliets dnd. Det samme
gor den finske julekrybbe, hvor
Jesus kommer til verden blandt ty-
piske samer og rensdyr og ligger i
en ophangt vugge i et skindtelt i
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tifikationens  og genkendelsens
glede er den samme. Og mest
vardifulde 1 gjeblikket var miske
de julekrybber, folk og bern selv
fik lov at skabe.

Gode inspirationsmuligheder

En udstilling af julekrybber er fuld
af betydning og kulturhistoriske
skatte. Barn kan opleve, at verden
er storre end deres hjem, institu-
tion og lokalsamfund, og at
voksne og bern pi den anden side
af jorden fejrer jul pi deres mide
med det samme evangelium.

Men selvgjort er ogsi velgjort.
Der er stof og kilder nok at gse af,
hvis man far lyst til selv at lave en
julekrybbe efter en udstilling. Der
er metoder og materialer nok at
gribe til. Der kan tegnes og males
og klippes og klistres og model-
leres og dramatiseres i krybbespil.
Men der er fremfor alt en god hi-
storie at hente inspiration i, og
som Johannes Mgllchave skriver i
sin genfortzlling: Da gleden blev
fedt: wHver jul skal den gamle hi-
storie fornyes og lyse mer end de
julelys, der tzendes 1 hele verdene.
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og formaning — for nu at sige det
meget forenklet.

For forsamlingsfolkene er det
noget helt andet det geelder om.
De ser hen til den korsfaestede Kri-
stus. De ser hen til en person og en
begivenhed, ikke bare som noget
der var engang, men som noget
der er nzrverende og virkeligt i
deres liv og deres tid. Selvom det
er prasten der betegner Jesus som
frelser, si er det faktisk for for-
samlingsfolkene han er det. Han er
slet og ret frelser fra synd og ded
og Djrevel, og alt hvad der ellers
kan siges om Jesus og om kristen-
dommen, mi komme i anden
rekke. Det »regnes nasten for In-
tet«.

Man kan sige at forsamlingsfol-
kene — som for det meste var
ulerde husmand og hindverkere
og tyende — helt ind 1 hjertet vidste
at de levede »1 denne salige tid«
hvor vi »kan here Guds hellige
evangelium og se hans Sen, Jesus
Kristus« (jvf. kollekten til tret-
tende sendag efter trinitatis). De
levede ikke bare 1 den verdslige og
historiske tid. De levede 1 den tid
der var begyndt med Kristus. Og
de levede i forventning om den af-
gorelse og den fuldendelse der skal
komme til sidst.

Kulturforandringen

[ forhold til midten af forrige r-
hundrede har vores kultur foran-
dret sig sd meget at den ville vaere
fuldstaendig ukendelig for de men-
nesker der levede dengang. Bag
den uenighed der kunne vare mel-
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lem forsamlingsfolkene og den ra-
tionalistiske sogneprast 13 en fel-
les forankring i et samfund og en
kultur som endnu var dybt praget
af kristne forestillinger og verdier.

Ved midten af 1850’crne var der
kun giet ganske fi ir siden ene-
valdens og den lutherske statskir-
keligheds opher. Danmark var
endnu et traditionsbundet land-
brugssamfund. Sidan set var for-
samlingsbevagelsen ét blandt flere
tegn pd at noget nyt var i gaere,
men den moderne udvikling var
ikke for alvor begyndt. Industria-
liseringen,  arbejderbevagelsen,
den omfattende sekularisering af
befolkningens tankesxt og livs-
menster og den moderne masse-
kultur 13 endnu et godt stykke ude
1 fremtiden.

Vi der lever halvandet hundrede
ar senere, lever 1 den moderne vir-
kelighed. Ja, samfundsforskere og
kulturtzenkere taler endog om at vi
er néet et skridt videre. Vi er kom-
met ind i postmodernismen, en ef-
ter-moderne tid hvor den mo-
derne epokes tro pi fremskridt og
pd menneskets frihed og ret til
selvbestemmelse ikke er si selviol-
gelig og si optimistisk som den
engang var. Det er mere og mere
vanskeligt at skelne et falles
grundlag for kulturen. Vi er langt
inde 1 mangfoldighedens og for-
virringens tid hvor alt er muligt og
snart sagt alt ogsa cr tilladt.

Og vi er kommet si langt at det
afgerende spergsmail 1 virkelighe-
den ikke mere er om det ene eller
det andet syn pa kristendommen
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er det sande (selvom pracster og te-
ologer stadigvack kan skaendes om
det), men snarere om der overho-
vedet er ret megen kristendom til-
bage 1 vores samfund og vores
kuleur.

Mission blandt kulturkristne?
Nogle vil fremhave at kristen-
dommen trods alt endnu lever i
den danske befolkning — selvom
det for det meste er under over-
fladen (den sikaldte »skrabelods-
kristendom«). Andre vil sigc at
selvom der miéske stadigvek tin-
des rester af »kulturkristendome« i
Danmark og 1 den gvrige vestlige
verden, sa ma vi til at indstille os
pa at kirkens mission har fiet en
helt ny dimension.

Mission er ikke mere blot ydre
mission i fjerne lande. Kirkens
mission cr lige sd meget en sen-
delse til et gennemseckulariseret
samfund hvor der er sparsom eller
ingen viden om kristendom.

Mange ensker miske nok at
hente en vis »leerdom« fra kristen-
dommen og opfatter »kristne vaer-
dier« som en del af deres livs-
grundlag. Men hvor mange er
Kristus-troende? Hvor mange har
virkelig det udgangspunkt for
deres tilvaerelse at »der ikke er gi-
vet menncsker noget andet navn
under himlen som vi kan blive
frelst ved« (Ap.Gern. 4:12)? Hvor
mange folkekirkemedlemmer er i
egentlig forstand kristne?

Selvom tiden er blevet en an-
den, si kan spergsmilene godt
minde om de spergsmal der stod

imellem forsamlingsfolkene og
mange praster i mideen af forrige
drhundrede.

I virkeligheden er spergsmalenc
altsi ikke nye. Man kan nasten
sige at lige siden Harald Blitand
lod sig dabe og »gjorde danerne
kristne«, dvs. gjorde os til kristne
af navn, har der varet gjort en
rxkke storstilede forseg pi at gore
os til sande kristne: tiggermunke-
ordnernes forkyndelse, reforma-
tionen, bodskristendommen, den
pietistiske bevegelse, vakkelserne
i forrige drhundrede som der trods
alt endnu er spor af'i kirke og kul-
tur. Og vi maé heller ikke glemme
Seren Kierkegaards frontalangreb
pa den officielle kristendom — som
efter hans mening ikke var kristen-
dom!

Spergsmalene er ikke nye, men
det kan nok siges at situationen er
skarpet mere end den nogensinde
for har vaeret. Det er virkelig selve
vores religion og dermed vores
kulturs forankring der star pi spil.

Vi ser det miske knapt si tyde-
ligt 1 vores eget lille land. Vi op-
lever jo 1 disse 4r nermest en gget
velvilje over for folkekirken, og
for ikke s lenge siden fik vi at
vide at kirkegangen nu er tilbage
pd det niveau den havde i forste
halvdel af drhundredet, altsi den-
gang det endnu var »de gode
gamle dage«.

Man kan ogsd fremhave — som
kirkchistorikeren Jorgen I. Jensen
har gjort — at meget af den mo-
derne tids kirkekritik er forstum-
met. Der er stort set ingen der
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mere forestiller sig at kirken helt
vil forsvinde — heller ikke de der
selv stdr uden for den.

Og dog mi vi sige at hvis vi
ikke blot ser pd os selv, men ogsa
ud over landets grenser, si er bil-
ledet ikke lyst. De store kirkesam-
fund 1 lande som Tyskland og
England affolkes og har mange
steder store problemer. Der er ma-
ske nok en vis dndelig sogen
blandt mennesker 1 den vestlige
verden, men der er sandelig ogsi
en omfattende dndelig forarmelse
og ligegyldighed over for tilverel-
sens religigse dimension. Religio-
nen har nok en plads i den post-
moderne kulturelle mangfoldig-
hed, men det er en marginal plads.
Kristendommen kan som regel
godt fi lov at fylde en niche ud i
kulturlivet og i menneskers tilvee-
relse, men som kulturbzrer er kri-
stendommen nasten borte. Den
gamle kristenhed trues af afkrist-
ning. Det er og bliver konklusio-
nen.

I virkeligheden cr det nok ogsa
denne grundleggende erkendelse
der — mere eller mindre bevidst —
ligger bag meget af den uro, be-
kymring og frustration som kom-
mer tl udtryk 1 og omkring folke-
kirken i disse ar. Et eller andet sted
ved vi nok godt allesammen at alt
langtfra er som det burde vare.

Og_sd opstir der ind imellem
initiativer af den cne og den anden
art, initiativer til at gore noget ved
sagen. | eftersommeren indbed det
teologiske fakultet ved Keben-
havns Universitet til et 14-dages
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kursus under dbent universitet
med overskriften »Mission blandt
kulturkristne«. Tanken var at nu
skulle de spergsmil som et stykke
tid har treengt sig pa, for alvor ta-
ges op: Er det péd tide at kirkens
mission skifter retning og sted? Er
det pi tide at ogsd menighederne i
vore lande begynder at forstd sig
som missionerende menigheder,
som udsendte?

Det blev til en spendende rejse
gennem den moderne og postmo-
derne kultur, og det blev til mange
gode overvejelser over hvad det
vil sige at vere kirke og menighed
1 dag. Belgerne gik sommetider
hejt i gruppesamtalerne. Vi var
nogle der mente at vi stadigvaek
kan og ber forsvare folkekirken og
folkekirkeligheden, men cllers var
der mange kritiske roster!

Besindelse er ngdvendig
Hvis jeg skal skitsere min egen re-
aktion pd kurset om »Mission
blandt kulturkristne« og pi den si-
tuation der ligger bag, si mi det
blive noget i retning af folgende:
Jeg mener ikke tiden er inde til
at gore op med folkekirkelighe-
den. Jeg mener vi skal forsvare og
bevare den s langt vi kan. Den
loyalitet som mange mennesker —
ja, faktsk de fleste danskere —
endnu udviser over for deres prast
og deres kirke og den glade over
begivenhederne 1 vore kirker som
vi atter og atter meder, skal wvi
ikke kaste vrag pa. Alt er nok ikke
som det skal vere, men lad os en-
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delig vardsette alt det vi faktisk
stadigveek har!

Jeg tror heller ikke tiden er indc
1l egentlig mission 1 vores egen
kultur. Nok er der giet alvorligt
svind 1 kristendommen, men vi
kan trods alt ikke sige at det er
som om den aldrig har varet der.
Kristendommen lever endnu sit
stilferdige liv i menneskers sind.

Man kan sagtens tznke og tale
sidan at de eneste to muligheder
bliver: 1) tilfredshed med folkekir-
ken og den folkekirkelige kristen-
dom sidan som vi kender den, el-
ler 2) ct radikalt opger med folke-
kirkeordningen, adskillelse  af
kirke og stat, satsning pa aktive
menigheder af bevidste kristne.
Men at gore det er at gi fejl af situ-
ationen. Si enkel er virkeligheden
simpelthen ikke.

Selvom vi godt kan blive enige
om at mission herer med til sclve
kirkens vasen, si tror jeg ikke vi
skal gere mission til ledebegreb
for alt kirkeligt arbejde. Jeg mener
heller ikke vi uden videre skal
bryde med alt det der faktisk fin-
des og faktisk lever 1 kirken. Der
cr naturligvis tider hvor det cr
nedvendigt med skarpe opger og
strid og graensedragning, men der
er ogsd noget goldt og til tider
dedbringende ved den slags tiltag.

Jeg tror derimod tiden cr inde til
alvorlig besindelse pd kernen 1 vo-
res kristendom og pa det der ikke
blot er forkyndelsens, men alc kir-
keligt arbejdes egentlige sigte.

Hvad det gelder om 1 denne tid,
er hverken tankelgs tilfredshed

med folkekirkeligheden eller ligesa
ubetenksom foragt for kulturkri-
stendom og folkekirkelighed, men
besindelse pd cvangeliet — midt i
tiden, midt i kulturen, midt i fol-
kekirkeligheden.

Jeg tenker ofte pid at alle de der
har s mange meninger — positive
eller negative — om folkekirken og
al dens vaesen og om kristendom-
mens tilstand 1 vores kultur, hel-
lere skulle koncentrere sig om det
vasentlige. Nir det kommer til
stykket, handler mange af menin-
gerne og de fleste kirkelige diskus-
sioner jo om udenvarker eller om
detaljer 1 troen og kirkens liv. I ste-
det mi vi begynde med det ve-
sentlige, og ikke bare begynde
med det, men ogsid stadigvek
blive ved det.

Den narverende Kristus

Hvad er da det vesentlige? Ja, det
er rarende cnkelt. Det er naturlig-
vis Kristus selv.

Der pradikes og tales meget om
hvad Jesus sagde. Lignelser udlag-
ges og dramatiseres. Konsekven-
serne for vores livsforelse drages
frem. Det cr altsammen udmer-
ket, men vi mi altid se det hele 1
relationen til personen selv. Vi ma
igen og igen betragte Jesus selv.
En Jesus-fromhed som den vi fin-
der 1 Brorsons salmer, kan fore-
komme os overdreven og kunstig
— ogsi fordi smag og forestillings-
former har forandret sig med ti-
den. Men selve Jesus-fromheden
er der ikke noget i vejen med. Den
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¢r nedvendig for enhver levende
kristendom.

Men vi tror ikke blot pd Jesus.
Vi tror pd ham som Kristus. Vi mi
igen lare at bruge Kristus-navnet.
Vi ma fordybe os 1 hans guddom-
melighed og hans guddommelige
gerning. Vi mi holde fast ved at
han er frelser, verdens frelser og
hvert enkelt menneskes frelser.

Hvad forsamlingsfolkene sagde,
gelder stadigvack. Jesu lere og ck-
sempel har ikke megen betydning
hvis ikke hans frelsergerning star i
forgrunden.

Og det er ikke fortid. Det er
ikke historic. Det er nutid. Som
kristne tror vi at der engang i ti-
dens fylde skete noget bestemt
som beted at historien vendte og
alt blev anderledes. Men det er
ikke kun noget der skete engang.
Det er begivenhed nu. Vi samles i
kirken om den nerverende Kri-
stus. Han cr tilstede i ord og sakra-
menter. Og han er ogsad vores
fremtid. Han cr »den samme 1 gir
og i dag, ja, ul evig tid« (Hebr.
13:8).

Den altomfattende Kristus
Kristus er fortid og nutid og frem-
tid. Han definerer »denne salige
tide som er en anden tid end den
der gik forud. Det er kristendom-
mens tidsdimension. Men vi kan
ogsi sige at der med Kristus — gen-
nem hans liv, ded og opstandelsc —
ctableres en helt ny og altomfat-
tende virkelighed. Det kunne vi
kalde kristendommens rumlige di-
mension.
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Samtidig med at vi lever pi jor-
den og pd alle mulige mider er
bundet til den jordiske tilverelse,
lever vi ogsd i et guddommeligt
rum. Vi cr fede tl at leve pi jor-
den, men vi er ogsi ved daben fedt
pa ny ind 1 et helt anderledes rum.

[ det rum er vi anbragt ved siden
af Kristus. Han har draget os til
sig, og han vil ikke mere forlade
os. Dette guddommelige rum cr
ikke hans rum alene. Det er den
treenige Guds rum: Sennen har
draget os til sig for at vi samumen
med ham skal blive genstand for
Faderens uendelige kerlighed, og
for at vi skal fa del 1 hans hengi-
velse til Faderen. Frelsen er at vi
bliver draget ind i det karlighe-
dens kraftfelt som cr mellem Fa-
deren og Sennen og som er selve
Helliganden.

I Brorsons storc salmesamling
Troens rare Klenodie findes der 1 en
af de mange salmer en strofe som
beskriver  denne  altomfattende
guddommelige karlighed:

Som paa hans himle,

Der verdens grund har sat,
Stjernerne vrimle

Inmod den merke nat,
Saaledes breender

Min Jesu kierlighed,

Hvor jeg mig vender,

Og tenker op og ned,

Og mig omspender

Som limlen selv saa bred.

[Vi kan parafrasere som folger:
»Ligesom syernerne vrimler pi
hans himmel som har lagt verdens
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grundvold — i kontrast til den
merke nat - pa sammc made
breender min Jesu karlighed. Den
brender hvor jeg end vender mig
hen, og hvor jeg end retter tanken
hen. Den omspaender mig lige si
vidt og bredt som himlen selv.«]

Den karlighed vi bliver genstand
for og draget ind i, er alesd ikke
blot ct tilskud cller et indgreb i vo-
res tilvaerelse. Det er en ny virke-
lighed der fortraenger den gamle,
intet mindre!

Kampen star om
virkelighedssynet

Men det vil sige at kristendommen
ikke handler om enkeltsager og
enkelte livsspergsmail, de vare sig
nok si vigtige. Ngj, det gelder det
hele. Det gelder synet pa virkelig-
heden slet og ret. Det gelder
sporgsmilet om hvad der overho-
vedet er virkeligt og sandt.

Megen forkyndelse i den mo-
derne epoke har taget sigte pi den
enkelte. Nogle af de vigtigste nog-
leord har veret vekkelse, omven-
delse, afgorelse — altsammen sct i
relation til det enkelte menneske.
Kristendommen har vaeret gjort til
ct individuelt anliggende.

Og ofte har dc teologer og for-
kyndere og kirkefolk der har veeret
i konfrontation med den moderne
kultur, haftet sig ved afgrensede
omrader af tlvarelsen. Der har
vaeret tale om fordemmelse af be-
stemte former for adferd og om
stillingtagen ¢l bestemte etiske
sporgsmil. Man har brugt mange

kracfter pa kristelige meerkesager.

Men sagen er som sagt at kri-
stendommen geelder det hele, hele
livet og hele virkeligheden. Hvis
der skal kamp tl, s ma kampen
st om selve virkelighedssynet.

Tegneren  Nikoline  Werdclin
(som selv har et skarpt blik for nu-
tidsmenneskets adferd og hold-
ninger) gav for nylig i et interview
udtryk for ct typisk postmoderne
syn pi tilvaerelsen: »Vi er her jo
ikke for noget. Det er bare noget
vi skal igennem.« Man kan fore-
stille sig at det er et udsagn mange
vil kunne tage til sig, i hvert fald
hvis vi fgjer il at vi skal igennem
tilvierelsen pa en sddan made at vi
far mest muligt ud af den.

Men hvis vi opfatter dette ud-
sagn som cn milsetning for livet
pa jorden, si er det klart i mod-
strid med kristendommens syn p3
tilvaerelsen. Som  kristne menne-
sker er vi her i allerhojeste grad
»for noget«: Vi har modtaget livet
af Gud. Vi cr kaldet il keerlighed
og omsorg og til at vere Guds
medarbejdere 1 verden. Tilveerel-
sen er ikke bare »noget vi skal
igenneme.  Tilverelsen er skue-
plads for synd og frelse, for det
ondes virkelighed og for Guds ri-
ges frembrud.

Og vi er ikke pd v¢j ind 1| mar-
ket. Vier pd vej mod lyset, ja, der
er allerede lys omkring os. Det
hele ender ikke med ingenting.
Det ender med at alt fuldendes.
Milet er herligheden hos Gud,
hverken mere eller mindre. Siger
Paulus ikke: »Han som har be-
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gyndt sin gode gerning i jer, vil
fuldfere den indtil Jesu Kristi dage«
(Fil. 1:6)?

Det selvcentrerede menneske
Og si endelig det der maske er al-
lervigtigst: Nutidsmennesket er
behovsorienteret og selveentreret.
Jeg siger det ikke som en fordem-
melse af andre. Jeg siger det som
en pipegning af et trek der ligger
dybt i vores kultur og som preger
os allesammen. Tkke engang tro og
religion er et forsvar mod det, for
ogsi tro og religion kan blive be-
hovsorienteret og selvcentreret. Vi
ser det igen og igen.

Vi ser mest os selv, og nir vi ser
andet og andre end os sclv, s an-
skuer vi det hele i relation til os
selv. Det gelder ikke blot i det al-
mindelige liv. Det galder sidan set
ogsi 1 kirken: Ved diben galder
det barnet og familien. Det er fa-
milielykken der er 1 centrum. Ved
brylluppet galder det igen fami-
lien og naturligvis ferst og frem-
mest brudeparret. Det er deres
kerlighed der er 1 centrum. Ved
begravelsen gxlder det den afdede
og dem der har mistet. Det er ta-
bet og minderne der er i centrum.
Det geelder altsammen pa en cller
anden mide os selv og vore umid-
delbare omgivelser.

Men cr det ikke altsammen ri-
meligt og menncskeligt? Jo, men
der mangler bare noget. Der
mangler den instans der kan give
det hele den rette mening og saxtte
det rette perspektiv. Der mangler
det som kristendommen bringer —
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ogsid selvom vi synes vi har kri-
stendommen med 1 det altsam-
men.

Kristendommen — hvis der altsd
virkelig er tale om kristendom -
forrykker nemlig perspektivet, si
vi selv og vores liv ikke mere er i
centrum: Nir vores barn bliver
debt, si tilharer det ikke mere kun
sine forzldre og sin familie. Det
tilherer »den korsfaestede Herre,
Jesus Kristus«. Familiens virkelig-
hed bliver overskygget af en anden
virkelighed.

Nar vi bliver gift i kirken, sa bh-
ver vi kaldet til at leve for Gud og
med Gud og tjene ham for alle an-
dre. Vi skal leve som »hans kare
bern« for engang at kunne »samles
1 de evige boliger«. Det er et andet
perspektiv end det vi selv meder
op med.

Og nir vi mister cn xgtefelle,
en af vore foreldre, et familiemed-
lem eller en ven, si treder Kristus
ind dér hvor vi ellers kun kan se
gravens marke. Perspektivet for
den kristne begravelse er ikke kun
tab og minder. Det er opstandelse
og herlighed hos Gud.

Sand kristendom er at vi ikke
mere er centrum i vores eget liv.
Kristus cr centrum. Han er vejen,
og han mailet. Som vi laeser i sal-
mebogen: »Det gxlder dog, o
Herre Krist, vor @re ¢j, men din
forvist.« (DDS 353).

Det rette perspektiv

Alt dette blot som en angivelse af i
hvilken retning besindclsen kan
gi. Det handler ikke om at blive
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eksklusiv og kun tale om kristen-
dom og evangelium og Gud og Je-
sus. Det handler ikke om at ude-
lukke og nedvurdere den kuleur vi
lever i. Det handler om at finde det
punkt der alenc kan sxtte det rette
perspektiv.

Nir perspcktivet er fundet, s
kommer alt pd sin rette plads. Og
sd er det ogsa frihed til udfoldelse 1

alle mulige retninger. S er der in-
gen sneverhed. S3 kan vi vare
mennesker og dnde frit. S3 er der
tyngde og alvor i tilverelsen lige
sd vel som der er lethed og mun-
terhed. Si behover vi ikke vare
bekymrede for folkekirken og kri-
stendommens skzbne, for si ved
vi for alvor at vi stadigvak lever »i
denne salige tid«.
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kyndelsc. Kristendommen er en
historisk religion, og dens forkyn-
delse har til alle tider forssgt at tale
ind i den givne kultur, til den ré-
dende mentalitet. Polemisk, kri-
tisk cller understottende, opbyg-
geligt.

Modernitetens og postmoderni-
tetens kristendom fremtrader ofte
med fortolkninger, der imede-
kommer lenmodtagermentaliteten
og -kulturen. Man meder i teolo-
gisk tale, 1 praestens forkyndelse, i
nyc salmer og almindelig kristelig
tale ofte den opfattelse, at det krist-
ne budskab handler om en kerlig-
hed, ’der tager sig af’.....°der har
omsorg for’....... ’som giver tryg-
hed 1 utrygheden og usikkerhe-
den’..

At denne karlighed og omsorg
ikke er indeholdt i det kristne bud-
skab, ville vere sveert at benaegte,
al den stund at Jesu ord og gerning
er et keerlighedsord og en keerlig-
hedsgerning, der solidariserede sig
med menncskets skrabelighed og
sirbarhed. Ned gennem kirkehi-
storien har man medt en forkyn-
delse, der har forbundet keerlig-
hedsordet og kerlighedsgerningen
med Jesu dybe menncskelighed:
hans opofrende godhed, hans
milde sind, hans tlgivende keerlig-
hed. Jesus er blevet urbilledet og
idealet pd den sande menneskelig-
hed, som var til efterfolgelse for
det kristne menneske og den
kristne menighed.

Det er denne Jesu menneskelig-
hed og karlighedsfolelse, der er
flydt ind i megen modernc teo-

logi. Det er der flere grunde til,
hvoraf jeg skal pege pa to. Ferst
den teologiske. Efter en periode,
hvor tcologicn og den kirkelige
forkyndelse har lagt vaegten pa
Jesu guddommelige ophav og ger-
ning — at han sendtes for at oplede
det fortabte menneske og frelse det
— d.v.s. kristusgerningen, si ople-
ver man i disse ir en forskydning
til den historiske Jesus, hans per-
sonlighed og sind. Man er ikke s
meget optaget af, hvad den kors-
faestede og opstandne Jesus Kristus
har gjort for det syndige menneske
som hvad jeg kan gere i overens-
stemmelse med hvad menncsket
Jesus gjorde.

For dct andet den sociologiske
grund: det teologiske studium har
inden for de seneste 10-15 ir op-
levet en ganske markant xndring
hvad angir rekrutteringen. Fra at
have varet et mandestudium er
det blevet et kvindestudium. Det
smitter af pd teologiens form og
indhold. Og jeg tror, at teologien
— forst og fremmest hos kvindelige
teologer og prester, men ogsi hos
mandlige kolleger — bliver farvet
af kvindelige vardier som ’'ner-
hed’, ’tryghed’, ‘omsorg’ etc.
Denne kvindceliggeresle af teolo-
gien meder man jo ikke blot i teo-
logien, men ogsi i andre studicr
og pd andre fagomrider, f.cks. i
den institutionaliserede opdragelse
af bern og unge, hvor kvinder
ogsd domincrer. Konsckvenserne
af dette har antropologen Annc
Knudsen bl.a. pipeget.

Teologien og kirken lever ikke i
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et lufttome rum. Og min pointe
er, at denne moderne teologi (som
har sine dybe teologiske redder,
blandt andect i teologi og kirke for
100 ir siden), og som har vakt en
fornyet ibenhed og interesse for
mennesket Jesus (i modsatning til
den guddommelige Kristus), at
denne teologi passer godt overens
med den lgnmodtagermentalitet
og -kultur som skildret ovenfor.

Forsikringen mod tilfeldet

og ondskaben

Grundholdningen i denne teologi
er altsd, at ‘man skal tage sig af det
andet menneske’, at man med sine
hezender ’holder om’ og ’holder af”’
det udsatte medmenneske, at man
udviser forstielse for alle, og at
man skal give den anden et 'trygt
og hjemligt sted at vare og bo’.

Disse holdninger er der jo prin-
cipielt ikke noget i vejen med, og
man skal veere kyniker eller super-
modernist for ikke at anse det for
gode vaerdier. Men nir disse vaer-
dier forbindes med en lgnmodta-
germentalitet og -kultur, hvis be-
hov er tryghed, garanti og sikker-
hed i tilvaerelsen, hvis sjzlelige og
kropslige konstitution er karakte-
riseret ved svagelighed, og hvis
cksistentielle drift er flokdyrets, si
bliver jeg meget betenkelig. Af
flere grunde.

Omsorgsteologiens tankegang
og forkyndelse kan ikke undgi at
komme txt pa et banalt og i verste
fald sentimentalt karlighedsbud-
skab, der tager skarpheden og ra-
dikaliteten ud af mandens ord fra
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Nazareth, hvis keerlighed endte pa
korset. Den kristne karlighed for-
sikrer 1tkke mod usikkerheden og
garanterer ingen lette lpsninger pa
det skrebelige og sarbare liv, sidan
som den heller ikke undgir at sc
udsatheden i @jnene.

Nasten hver gang man ser TV-
reklamer, er der en reklame for et
forsikringssclskab, der tilbyder
forsikring i alle livets forhold - fra
vandskade over bil til uindbudte
gaster. Vilever i et forsikringsirti,
hvor man bilder sig ind, at man
kan forsikre sig mod bide tilfel-
digheden og det onde. Skent vile-
ver 1 et samfund, hvor vi kan kon-
trollere meget og magte meget 1
kraft af vores egne valg, si er det
en illusion at tro, at vort liv i he-
jere grad bestidr af vore valg end af
tilfeldigheder. Vort liv bestir af
tilfeldigheder — bide de gode og
de dirlige — og det herer med til
den menneskelige verdighed, at
mennesket kan bere medet med
tilfeldighederne:  det tilfeldige
mede med et andet menneske, der
afsztter stor betydning 1 krop og
sind, den pludselige sydom, der
legger cen gde.

At tro pd Gud er ikke at slippe
for tilfeldighederne, men det er at
lzere at bemestre dem, d.v.s. feje
dem ind 1 sin livshistorie og give
dem mening. Laeser man erin-
dringsbeger, si slis man af for-
undring over, at det er den tilfel-
dige ting og det tilfaeldige mede,
der erindres, fordi det blev
skebne. Noget man ikke kan
flygte fra, selvom man ogsi gerne
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ville. Idet den crindrende grader
og ler over det tilfxldige, accep-
terer han antydningsvist dét, som
officiclt er blevet udgrenset som
ikke-acceptabelt og ikke-tilberligt
1 en verden, som vil tage sig ud
som om den har styr pi alting.
Griden og smilet er det frige-
rende, ja ikke blot det, humoren
og melankolien er miske netop det
konkrete udtryk for tolerance og
medfolelse med det menneske, der
erfarer ulfeldigheden. Manden fra
Nazareth grad med de sergende
og lo med de glade.

Sidan som man vil forsikre sig
mod tilfeldigheden, sidan bilder
man sig ogsi ind, at man kan for-
sikre sig mod ondskaben. Illusio-
nen i forsikringen bestar i, at det
onde enten ligger i den samfunds-
massige struktur eller organisa-
tion, og at det enkelte menneske
fritages fra ansvar. Jo mere garde-
ret og trygge vi foler os, jo hurti-
gere har vi det med at skubbe det
onde fra os, nir det kommer: Vi
skubber det over pa andre menne-
sker — f.eks. flygtninge og indvan-
drere. Vi mener, at gkonomien og
politikken kan hjzlpe os af med
det onde. Vi tror p3 forbedring af
livsteknikker, si vi kan helbrede
os ud af det onde. Men det er som
ct barn eller en struds, der ser fen-
den komme: at lukke ejnene eller
stikke hovedet i1 busken.

Den kloge psykolog, f.cks.
Freud og den kloge teolog, f.cks.
Augustin, har givet os cn illu-
sionsl@s beskrivelse af, hvad der
sker, nar man ikke ser ondskaben 1

ginene og vedkender den som en
del af sig selv. Vi mennesker er en
risiko for os selv. Demonen sidder
i os selv, og de, der tror, at man
kan forsikre sig og vaccincre sig
imod ondskaben har det med at
demonisere andre mennesker eller
andre ting. Og det har vi rigelige
af historiske og aktuelle eksempler
pa, hvad det forer til. Jeg nxvner
jodeforfolgelserne under 2. Ver-
denskrig og de ctniske udrensnin-
ger i cks-Jugoslavien.

Mennesket er sat hejt i verdi.
Det har fiet friheden. Men frihe-
den er ikke kun bundet til det
gode, men ogsd det onde. Lige-
som jeg sagde om tilfzeldigheden,
si herer det til menneskets ver-
dighed at kunnc se risikoen i gj-
nene — at man kan edelegge sig
selv og andre lige s3 meget som
man opbygger.

Kristentroen er ikke en garanti
mod det onde, den er en made at
leve med dette farlige potentiale
pa. Ondskaben er synden, men i
kristendommen er synden mod
Helliginden endnu verre, og den
er, at man ikke vedkender sig en
tiltale fra Guds sen Jesus Kristus.
Tiltalen, der bide stiller menne-
sket til ansvar og frikender det.

Kristen myndighed

En anden farc ved omsorgsteolo-
gien er opgivelsen af friheden og
ansvaret. I forlengelse af ovensta-
ende ligger der i megen teologi,
hvis verdier har et menncskeligt
ansigt, en skjult umenneskelighed.
Den kristne nastekarlighedstanke
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mi i moderne kontekst ikke op-
give den siden Oplysningstiden
dyrekebte frihedstanke. Det bety-
der, at kierlighed kristeligt forsticet
ma statte Naesten til at leve sie liv 1
frihed og ansvar. Jeg minder om
det tyske ord for ansvar — »ant-
worten« der betyder »svare for«
eller »std inde for« sine handlinger.
[ megen omsorgsteologi ligger der
ofte en regression — ct tilbagefald
til en tid, hvor man ikke kunne st
pa egne ben. At mennesket lever af
en dyb afhengighed af medmen-
nesket og Gud betyder ikke, at det
ikke skal leve myndigt, frit og
selvstendigt. Omsorg kan blive til
omklamring og i varste fald yd-
mygclse og undertrykkelse af den
andens integritet og vardighed,
og det er fundamentalt set en
skeevvridning af det kristne livs-
syn. En skevvridning som har
haft fatale konsekvenser bide 1 fa-
milieforhold, sociale anliggender
og politiske sammenhaxnge.

Man siger idag, at der ikke cksi-
sterer nogen religionskritik, hver-
ken fra filosofisk, psykologisk el-
ler politisk hold. Og det kunne se
sidan ud. Men det betyder ikke, at
teologicn og den knistne forkyn-
delse skal opgive kultur- og livs-
synskampen, endsige religionskri-
tikken. Nir omsorgsteologien og
lenmodtagermentaliceten  gar i
svang, indsniger der sig en blan-
ding af en terapi- og plejehold-
ning, som cr undergravende for et
menneskesyn, hvor idealet ma
vaere. at mennesket skal lere at do,
clske og have magt. Endvidere
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undsiges virkeligheden, hvor tin-
gene ikke altid gir op, hvor mod-
saetninger ikke altid forsones, og
hvor lykken ikke er givet med li-
vet.

Fra den forste til den sidste bog i
Bibelen slir det een, at hverken
virkeligheden eller Gud er forfgje-
bar eller hindterbar. Som Gud er
uudgrundelig er virkeligheden det
ogsi. Ikke si markeligt, at det an-
det bud 1 Moseloven hedder, at du
ma 1kke gore dig noget billede af
Gud. At gere sig billeder af Gud
indsnzvrer og ger statisk, og Gud
overskrider eller transcenderer sig
selv. Guds uudgrundelighed og
kantethed ophaves ikke af Jesu
kerlighed og mildhed.

Nir omsorgsteologicn gar brug
af det runde’, 'milde’, ’favnende’,
kaerlige’, "varme’ og ‘lyse’ sprog
om Gud, udelukkes det "kantede’,
‘forkastende’, 'ukerlige’, ‘kolde’
og ‘'merke’ sprog. Man ser skabel-
sens lyse side, men ikke skyggesi-
den. Man ser Jesu milde ansigt,
ikke hans hirdhed. Man merker
menighedens karlige inklusivitet,
ikke det radikale kerlighedsbud-
skab om at "tage korset op og folge
mig’. Man tager med andre ord
farligheden og gadefuldheden ud
af det kristne budskab. Og det
passer jo som hand i handske med
en lenmodtagermentalitet, der
dbenbart vil det trygge, behagelige
og hjemlige liv, og ikke usikker-
heden, udsatheden og kampen. 1
Hebrxerbrevet stir der, at »det er
farligt at falde i den levende Guds
hander«.
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til kirkekaffen eller kirkefrokosten
bagefter. Nir jeg ser folk hznge
frakken ude i gangen og nette fri-
suren foran spejlet, inden de gér
ind i »stuen«. Nir der over alt 1
bygningen er varmt som i villaen.
Nir der snakkes og grines som
ved en rund fedselsdag i et fynsk
forsamlingshus. Nir hyggefolket
ikke har kunnet dy sig for at satte
sede potteplanter 1 vinduerne inde
1 kirkerummet. Nir der for guds-
tienesten vinkes og aflegges besog
hos hinanden ved kirkebaenkene.
Nir det hele virker sd hjemligt og
hyggeligt og harmlest, at selv
prasten risikerer at tage skade.

Jeg vil i gvrigt tro, det iszer kan
vere svert for kvindelige praster
at holde stand mod kirkehygge-
riect. Der er stadig udbredt for-
ventning til kvinder om at vere
hyggeligt midtpunkt, ikke blot i
familien, men ogsi pi jobbet. Mi-
ske is@er kirkejobbet. For nylig var
jeg i kirke et sted, hvor den kvin-
delige praest mindede mig om en
SAS-stewardesse. Inden gudsge-
nesten gik hun langsomt ned ad
midtergangen med smil til hejre
og venstre og opmuntrende, smi
bemarkninger tl »passagererne,
mens hun lenede sig helt ned til
dem, hjalp dem til rette og sikrede
sig, at de befandt sig godt. Ferst
herefter bevegede hun sig op til
forerpladsen og gjorde klar til
start.

Det er fint med omsorg. Men
hvorfor ikke vente med de sociale
ydelser tl efter  gudstjenesten.
Hvorfor ikke lade optakten til
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gudstjenesten  vare  tidspunktet,
hvor vi bare venter stille. Hvor vi
indstiller os pa, at den naste time
cr det os, der skal tie og Gud, der
skal tale.

Hvordan en prast forresten har
nerver til at smisludre med me-
nighed eller kordegn inden han el-
ler hun gir ind ¢l den keempeop-
gave det mi vere at lese Gud den
Almagtiges ord op for os og bag-
efter tolke det for flere end sig selv
— er mig en gade.

Jeg har altid godt kunnet lide at
se, nir unge til konfirmationsfor-
beredelse kommer 1 kirke og saxt-
ter sig ind pi kirkebanken og he-
rer efter og gir op til altret og
modtager nadveren pa lige fod
med andre kirkegaengere. Eller
rettere sagt, nar deres praest har si
stor respekt for gudstjenesten og
de unge, nye deltagere, at han fra
begyndelsen venner dem til, at
dette her er alvor. Og ikke tiden til
at nikke og klappe pa skulderen og
sige hej til dem, selv om han ken-
der dem bedre end de andre kirke-
gangere. Efter gudstjenesten, eller
nxste dag i konfirmandstuen, er
det selvfslgelig noget andet.

Jovial opfersel 1 kirken hos
prest og menighed — ikke mindst
dibsmenighed — kan opleves her
og der 1 alle slags kirker, nye som
gamle. Alligevel vil jeg altsa pisti,
at kirkebygningen 1 mange nye
kirker, i serlig grad kan virke be-
tordrende pi dagligstuestemnin-
gen hos praest og menighed.

Og hva’ si! Hvad ger det dog,
at folk er lidt glade og prasten
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knap s stram 1 betreekket, som i
gamle dage?

Inden vi breler »ikke sporle,
som bgrnene foran Pjerrot og sxt-
ter farten op 1 retning mod en sta-
dig forngjeligere forestilling sen-
dag formiddag — kunne vi velge at
stoppe og tenke os lidt om.

En sendag var jeg i kirke med
en xldre, absolut kirke-uvant
kvinde. Hun har altid syntes, or-
gelmusik lyder uhyggeligt og min-
der hende om begravelser, siger
hun. Pi trods af orgelmusikken
blev hun gledeligt overrasket den
pagzldende sendag. Kirken vi var
til gudstjeneste 1 var ny, lys og ven-
lig. Med lave baenke og stole 1 lyst
tre, med lyse hynder. Store vin-
duer vendte ud til en gdrdhave. Der
var ikke sxrligt heje ¢l loftet, in-
gen skjulte kroge, alt blotlagt. Man
kunne se organisten sidde og spille
oppe foran, og man kunne nasten
se helt om bag ved pradikestolen
og helt om bag ved altret. Der
skjulte sig med garanti ikke noget.
Her var fred og ingen fare. Frit ud-
syn til alt og alle i hele rummet.
Over altret hang ct pant, lyst trae-
kors. Pi veggene, malerier 1 pa-
stelfarver. Blomstermarker, him-
mel, lys, den tomme grav. Alt
sammen antydet 1 lide abstrake
streg. Folk sad i deres kulerte in-
dendsrstg). Frakkerne havde man
haengt op ude i gangen. Der var
ingen sorte salmeboger, kun hvide
tryksager. Selv kirkeklokken lad
forholdsvis mild. S& det var ikke
sd underligt, at kvinden efter guds-
genesten udbred — ordret citeret —

»Det var meget hyggeligt, det var
jeg glad for!«.

Det var godt, at hun var glad.
Men jeg ville gnske, jeg havde mod
til at foresld hende at tage med nz-
ste sgndag til en af vore gamle kir-
ker. En af de store, mystiske, ikke-
hyggelige, smukke middelalderkir-
ker. Der, hvor der hznger trekors
med den lidende Kristus pa. Der,
hvor man aldrig nogensinde kan
overskue hele rummet pi en gang.
Hvor bide prest og menighed -
forkyndelse og modtagelighed — er
skjult eller synlig, alt efter, hvor-
dan de indbyrdes vender og drejer
sig. Der, hvor man fra de heoje kir-
kebznke bide kan nyde udsigten
og putte sig. Der, hvor prasten gar
til og fra sine skjulesteder oppe 1
koret. Der, hvor der er dunkelt,
med svimlende hgje, rode mur-
stenshvalvinger, hvor der er side-
skibe, hvor der er flere sma dore og
hvor treverket er udskiret flot,
men undertiden grotesk og skrem-
mende og hvor de kalkmalerier,
der overlevede reformationen ikke
holder sig tlbage fra dramatiske
opger mellem Gud og Djzvel. Og
hvor der pludselig kan bane sig
lange solstriber ned fra de hojtsid-
dende, blyindfattede ruder med en
si dramatisk effekt, at man er lige
ved at grade.

Sidan en kirke kunne jeg txznke
mig at tage kvinden med ul. Lade
hende opleve hejtiden, nir man
nermer sig kirken. Hvordan man
bliver mindre og mindre, jo tettere
man kommer til det vzldige byg-
ningsverk. Hvordan man kommer
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direkte fra gaden ind 1 vibenhuset
og selve kirken. Eller som i lands-
bykirkerne, direkte fra kirkegar-
den ind tl gudstjeneste.

Og lade hende opdage, det
skreemmende, men ogsd befriende i
at kunne satte sig mere eller min-
dre ubemarket ind pd banken,
lade sig tiltale og g& hjem 1gen. Og
gemme hyggen til en anden gang.

Jeg synes, fremtidige kirkearki-
tekter burde besinde sig gevaldigt,
for de giver menighederne flere
nye, hyggelige kirke-akuvitets-
huse. Anbring bygningen, hvor

man er sammen til meder og fle-
skesteg, adskilt fra selve kirkebyg-
ningen. Og tilstrab for alt i verden
ikke at gore kirkerummet il et
trygt fristed, hvor den slemme ver-
den ikke kan ni os. Men tag ved
lzre af de gamle kirkerums foruro-
ligende pamindelse om, at kristen-
dom er kamp.

Med forfatterens tilladelse.
Trykt i Kristeligt Dagblad
19. april 1997.
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lem dag og nat. Orden, struktur
og lovmassigheder opfattes i jede-
dom og kristendom som udslag af
Guds gode skabelse. De herer
ogsi til livets forudsaetninger, si-
dan cr budskabet fra 1. Moscbog,
og sidan er ogsi vore egne erfarin-
ger. Ja, allerede nér helt smi bern
begynder at opdage, at der er for-
skel pid dem selv og verden om-
kring sig, herer det gjensynligt til
deres grundlxggende erfaringer,
at der er sammenhaeng og regel-
massighed i denne verden. Tryk-
heden og gleden ved gentagelsen
er da ogsd ct fremtreedende trek
ved bernenes adferd, og meget
tidligt kan man iagttage, hvordan
de udnytter omverdenens karakter
tl at treekke ting til sig cller
skubbe dem wvak, eventuelt ud
over bordkanten!

Helt basalt er lovmassighederne
en forudsetning for, at vi kan fi
fede, uden struktur og regelmaes-
sighed 1 verden omkring os kunne
vi slet ikke leve.

I vort voksenliv er dette forhold
da ogsd den helt selviglgelige bag-
grund. Det er en nedvendig for-
udsxing, nir vi gir til ct bestemt
sted pi cn bestemt tid af dret for at
samle baer. Om vi sir og hester,
bruger maskiner til at producere,
bygger en bolig, skaffer os varme
eller aftaler et mede.

Strukturer og lovmassigheder
er altsd livsnedvendige, og nir det
synes nedvendigt sterkt at frem-
heve dette, er det for at kunne
klargare positionen overfor det
synspunkt, at det ligefrem skulle
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vere livsfiensk at sege efter lov-
massigheder 1 verden omkring os.
Lovmassighederne opfattes da
ogsi som tidligere nevnt i jede-
dom og kristendom som udslag af
Gud gode skabelse.

Det er ogsa vanskeligt at se,
hvorfor der skulle vare en mod-
setning 1 f.eks. at glade sig over
en regnbucs skenhed, og si at
taenke over, at disse pragtfulde far-
ver har en sammenhweng med ly-
sets brydning i en regndribe. Det
er i gvrigt tankevakkende, at have
i erindring, hvad munkes studier i
middelalderen af regnbuens fysik
bl.a. ferte til. Deres cksperimen-
teren med lysets brydning i vand-
linser er jo netop forudsatningen
for ikke alene kikkerten men ogsa
de briller, som mange lasere af
denne tckst netop méd bruge ved
lesningen!

Intet nedvendigt
modsztningsforhold mellem
kristendom og naturvidenskab
Ifelge det foregiende ville det
vere markeligt, hvis der med
nedvendighed  skulle  bestd et
modsatningsforhold mellem kri-
stendom og naturvidenskab. Og i
langt den stgrste del af kirkens hi-
storic har dette da heller ikke veeret
tilfeldet, tvertimod!

Dette sidste er da ogsd, hvad
professor i videnskabshistorie ved
Arhus Universitet, Olaf Pedersen
(O.P.), meget grundigt og pracist
ger rede for 1 bogen »Naturerken-
delse og theologi — 1 historisk be-
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lysning«, som udkom i slutningen
af 1996.

Den tidligste kristendom havde
siledes intet udestiende med den
spirende greske naturvidenskab.
Denne fik derimod 1 kristendom-
mens rum bedre muligheder for at
udfolde sig end den tidligere havde
haft.

Monoteismen, troen pi den ene
Gud, som ikke var identisk med
verden, beted 1 denne sammen-
heng et farvel til forestillinger om
verden som besjalet eller befolket
med halvguder cller dnder. Der
var sat et ruim med frihed til at ud-
forske verden, og oldkirken kunne
alliere sig med naturvidenskaben i
fronten mod hedenskab og gnosti-
cisme, mod astrologi, magi og
dyrkelse af naturkrefter som gu-
der.

O.P. gor ogsi geldende — og
han argumenterer sterkt herfor —
at dette, at verden kan erkendes vi-
denskabeligt (den iboende rationa-
litet), kunne ses som et uderyk for,
at den er blevet til ved og opret-
holdes af Guds skabende kraft (el-
ler med andre formuleringer: Hans
ord, Hans fornuft, Hans rationali-
tet, Hans logos!). Middelalderen
igennem sker der en vekselvirk-
ning mellem teologi og naturer-
kendelse, og det udbredte billede
af middelalderen som en i denne
henscende stivnet og formerket
tid far her nogle alvorlige ridser 1
overfladen.

O.P., der har stor indsigt 1 pro-
cessen mod Galilei (1616), gor op-
marksom pd, at denne konflike

forleb som den gjorde, dclt fordi
den fik karakter af et decideret per-
sonligt komplot mod Galilei, dels
fordi processens teologer tolkede
biblen, som den aldrig var blevet
tolket for. For forste gang anlag-
des her det princip, at hvis der var
mulighed for, at et udsagn i biblen
kunne forstas bogstaveligt, si var
det denne mening, der skulle an-
tages.

Resultatet blev som bekendt, at
det blev erkleret som helt igen-
nem kettersk, at forfegte et ver-
densbillede med solen i centrum
og jorden i bevagelse udenom. En
intellektuel og religiss katastrofe
kalder O.P. det, men ikke et xgte
udtryk for, hvordan videnskab og
teologi forholder sig til hinanden.
Det er altsi misvisende, nir denne
proces til tider bliver brugt som et
typisk eksempel pi relationer mel-
lem to parter.

Den nzvnte bog reprasenterer
en meget klar og vidende fremstil-
ling, og anbefales som givende
lesning for enhver, der vil trenge
dybere ned i de nevnte problem-
stillinger. I denne sammenhang
skal blot yderligere nevnes, at li-
nien folges videre over Newtons
henvisning til Gud som den an-
svarlige for en rakke uforklarlige
og irrationclle trck ved naturen.
Newton lod altsi Gud optrede
som den, der stoppede tcoriernes
huller.

Ogsi de forskellige aspekter ved
udviklingslaeren  bchandles mod
slutningen. Og med stor styrke
gar O.P. gaeldende, at Gud er Gud
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for hele skabningen og lige sd ned-
vendig for en sten som ct levende
vasen!

De huller, som Newton ikke
kunne fylde ud uden at piberibe
sig Gud, blev jo cfterhinden ud-
fyldt; men det mi netop fore til
besindelse pd, at Gud er sdvel 1 det,
vi forstir, som 1 det vi ikke forstér!

Gud er ikke athangig af »hul-
ler« 1 videnskaben og skal ikke
indfares som en ckstra cller evt.
konkurrerende videnskabelig for-
klaring.

Verden kan ikke beskrives som
set med Guds gjne!

Et vomgengeligt skisma mellem
teologi og naturvidenskab wville
derimod vere tilstede, hvis natur-
videnskaben gjorde krav pi at
veere 1 stand dl at levere en total-
beskrivelse eller total-forstielse af
hele tilvaerclsen. Den milsxtning
var der faktisk nogle filosoffer, der
gjorde gxldende sa sent som ved
forrige  arhundredes  slutning,
sclvom der kan anfercs mange
grunde til, at en sidan forventning
mildt sagt ma karakteriscres som
naiv.

Alligevel kan opfattelsen stadig
mere cller mindre cydeligt sukke
hovedet frem, og den kan siledes
ogsi skinne igennem hos nogle af
bidragydernc i den grundbog til
TV-scrien  »Videnskaben  eller
Gud«, som DR-TV har udgivet.

Derfor er der serlig grund til at
fremhave den indsigt 1 et grund-
vilkir for den menneskelige erken-
delse, som udviklingen 1 det
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20. drhundredes atomfysik har gi-
vet.

Mange vil vide, at beskrivelsen i
den klassiske fysik var determini-
stisk, det vil sige, at kendte man en
partikels sted og dens hastighed til
et givet tidspunkt og alle de kraef-
ter, der virkede pi den, si kunne
man forudsige dens bane til et-
hvert senere tidspunkt. Ikke alene
mekanikken men ogsi elektrici-
tetsleren og magnetismen levede i
deres teoricer op til dette ideal.. Og
det store forbillede var, hvordan
Newton havde varet i stand til at
beregne f.cks. sivel et xbles fald
her pi jorden som mianens og pla-
neternes baner ved hjxlp af de
samme love.

Men determinismen lod sig ikke
opretholde pd mikro-niveau, det
kom atomtcoriens udvikling til at
demonstrere. Og af miske endnu
storrc betydning var det, at der i
denne sammenhang blev sat fokus
pa iagttagerens situation.

De szdvanlige antagelser om,
hvordan man kunne iagttage og
beskrive et fysisk system kunne
nemlig ikke opretholdes.

Den »klassiske iagttager« kunne
principielt karakteriseres som en
udenforsticnde, for 1 princippet
kunne man altid forestille sig ma-
leapparaturcts pavirkning af det
iagttagne gjort vilkarlige lille.

Men det viste sig, at niar man
ville gore iagttagelser pa atomart
niveau, si fremeridee en principicl
begransning som skyldtes cksi-
stensen af det sikaldte virknings-
kvantum (h). Dectte reprasenterer
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en nedre grense for den uundgie-
lige vekselvirkning mellem ma-
leinstrument og det iagttagne. Der
var altsd pd dette nivcau sat en
grense for i hvilket omfang, det
var muligt at gerc iagttagelser
uden at forstyrre objektet.

I den klassiske fysik kunne man
blot registrere maleapparaturets
visning, og lade dets virkeméde, ja
selv dets tilstedevaerelse ude af be-
skrivelse. Man kunne txnke sig
lige si mange malcapparater til
stede som kravedes til at fa alle re-
levante oplysninger, og 1 princip-
pet kunne den »klassiske iagtta-
ger« derfor tenkes at have vilkér-
lig stor information om et system
til ethvert tidspunket.

Virkningskvantets eksistens be-
tyder nu, at dennc ideclle situation
ikke engang principielt lader sig
oprctholde pd atomart niveau.

Det er f.eks. ikke muligt pa
samme tid, at fortage en pracis
miling af en clektrons position og
dens hastighed. En nejagtig sted-
bestemmelse kraever nemlig en sé-
dan  principielt  ukontrollerbar
overfarsel af impuls og energi, at

enhver  samtidig  hastighedsbe-
stemmelse bliver tilsvarende umu-
hg.

De to sterrelsers fastleggelse
kraever forsegsbetingelser, som af
Nicls Bohr blev karakteriseret
som komplementxre.

Det klassiske begreb om, at en
partikel 1 sin beviegelse gennem-
leber en pracis bane mister derfor
sin betydning her, og det er ¢n
konsckvens, at en deterministisk

beskrivelse ikke er mulig pid mi-
kro-niveau.

Der kan kun gives staustiske
forudsigelser om en partikels sted
til et senere tidspunkt, og dette
skyldes (som det ngjc blev praxci-
scret af Bohr) netop det forhold, at
det helt principiclt var umulige at
holde pracist regnskab med vek-
selvirkningen mellem instrument
og det fagttagne.

Det er helt centralt 1 denne sam-
menheng, at umuligheden af at
fore ct precist regnskab med
denne vekselvirkning havde sin
grund i kravet om objektivitet.
Det skulle vare muligt entydigt at
mecddele andre, hvad man havde
iagttaget, og hvad man havde
gjort; og det beted, at forsegsop-
stillingen i sidstc endce altid matte
vare forankret pd makroniveau —i
sidste ende mitte denne kunne be-
skrives 1 det sadvanlige daglige
sprog.

Man kan altsi ikke komme uden
om de begreber, der er udviklet 1
den daglige omgang med tingene,
nir man vil drive objektiv viden-
skab. Det medfarer da til gengaxld
for det farste, at man tvinges til at
give afkald pd en deterministisk
beskrivelse pi mikroniveau. Men
for det andet betyder det ogsa, at
man cr nede til at gere rede for
forsegsomstaxndighederne,  hver
gang man vil komme med forud-
sigelser indenfor kvantefysikken.

Det er altsa udviklingen inden-
for den fysiske videnskab selv, der
endegyldigt har sat en stopper for
ambitionen om at beskrive »ver-
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den i1 sig selv«. Vor beskrivelse er
altid en beskrivelse af »verden,
som vi iagttager dene; det er ikke
muligt pi nogen made at krybe
bagom dette, fordi vi altid helt
principielt vil veere bide iagttagere
og deltagere 1 den verden, vi vil
erkende.

Der er meningslest for os, at
tale som om vi kunne na et »Gods
eye Wieve, som ogsi videnskabs-
filosoffer udtrykker det, og denne
besindelse pid iagttagerens situa-
tion peger pd et fundamentalt
grundvilkir for al menneskelige
erkendcelse, som Bohr netop un-
derstreger det.

Der er grund til at notere, at det
ibenbart er hensynet til den for vi-
denskaben nedvendige objektivi-
tet, der her lader os ane de be-
grensninger, der ser ud til at ligge
i det rationelle sprog.

Gud og os

Konklusionen mi da vere, at Gud
lader sig hverken finde eller afvise
ad en videnskabelig omvej. lkke
alene Gudsbevisernes tid, men
ogsid modbevisernes tid ma siges at
vere omme.

Decrimod har vilov at glaedes og
undres over, »hvordan hans han-
ders og fingres verk« foldes ud for
vore gjne. Og vedrorende eventu-
elle former for liv andre steder i
universet — f.ecks. pd Mars, og
hvad det i s fald ville kunne sige
om den méde, pa hvilken det jor-
diske liv er blevet til, si geelder det
derfor, at disse tanker kan vi roligt
lade os fascinerc af.
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Vi mj selvfplgelig forbeholde os
ret til at stille alle mulige kritiske
spergsmil til fund og teorier. Men
grundleggende mi vi sige, at vi
ikke skal lade som om, vi kan be-
stemme pa hvilken mide, Gud har
valgt og viclger at virke 1 universet
og pi jorden. Der mi vi sammen
undres og fascinercs. Ganske som
oldtidsmennesket mitte undres og
fascineges ved himmelhvaelvingen
og stjernerne pi den.

Gud er ogsi universets Gud.

Og vi kan altsi aldrig, heller
ikke v.h.a. fysiske teorier, komme
bagved og se universet med hans
gjne.

Vil vi da vide, hvordan Gud er,
og hvad det betyder for vores liv,
si kan vi heller ikke blive stiende
ved vor fascination af livet og uni-
versct, men si mi vi lade vore gjne
og erer ibne sig for, hvordan Gud
lader sit vaesen folde sig ud gen-
nem Jesus Kristus.
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4, Skal du i samme tegnebeger
skaffe hver en ring i et lille rum for
sig selv, og samme ring skal have
den kraft, at ndr vi stikker den pa
hvad finger, det vere ma, pd den
hejre hind, vi da kan have 10 feer-
dige voksne karles styrke, og nir
vi ligeledes stikker den pd den ven-
stre hind, vi da kan vere usynlige
for alle menneskers gjne og tillige
onske os fra et sted til et andet
uden nogen skel.

11. Skal du gere os afholdet af
mester og mesterinde samt svende
og drenge, store og smi, haje og
lave, maend og kvinder, si at vi al-
tid kan forsikre os om deres gunst
og bevigenhed og at alt, hvad vi af
dem forlanger ikke bliver os nxg-
tet, ndr det er dem muligt.

22. Skal du give os den held, at vi
kan vinde i lotterispil, kortenspil,
terningspil og al anden slags spil,
hvad det end vare ma, vi da kan
vinde, nir vi vil og tabe, nir vi vil.

29. Skal du love og tilsige os, at du
de akkordpunkter, si vel alle 1 al-
mindelighed som enhver i serde-
les, ubredelig ville holde og flittig
efterkomme; men om du 1 en ene-
stc made 1 et stykke slager fejl, da
skal dette forbund ganske vare
ophaxvet og af ingen vardi.

30. Derimod lover og tilsiger vi
dig bade at skaffe skellige maend
og kvinder i din gevalt og tillige-
med, at vi nagter Gud og den hel-
lige Treenighed, treeder i ny pagt
og forening med dig og overgiver

os til dig altid og evindelig med
legem og sjeel.

Christian Bentzen, Jens Niclsen,
Andres Christian Gron.

Sidan forteller Jorn Pig i samle-
verket Dagligliv i Danmark, og
han forteller ogsi, at de fik ideen
fra cn af den tids meget udbredte
folkebeger, der berettede om Her-
tugen af Luxemborgs forskrivelse
til djevelen, som Jens sclv havde,
og som Andres kendte fra sit
hjem. Det var naturligvis drenge-
streger, og sagen blev afgjort ved
cn dragt prygl tl de tre uheldige
helte. Det var pd det tidspunkt
mere end 100 3r siden, at den sidste
hekseproces — 1 Thisted — var endt
med frifindelse.

Nu kunne man vxlge at se
dennc episode som et udslag af sa-
tanisme. Men jeg tror Pis har ret,
nir han karakteriserer den som
drengestreger — der dog blev taget
sd alvorligt, at drengene blev be-
herigt afstraffede!

[ 1880’erne engang berettede
folkemindesamleren Evald Tang
Kristensen, hvordan folkene i
Hjerm prastegirds folkestue sad
og fordrev tiden med at talc om
spegelser og gengangere, mens de
spiste deres aftensmad. Og da ta-
len faldt pa, at der nok ingen var,
som turde gid over kirkegirden,
nir det var merkt, var der et par af
karlenc, der mente, at det turde de
jo nok. Den ene af dem mente
endda, at han nok turde vove sig
ned i kirkens gravhvalving. En-
den pa det blev, at den modige karl
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skulle gore forsgget samme aften.
Og til bevis pd, at han havde veret
der, skulle han tage et dedninge-
ben med sig hjem derfra. Han
gjorde sig parat til at gi, og de an-
dre gjorde sig parat til at gere ham
tilpas forskreekket. Men han havde
travlt nok med sit eget, og lagde
ikke merke dl, at en af de andre
karle havde listet sig ud ad deren
med noget hvidt under armen.

Da han niede kirkegarden, sa
han sig forsigtigt omkring. Det
havde han ogsi al grund til, for dér
stod alle gravstenene og sa ud som
hvide spogelser 1 manclyset. Han
niede frem til gravhvalvingen,
der skreg falt pd sine rustne
hengsler. Men han sked hjertet op
i livet, og gik ned ad stentrappen
til alle ligkisterne. Han kunne dar-
ligt se en hind for sig, men endclig
fik han fat i1 et dedningeben. Men 1
samme gjeblik, han tog det, lad
der en hul stemme tet ved ham:
»Det er mitl« Forskrekket smed
han benet fra sig og greb ct andet!
»Det er ogsa mitl« lgd det. »Det er
vel for pokker ikke dine allesam-
men«, sagde karlen, idet han greb
et tredie ben og styrtede op fra
hvalvingen det bedste han havde
lzere. Nu blev han ved at labe, il
han kom uden for kirkegdrden. Sa
standsede han, for det horte med
til hans bernclerdom, at gengan-
gere aldrig forfulgte nogen lan-
gere end til kirkegdrdsligen. Men
denne gang tog han fejl, for spe-
gelset var lige 1 halene pi ham.
Forpustet stormede han ind i gar-
den og rev deren til folkestuen op,
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kastede dedningebenet pd bordet
og ribte: »Her cr benet! Men han,
som gjer det, kommer lidt bagef-
ter!«.

Sidanne historier kan man finde i
hobevis af. Sommetider er de al-
vorlige og ender ikke kun med en
forskrackkelse for den forvovne
gravskaender. Han kan blive ma-
net i jorden af sin prast. Eller han
kan blive hentet af Mester Erik
selv, s der kun cr en sveden plet
dér, hvor han forlod denne ver-
den. Men jeg har valgt et mere —
om jeg sd ma sige — djervt cksem-
pel.

Det har jeg gjort for at vise,
hvad den slags historier udsprin-
ger af. De tre leredrengne fra Al-
borg og karlen fra Hjerm praste-
gird vil gerne maerke suset. De vil
gerne dels demonstrerc  deres
mod, dels trede over en tarskel,
bryde et TABU. Og dét vidste
folk i gamle dage, at det hellige
var. Og som det hellige var ogsi
dets modsatning eller skygge: det
demoniske. Og lad det nu std hen
om Evald Tang Kristensens histo-
rie beretter om en virkelig hen-
delsc cller det bare er en god histo-
rie. Forskrivelsen til fanden ved
juletid 1803 er historisk nok.

Sker sidan noget ogsi 1 dag? Ja,
det gor det da. Vi har kunnect lase
om veltede gravstene pd Helsinge
Kirkegird. Vi har selv hjemme i
Grenholt for nogle dr siden ople-
vet at f3 en skulptur pd de ukend-
tes grav af billedhugeren Gunnar
Westmann knust. Og vi har kun-
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net fjerne knuste elflasker fra gra-
venc pi Asmindered Kirkegard.
Og andre steder 1 landet har man
oplevet det, der var varre, hvor
kirke eller kirkegird er blevet de-
koreret med oplagt okkulte eller
satanistiske symboler. Er det si sa-
tanisme? Efter mine begreber nej.
Rigtig satanisme er en organiseret
form for rcligissitet. Jeg synes
ikke man kan kalde det en rigtig
religion, for den lever jo af kri-
stendommen som cn snylter. Den
lever af at vende kristne symboler
pa hovedet — endda 1 helt bogsta-
velig forstand. Den er et faxno-
men, der mere herer hjemme un-
der psykiatrien end under reli-
gionshistorien. Men den er sjel-
den i vore sammenhaxnge. Man
kan finde den i former for rock-
musik og i megen ungdomskul-
tur. Men sjxldent som mere end et
overfladefenomen. Man  kunnc
sige, at den er en form for nihi-
lisme; en despererat eller fortvivlet
form for livslede, hvor livstomhe-
den er grundtonen. Og hvor der-
for alt er tilladt. Den er nok et stu-
dium veerd, men herer cfter min
formening hjemme 1 en anden
sammenhang.

Er det si drengestreger? Ogsa
det ord kvier jeg mig lidt ved at
bruge. Drengestreger var det, nar
vi som drenge gik pd pare- eller
axbleskud i naboens have. Eller
miske valgte vi en have lidt len-
gere borte — bare for en sikkerheds
skyld! Drengestreger var det, nir
vi lavede ballade 1 skolen hver
gang vi fik vikar. Det var ikke

ondt ment — der skulle bare ske
noget.

Hvad er kirkeafbreendinger og
gravskaendinger si? Inden jeg for-
sgger at give ct nogenlunde pra-
cist svar pd det, vil jeg bede jer se
jer lidt om 1 det samfund, vi har
indrettet.

Det der forst og fremmest falder
i gjnene cr, at det er ufatteligt ke-
deligt! Spending kan man faktisk
kun opleve placeret foran videoen
eller computeren. Eller man kan
kaste sig ud 1 nogle af de rollespil,
hvori bern og unge mennesker for
en stund kan opleve at have en helt
anden identitet 1 en helt anden ver-
den, hvor der galder helt andre
regler. Hvor magi er en realitet,
og hvor der derfor er fuldt op af
troldmand og hekse.

Nir si filmen er ferdig cller
computeren er slukket og spillet
forbi, si melder den ubearlige vir-
kelighed sig igen. Vi har sparret
barn og unge inde 1 institutioner,
hvor de er under overvigning fra
morgen til aften. Pedagoger og
mange andre, der tager sig af deres
fritid, ger et stort arbejde. Men
bern og unge er nasten aldrig
overladt til sig selv. Der er hele ti-
den en eller flere voksne, der lxner
sig tungt ind over dem og — pxnt
og ordentligt — kontrollerer dem.
Man kunne sige, at vi har erstattet
tillid med kontrol.

Hvordan skal man si komme til
at opleve suset? Hvordan skal man
komme til at opleve raedslen gribe
en med cen folelse af, at nu er det
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alvor, dedelig alvor? Det er ne-
sten ikke muligt. Men der findes
sprckker 1 den ellers si fasttem-
rede verden. Jeg laeste for en uges-
tid siden et interview med en graf-
fittimaler, som kunne fejre 10 irs
jubilzum uden at vere blevet pi-
grebet. Et af spargsmélene til ham
led, hvad han ville sige til at fi lov
til at spraye — siadan hele lovligt?
Det ville ikke sige ham noget. Det
var spendingen. Det var suset.
Det var risikoen for at blive pi-
grebet, der fik adrenalinen il ac
pumpe 1 hans édrer. Men leg
merke til, at 1 vores permissive
samfund — som sociologerne kal-
der det — fir han ikkc engang lov
til at vaere kriminel. Han er hige
ved at vere folkehelt. For seger
han andet end det samme som cla-
stikspringeren eller de unge, der i
ungdomsskolen dyrker rappel-
ling? Eller de unge, som med
klubben skal pa »overlevelses-
evelseq, hvor de véd, at det lokale
hjemmevern vil overfalde dem
med lost krudt og hele udtrackket?

Det var det kedelige samfund.
Men det er ogsa ct samfund, hvor
forskellen mellem godt og ondt er
blevet om ikke udvisket, si dog
utydelig. Vil 9. klasse 1 kristen-
domstimen lave gruppearbejde
om satanisme, sd jubler lereren:
Endelig er der noget, der optager
de unge! Sjeldent meder de en au-
toritet, der slir fast »herul og ikke
lengere«. Ingen siger til dem: Det
vil jeg ikke have! T bedste fald ap-
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pellerer man ¢l den dirlige sam-
vittighed: Synes du sclv, det er no-
gen god mide at opfere sig pa? Et
par af mine gamle konfirmander
lavede for nogle dr siden et
hold-up pi en lokal tank. Med en
pistolattrap fik de pigen ved kas-
sen til at legge sig ned, tomte kas-
sen og kerte lige hjem. Hun var
kvik nok til at tage nummeret, og
sd blev de jo hentet af politict.
Men de mente ikke de havde gjort
noget sxrligt. De havde bare fict
nogle eller, og si skulle der ske
noget. De havde set det si mange
gange pi film, at det da ikke kunne
vere noget. Og det var det heller
ikke. Tiltalefrafald pd grund af
deres unge alder! Og det er maske
godt nok. Deres liv gik ikke 1
smadder — dennecgang. Men de
blev bekraxftet 1 deres lurende nihi-
lisme: I grunden betyder ingenting
noget!

Til disse faktorer kommer sa en te-
ologisk overvejelse? Findes der
noget helligt 1 vores samfund? Her
tenker jeg ikke pa, at pluralismen
cfterhinden cr hellig 1 form af to-
lerance og i form af det demokrati,
der stiltiende gir ud fra ac alle
holdninger ikke bare skal have lov
at vaere her — hvad der er godt og
sundt — men ogsé, at de alle er her
med samme ret, og derfor 1 grun-
den er lige gode. Men det, der er
lige sd godt, kan nemt opleves
som om det overhovedet ikke er
godt. Det er bare lige meget!

Det ligger dybt i vores prote-
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stantiske kristendom, at intet er
helligt 1 sig sclv. Det man har kaldt
ndet protestantiske princip« cr jo
netop cn slags billedstorm, der
fastholder at vel ligger kirken der,
og ofte med kirkegdrden rundt om
sig, »men ordet kun helliger hu-
set«. [ grunden kender vores evan-
gelisk-lutherske kirke ikke til hel-
lige steder eller hellige tider. Kun
Gud er hellig, men han er her kun
»ndr vi sjunge, nir vi bede«. Det
betyder, at det kan vere sveort
overhovedet at fa gjc pd det1 hver-
dagen. Nu ved jeg vel, at dette
protestantiske princip for at forstis
ret skal gi hind i1 hind med re-
spekten for medmennesket, ja
karligheden til nesten. Men det
gor det ikke lettere at fi eje pa.
Man kan sige, at det er vores ken-
detegn cller adelsmeerke som pro-
testanter. Og det er det. Men nir
det hellige er at finde midt i hver-
dagen i »kald og stand«, si for-
svinder det for den almindelige be-
vidsthed.

Og si indtages dets plads af sur-
rogater og crstatninger. Den dis-
kussion vi i sommer har fert om
de indimellem wmreger iscencsatte
bryllupper peger ihvertfald pa, at
nar det hellige som kraftcentrum
eller bare som almindelig livsfylde
fortoncr sig, sa er man nedt tl at
opfinde det selv. Og det er s dét,
der kan give kolleger rede hunde
af irritation, fordi rammen sd truer
med at blive vigtigere end indhol-
det.

En af mine andelige lerefedre,

den tyske filosof Karl Jaspers, har
netop defineret det demoniske si-
dan. Daemoni cr, at et-cller-andet,
tilfeldigt valgt, far lov til at op-
traede 1 rollen som det hellige eller
absolutte. Eller sagt lige ud: Hvis
man bestandig gir efter »susct« el-
ler »den store oplevelse«, si kom-
mer man pd afveje. For sd kan det
godt vere, at man fir ct storsliet
bryllup. Men det kan ligesa godt
vere at ubetydelige smiting og
argrelser fir lov tl at edelxegge
det hele. Og si kan det godt vere
at man for alvor feler sig sclv som
helt, ndr man har gang i spray-fla-
sken for at dekorere en HT-bus ef-
ter fyraften, men oplevelsen skal
gentages — og helst med lide mere
»SUsS« nEste gang.

Meckanikken i dette er jo, at nir
man sclv sxtter den graense, der
skal overskrides, si kommer man
naesten automatisk til at skubbe
grensen foran sig. Det er »mige,
der er i centrum, og derfor er
gransen 1 virkeligheden ogsd kun
min grense, d.v.s. jeg kan sxtte
den, hvor jeg vil.

Og si er det heller ikke svart at
sc¢, hvilken rolle cn serie veltede
gravsten eller herverk mod en
kirke kommer til at spille 1 denne
sammenheng. Her treder man
over en terskel, som andre har
lagt. Her drejer det sig om en in-
stitution, der i forste omgang ikke
opleves som kristen — men slet og
ret som religies: Helligstedet.
Handlingen er ikke ment som anti-
kristen. Den cr rent damonisk i
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Karl Jaspers’ definition af ordet.
Den finder sted i cn verden, hvor
den enkelte eller gruppen bade er
forfarter, iscenesaxtter og hoved-
rolleindchaver i dramaet.

Men det demoniske lever af sin
modsxtning, det absolutte cller
det hellige. Som mellet eller myg-
gen tiltreekkes af lyset, tiltreckkes
den dxmoniske af det absolutte.
Straffeloven kan gi an, men bedre
et det sted, som i drhundreder har
forvaltet det hellige 1 vores kultur:
Kirken og kirkegirden. Her kan
man for alvor fole suset, nir man
velter gravstene, smadrer grav-
minder eller forctager andre for-
mer for edeleggclsc.

Er det sd satanisme? Bide ja og
nej. Det er efter mit bedste skon
ikke satanisme, hvis man dermed
mener, at det udspringer af et be-
stemt program og en Dbestemt
overbevisning. Satanismen — jeg
kvier mig som sagt ved at kalde
den en religion — men si som reli-
gigsitet — fremviser en broget hi-
storic iseer gennem de sidste 150 r.
Der er ingen grund til at skjule, at
der ogsd i Danmark findes sidanne
smi sckteriske, csoteriske grup-
per. Nogle af tilhzengerne traeder
ogsi mere dbent frem som f.cks.
forfatteren Erwin Neutsky Wulff.
Og det er da ikke svert at konsta-
tere, at satanismen i den form er en
mytologisk op-shinet nihilisme,
hvis grundleggende »bud« lyder:
Gor, hvad du vil. Det er s tilmed
en religigsitet, der lever pa cn
vrangvendt kristendom. Hvad der
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1 kristendommen cr godt, define-
res som ondt — og omvendt. Men
den slags satanister er der dels fi
af, dels lever de som alle andre
hemmehige sclskaber netop hem-
meligt.

Men der er efter mit skeon en del
»fritids-satanister«, som jeg vil
vove at kalde dem. Det er ikke
svert at finde omvendte kors og
hagckors eller femtakkede stjerner
sat pa spidsen og andre okkulte sa-
tan-symboler som dele i en ung-
domskultur, der omfatter unge,
der igvrigt er konfirmerede i deres
kristne tro, og som nok ogsa om
foje ar vil vxlge at blive gift 1 kir-
ken og fa deres bern debt. Er de sa
— om jeg sa ma sige — 1 Satans
vold?

Nej, det er stadig drengestreger
— sclv om stregerne bliver lavet
med en kraftigere blyant sa at sige.
Nogle af os kunne i vor ungdom
leve med det held at vokse op i et
samfund, der havde ret si faste
rammer omkring vores udfoldel-
ser. Det kan godt vare vi bekla-
gede os over det jevnligt. Det
giorde vi fakeisk. Og nogle af os lo-
vedc ogsi os selv og hvem der gad
here pi det, at vores bern skulle
sandelig fi lov til at opleve en gan-
ske anden form for frihed. Og det
fik de si ogsd lov til. For vi var
imellemtiden blevet voksne og
mere usikre og forvirrede cnd
voksne nogensinde har veret for.
Og derfor fik vi svart ved over-
hovedet at seete nogen granser.

Men alligevel er der ingen, der
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fir lov tl at voksc op i et ingen-
mandsland. Luther sagde engang,
at mennesket er en hest, der enten
rides af Gud cller Fanden. Eller
sagt med Karl Jaspers ord: Hvis
evigheden forsvinder ud af men-
neskers liv, si holder alle de falske
evigheder deres indtog.

For et par ir siden var jeg pa
natleb med nogle af de unger, som
vi sommetider laver den slags for.
En af dem var noget frustreret —
som det hedder pa nudansk — fordi
han og hans hold ikke havde kun-
net finde vej, tyde koderne og igv-
rigt finde ud af ret meget. Nu
havde de fulgt et spor midt i natten
af tendte fakler. Og da de nicede
frem til mig, gav han sig til indadt
systematisk at sparke alle faklerne
om. Jeg spurgte ham, hvad det var
han lavede. Og si svarede han, at
han var sur. Det var jo ikke noget
svar pi det jeg spurgte om. Men
det var det si alligevel. Det var
ikke en gravskanding. Det var
bare et lille stykke haerverk. Men i
hans bevidsthed og 1 hans forkrab-
lede folelsesverden fandtes der kun
ham sclv og hans frustration. Dae-
monisk handlede det om mig, mig
selv og si endnu engang mig.

Hvorfor demonisk: Fordi det
»mig« ikke var sat 1 forhold til no-
getsombelst cller nogensomhelst
uden for ham selv. Men nir en fo-
lelse eller en stemning far lov il at
vokse frit, si bliver den en dndelig
kraeftsvulst.

Nu ved enhver, at en kreft-
svulst behever ikke at vere dede-

lig. Det diemoniske er det tvety-
dige, men netop derfor gaelder det,
at i det demoniske kan det djevel-
ske inkarnere sig.

Hvad er det djevelske? Vi ken-
der det kun i menneskelig form.
Kun mennesker kan verc onde,
fordi vi er de eneste vasencr, der
kender til tvetydigheden.

Jeg vil gerne citere en anden af
mine leremestre, den jodiske filo-
sof og skribent Hannah Arent —
igvrigt naer ven af Karl Jaspers. Da
hun 1 sin tid fulgte processen mod
nazi-bedlen Adolf Eichmann pé
nzrt hold, slog det hende, at ond-
skaben altid er banal. Bide den
proces og de tidligere processer i
Nirnberg fortalte den samme tri-
vielle historic om mindreverdfe-
lelse, om misundelse, og magt-
syge — alle de smi falelser, som de
fleste af os s3 udmearket kender fra
os selv, men som bare her blev
forsterret til det groteske. Si hen-
des konklusion blev, at ondskaben
er ikke titanisk trods mod himlen.
Det er ikke Lucifers vrede mod
den almagtige. Det er den lille
bogholders forsagg pid komme til at

fole sig stor. Derfor er den inkar-

nerede ondskab altid ynkvardig.
Og den er - for sidan er det de-
moniske — ogsd 1 grunden ulfel-
dig. Vi kender det fra talrige 2even-
tyr. Det har ikke skortet pi ad-
varsler, hverken ul kongesenner
der drager ud i verden for at finde
den gyldne fugl cller til Radhxtte,
der bare skal ud til bedstemor med
en kurv med kage og vin. Men al-
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lerede historien om Adam og Eva
fortxller, at med Paulus’ ord, at
forbudet kalder overtradelsen
frem. Hvor der cr ct Tabu, skal det
nasten naturnsdvendigt ogsi bry-
des. Hvor der er en terskel, er der
altid nogen, der skal preve at gé
over den. Jeg havde nar sagt: Si-
dan bliver man voksen. Ved at
trodse de gamles — eller den gamles
— bud og regler. Men bade bibel-
historien og axventyrene forteller
ogsa, at denne for si vidt ulfzeldige
handling far katatsrofale virknin-
ger. Gang péd gang viser det sig, at
man — uden at ville det — traeder
ind i en verden, hvor man sagtens
kan risikere at blive ®dt af ulven -
cller bare gi fortabt. Tkke fordi det
var det, man ville. Mcen bare fordi,
man ville fole suset.

Men sivel historien om Adam og
Eva som dc talrige wventyr fortxl-
ler ogsd om en forvreden virkelig-
hedsopfattelse. Tager vi Bibelen pé
ordet, si udsprang Evas handling
ikke af trods cller ulydighed bare.
Den havde sin grund 1 den misop-
fattelse af Gud, som slangen bi-
bragte hende: At Gud ville for-
holde menneskene noget, som
ville kunne gere dem rigtig lykke-
lige.

Nu vover jeg si den yderligere
pastand: Den historic handler ogsa
om overtro. | overtroen bliver
verden en anden. Dér kommeer alt
til at dreje sig om at kende den rig-
tige teknik, modigt bekrefte sig
selv som e¢n indviet i de hejeste
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mystericr. Dér bliver jeg — igen —
centrum i min egen verden.

Lad mig vende tilbage til mince
to indledende eksempler: De al-
borgensiske leredrenges forskri-
velse og karlen fra Hjerm praste-
gird. Dc handlede ud af ren og
uforfalsket overtro.

Det gor vore dages kirkeskan-
dere ogsi — 1 den forstand, at de
ikke opfatter kirker, som det sted,
hvor ordet lyder og sakramenternc
forvandles. Men som ct kraftfylde
helligsted, hvor man byder vold-
somme krxefter trods, nir man dér
forbryder sig.

Men hvad er overtro — bortset
fra at det altid er det andre tror?

Jeg kunnc sige, at overtroen er
troens skygge. Den cr ligesi virke-
lig — og lige si uvirkelig som en
skygge, d.v.s. fortegnet og forvre-
den og ikke til for alvor at fi ct fast
greb om. Den overtroiske leder ef-
ter et fast holdepunkt, men evner
ikke at skelne — som aftensalmen
siger det — »det sande fra dets
skin«.

Men derfor er overtroen ligesa
fuldt ¢t symptom pi, at troen fin-
des — ct cller andet sted. Ellers
kunne den jo ikke kaste skygge! Vi
har levet 1 en periode, der vel tog
sin begyndelse omkring 1813, da
man indferte nye skolelove, der
for alvor skulle forvandle almuen
til et folk. »Lys over land. Det er
det, vi vil« lad parolen. Det blev
til oplysning og undervisning,
hvad der cr godt nok. Men det
forte ogsa til en nasten manisk tro
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pa, at viden kunne lese alle vore
problemcr. Det har vi opdaget
ikke holder stik. Viden giver os
hverken ctik eller tro. Og si ser vi
os om cfter noget andet og mere.
Derfor er religion igen blevet sa-
lonfihig. Mcn med troen vender
ogsi overtroen tilbage. Jeg havde
ner sagt: Det ligner »business as
usuale, nir vi skal finde paralel-
lerne til vore dages grove drenge-
streger 1 fortidens overtro. Men
overtro kan kun bekampes med
tro. Damoner kan kun bekampes
af Gud. Den daemoniske tomhed
kan kun bekaempes ved den livs-
fylde, som gudstroen er.

Og derfor cr det ikke vejen nu
barc at oplyse om hvad kristen-
dom har veret 1 historic og nutid.
Dect er nedvendigt at fastholde,
hvad vi sclv mener og tror som
kristne mennesker: At et menne-
ske er ansvarligt for sit liv over for
Gud. At godt og ondt ikke bare er,
hvad vi veelger det skal vaere. At
det enkelte menneske ikke cr over-
lade til sig selv og sin mere eller
mindre tydclige sclvfelelse. Men
at vi er henvist til hinanden. Med
andre ord, at det hellige findes —
ikke 1 kirkebygninger og kirke-
garde men som nwstekarlighed og
tilgivelse — ikke kun som venlig-
hed mellem ligesindede — men
som ct guddommeligt krav og ct
tilsagn.

Gravskandere og kirkevandaler
cr amoklpbne forvirrede, over-
troiske — som regel unge — menne-

sker, der ikkc réd bedre, fordi de

ikke fror bedre. Det er en form for
nihilisme, tomheds- og intetheds-
folelse, som kun kan imedegis
ved at nogen insisterer pi evange-
liets forkyndclse. Der skal ikke
foranstaltes heksejagt. Der er in-
gen af os, der ensker det 16. og
17. drhundredes djevietro tilbage,
hvor mange sindsforvirrede men-
nesker 1 en god sags tjeneste blev
bide pint og henrettet. Men dae-
monicn skal kaldes ved sit rette
navn. Og det er sikkert og vist, at
unge mennesker bliver sindsfor-
virrede ved aldrig at mede andet
end vigende tolerance og et fri-
sind, der til syvende og sidst bun-
der i ligegladhed.

Som lutherske kristne mia wvi
fastholde, at det er Ordet, der er
helligt. Og at det, kirkeskandere
forsynder sig imod derfor ikke er
vort allerhelligste — men mod sim-
pel menneskelig anstendighed og
medmenneskelig respeke.

Det kunne miske si ogsi — na-
sten som cn sidegevinst — betyde
en genopdagelse af den kristne
etik, der insisterer pd medmenne-
skets  veerdighed. Fordi  cthvert
menneske er skabt af Gud og an-
svarlig over for ham. Det ansvars-
fric menneske skal genindsattes 1
sin ansvarlighed. Forst dér kan der
sd ogsi tales om cn tilgivelse, der
ikke kun er overbarenhed men en
tilbagevenden il et menneskeligt
tellesskab.

Jeg ville gerne slutte med et citat
af Mellchave fra en praediken til
sendagen 1 morgen (19.s.c.trin.):
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»Der ville vare ferre sindssyge,
ferre  stofmisbrugere, frerre i
fengslerne, ferre selvmord, hvis
ingen folte sig svigtede og forradt.
Evangelict er, at siledes elskede
Gud verden, at han gav den sin
sen, for at frelse enhver som tror,
det vil sige enhver som herer om
Guds kexrlige handling mod de
svigagtige, for det er deres eneste
hib og trest.« Det cr et godt citat,
men jeg vil hellere henvise til Al-
brecht Diirers billede »Ritter, Tod
und Teufel«. Det er ikke et roman-
tisk billede. Ridderen er ikke ud-

tryk for en romantisk lengsel efter
Kong Arthur og ridderne om det
runde bord. Ridderen er den nye
tids mand. Deden og djzvelen fol-
ger ham. Men han er ikke skreemt.
Han er fast besluttet pi at gennem-
fore sin ferd. Ser han indad, s er
det fordi han netop forholder sig
til troen som en »indvortes ting«.
Han cr ikke vanfegtet, for han by-
der monstrene trods. Men han vi-
ger ikke. Diirers billede er et godt
signalement af, hvad vi skal gere
med vor tids nihilisme.
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nu umiddelbart betragtet enkle
sporgsmil,  dagbogsoptegnelser
rejser, er, hvad har motiveret bru-
gen af koden: Hvorfor er disse op-
tegnelser anfert i kode? Her synces
to svar narliggende. Nemlig, at i
og med at koden forst optraeder 1
cn af notesbogerne den 15.8.1914,
altsd 1 cn notesbog, som affattes,
mens  Wittgenstein stir 1 den
gstrig-ungarske haers tjeneste pa
pstfronten, og det vil mere pracist
sige, fra da han kommer i narhe-
den af fjendtligt territorium, er det
nzxrliggende at antage, at koden
anvendes, for at optegnelserne
ikke umiddelbart skulle kunne
give fjenden nyttige oplysninger
om tidligere troppebevagelser cl-
ler lignende 1 tilfelde af en tilfan-
getagelse. Et andet svar peger pé,
at koden blot er en simpel for-
holdsregel fra Wittgensteins side,
der skal forhindre dem fra hans
nermeste omgivelser, der ved et
tilfalde kom 1 besiddelse af notes-
begerne, 1 at lese efterretningerne
og overvejelserne.

Der foreligger imidlertid ogsa
en tredje tolkningsmulighed, den,
at brugen af koden udeclukkende
har cn tekst-adskillende funktion,
nemlig at angive, at de kodede op-
tegnelsers indhold ikke ber henfe-
res til eller ligestilles med de filo-
sofiske optegnelser, der dominerer
notesbagerne.

En af svaghederne ved cn vagt-
legning af et af de to forste svar er,
at man uvilkirlige star over for
spergsmilet: Hvorfor er de ko-
dede optegnelser overhovedet
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nedfxeldet. Det mest sikre ville jo
have veret, at udelade disse. — Alt
tyder pd, dog ikke udelukkende pa
baggrund af anferte rasonnement,
at et svar pa og cn forstaclse af ko-
dens anvendelse skal seges 1 for-
lengelse af den tredje tolknings-
mulighed; og generelt betragtet vil
det sige, at anvendelsen af koden
bor leses som cn angivelse af, at
de noterede kodede optegnelsers
indhold er et andct end de strengt
filosofiske. Denne tolkning be-
styrkes af det forhold, at da Wite-
genstein genoptager sit filosofiske
arbejde 1 1929, efter en pause pd
omtrent ti ir, genoptager han
samtidig sine tidligere arbejds-
vaner heriblandt den at anfere per-
sonlige efterretninger og overve-
jelser i kode; selv om dette pa in-
gen mide er pikravet af nogen
ydre omstendigheder.

Der er dog den forskel mellem
de to perioders brug af kode, at
anvendelsen af den i det sene for-
fatterskab, der strakker sig fra
1929 frem til Wittgensteins ded i
1951, ikke afspejler en lige sd kon-
sekvent anvendelse som tidligere.
Thi foruden de personlige efterret-
ninger og de mere hverdagslige
triviclle konstateringer anferes nu
ligeledes 1 kode de kultur- og
kunstteoretiske, ctiske og reli-
gionsfilosofiske optegnelser samt
forskellige  repliklignende  be-
markninger; som et eksempel pa
sidstnevnte kan den folgende
fremhaeves: »Russell, Eddington
etc. vil alle vere irreligissitetens

yppersteprast.« (MS 107, p.102)
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Og det er endvidere karakeeristisk
for den sene brug af koden, at den
ikke anvendes konsckvent 1 sam-
menheng med de tre sidstnavnte
kategorier cller typer af optegnel-
ser. Saledes foreligger der flere be-
markninger, som kriterielt set
burde vzre anfert i kode, men
som ikke er det. I enkelte tilfelde
affeder den inkonsekvente brug af
koden en teven eller ubeslutsom-
hed, som nir Wittgenstein midt i
en enten kodet eller ikke-kodet
optegnelse pludsclig opharer med
eller begynder at skrive 1 kode.

II. August-december 1937
Det synes altsd svaert at pege pa
visse entydige kriterier for anven-
delsen af koden i det sene forfatter-
skab, men generelt betragtet fore-
kommer det plausibelt at antage,
at mindst to ledende intentioner
kan spores bag anvendelsen nem-
lig, dels at markere, som i 1914-
1916, en skelnen mellem de per-
sonlige efterretninger og de filoso-
fiske optegnelser, dels at markere,
at den kodede bemarkning eller de
foreliggende umiddelbart falder
uden for det igangvaerende reflek-
sionsforlgb, hivori de er nedfacldet,
siledes forstiet, at koden her an-
giver, at bemarkningerne bgr be-
tragtes som cnten pludselige ind-
skydelser cller vathengige indfald
eller sidebemerkninger eller re-
plikker til den igangveerende filo-
sofiske undersegelse 1 det pagel-
dende manuskript.

Ved en nermere betragtning er
der is@r en enkelt lengere periode

1 Wittgensteins senere arbejdsir,
hvor der forckommer en ganske
udtalt inkonsekvent brug af ko-
den; der er mere pracist tale om
sensommeren, efterdret og vinte-
ren 1937. Hvad der samtidig cr ka-
rakteristisk ved de overleverede
manuskripter MSS 118, 119 & 120
fra disse maneder er, at dcr her,
som den eneste periode i senfiloso-
fien, reflekteres indgiende over re-
ligionsfilosofiske emner og pro-
blemstillinger, heriblandt over re-
ligizs tro og det religiese sprog.
Dette sker parallelt med Wittgen-
steins arbejde med matematikkens
grundlagsproblemer, hvor mate-
matikkens brug af regler, beviser
og forskellige udledningsprocedu-
rer sgges afdxkket.

Et nerliggende speorgsmil er
her, om der foreligger nogen sam-
menhaeng mellem den accentue-
rede inkonsekvente brug af koden
1 disse mineder og Wittgensteins
samtidige udpraegede interesse for
religiose  og religionsfilsofiske
sporgsmal. Gir vi til de dele af for-
fatterskabet, der er udgivet fra
denne periode, synes det svart at
afgere, men ser vi nermere pa de
uudgivede manuskripter, si mere
end antyder flere af de kodede ef-
terretninger, at netop i disse mane-
der gennemlever Wittgenstein cn
sver personlig  (eksistens)krise,
der baner vejen for et religisst
gennembrud; et gennembrud, der
star 1 anfagtelsens fortegn. Og alt
tyder pi, at gennembruddet netop
er den biografiske anledning til, at
Wittgenstein begynder at reflek-
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tere over religigse og religionsfilo-
sofiske spergsmil. — De indle-
dende kodede bemaerkninger er
netop to af gennembruddets tekst-
lige nedslag.

Wittgensteins arbejde med disse
nye spergsmil bevaeger sig siledes
pd gransen mellem reguler erfa-
ringsforvaltning og en personlig
afklaringsbestrabelse og et filoso-
fisk begrebsbeskrivende arbejde.
Her lgber et religigst engagement,
sprogfilosofi og religionsfilosofi
ligesom sammen. Og det er netop
derfor fristende at antage, at gen-
nembruddets intensitet og de reli-
gionsfilsofiske refleksioners erfa-
ringstethed netop forirsager eller
forsterker en  ubeslutsomhed,
hvad angir anvendelsen af koden;
idet Wittgenstein her gang pa gang
har svert ved at afgere, om der er
tale om rent personlige trosudsagn
eller anfagtelser eller, om der er
tale om rent filosofiske begrebsaf-
klarende optegnelser.

[ det folgende vil jeg se lidt ner-
mere pd de delvist kodede gen-
nembrudsoptegnelser fra august-
december 1937, der foruden at be-
rere mere traditionelle religionsfi-
losofiske emner tillige dokumen-
terer Wittgensteins angst og for-
tvivlelse og anfrgtelser over 1sar
en bestemt dogmatisk forestilling.

IIL. »... det at tale et sprog er ...«

Med arbejdsopholdet 1 Skjolden i
sensommeren, efterdret og vinte-
ren 1937 hibede Wittgenstein pd at
ferdiggere én fra det forrige ef-
terir  pdbegyndt sammenfatning
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og systematisk prasentation af
sine nye indvindinger siden hans
tilbagevenden til Cambridge i
1929. Der er her tale om en ny be-
skrivelse af sproget, som 1 flere
henscender fremstir som en gen-
drivelse af den 1 drene 1912-1919
udarbejdede. Sidstnzvnte finder vi
1 sin endelige form i Tractatus Lo-
gico-philosophicus (1922). 1 dette
tidlige hovedvark havdes en bil-
ledteori om sproget, der indbefat-
ter en snavert afgranset menings-
teori (en semantisk realisme), hvor
et navns eller en sxtnings mening
defineres 1 forlengelse af den
kendsgerning eller det sagforhold,
navnet eller sxtningen betegner.
En af implikationerne ved denne
meningsteori er, at kun naturvi-
denskabens sxtninger tildeles me-
ning, mens ctiske, wxstetiske og re-
ligisse satninger betragtes som
meningslgse. Det er denne tidlige
beskrivelse af sproget, som Witt-
genstein seger at revidere i forste
halvdel af trediverne, men som 1
stedet udmenter sig i en helt ny
sprogfilsofisk position, der iser
fremskrives 1 forlengelse af en
sammenstilling af sprog og den re-
gelstyrede aktivitee: Spil. Her ind-
vindes samtidig en ny meningste-
ori (en prakseologisk semantik),
hvor ordenes og sxtningers me-
ning fastlegges i forlengelse af
deres  konventionelt  stipulerede
mangeartede brug og funktion.
Og hermed var der tilvejebragt en
platform for en hevdelse af, at de
mange anvendelser af sproget, der
udfoldes parallelt med de naturvi-
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denskabelige, ogsd ber betragtes
som meningsbarende. Denne nye
beskrivelse af sproget finder vi
formuleret (i sin sidste version) i
det ufuldstendige og posthumt
udgivne vark Philosophische Unter-
stichungen (1953); hvori det blandt
andet hedder — vendt mod den ud-
lige filosofi’s hevdelse af, at der
kun gives en slags satninger nem-
lig de naturvidenskabelige (de-
skriptive): »Men hvor mange slags
setninger findes der? F.cks. pa-
stande, spergsmal og befalinger? —
Der findes et utal af sidanne typer:
Et utal af forskellige slags anven-
delser af det, vi kalder ‘tegn’,
‘ord’, ‘satninger’. Og denne
mangfoldighed er ikke noget fast,
noget der er givet én gang for alle;
men nye typer sprog, nye sprog-
spil, som vi siger, opstir, og andre
forzldes og glemmes. (Forandrin-
gerne 1 matematikken kan give os
et omtrentligt billede heraf). Ordet
‘sprogspil’ skal her fremhave, at
det at tale et sprog er en del af en
aktivitet eller livsform.« (PU §23)

IV. »Fgler mig fortabt«

Der kan anferes mange drsager til
Wittgensteins (eksistens)krise un-
der opholdet 1 Norge 1 1937, men
to af de mere afgprende er givet
dels hans vedholdende tvivl om
verdien af hans filosofiske ar-
bejde, dels som blot antydet hans
berettigede tvivl om, hvorvidt han
overhovedet evnede at ferdiggore
et filosofisk vark (en bog), det
(den) ferste efter Tractatus Logico-
Philosophicus. Den 15.9.1937 hed-

der det i en ikke-kodet optegnelse:
»Nar jeg tenker pi et eller andet,
uden at ville skrive en bog, si
springer jeg rundt omkring 1 te-
maet; det er den eneste mide at
tenke pi, der er naturlig for mig.
At vere tvunget til at teenke videre
i en fastlage rekkefolge er mig en
kval. Skal jeg overhovedet prove
det? Jeg spilder en usigelig mgje
med at ordne tankerne, miske helt
uden at det har nogen verdi.« (MS
118, p.185) Dagen forinden skriver
Wittgenstein, ligeledes 1 en ikke-
kodet bemzerkning, 1 samme op-
givende stemmefosring: »Livet stil-
ler billeder op for os, som mal for
vor geren og fir os til at lebe efter
dem. Og si mister vi styrken.«
(MS 118, p.184)

Trods tonen 1 de to citerede
tekstafsnit, der begge er fra sep-
tember, udger denne mined cn re-
lativ god arbejdsperiode for Witt-
genstein; men fra mideen af okto-
ber frem til og med afrejsen den
12. december meder vi et menne-
ske, der er plaget af frygt, fortviv-
lelse, angst og anfegtelser. Lad
mig blot anfere felgende sigende
kodede optegnelser fra nazvnte
tidsrum: »22.10.1937 Altid, nir
noget hander mig, gar der lige-
som en belge af frygt gennem
mig. Frygt for deden, for en al-
vorlig ulykke, o.s.v. Denne frygt
er ikke god; men den viser, at jeg
betragter mit liv pd en voprigtig
made.« (MS 119, p-151)
»22.11.1937 Nu teller jeg mit op-
holds dage. Lidt mindre end tre
uger tilbage. Om jeg oplever dem.
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— Jeg har frygt for alt; for ophol-
det, for rejsen gennem Tyskland;
endog for Wien, og for fremtiden.
Ja, jeg er nu, si at sige, beskidt.
Foler mig fortabt. M3 Gud w@ndre
dette! At finde sig i verden — pd det
kommer det an. lIkke pa at fordre
noget af den. Men at finde sig i
den, som den er. D.v.s.: Ikke at
binde sig en roman pi xrmet, og
sd veere forbavset og fornxrmet
over mangelen pid overcnsstem-
melse mellem den og verden. Men
jeg gor dog nu engang dette. Jeg
feler mig temmelig ussel.« (MS
120, pp.15-16) »23.11.1937 Kunne
arbejde bedre 1 dag. Gud ske lov.
Selv om jeg ikke har fortjent det.«
(MS 120, p.21) »25.11.1937 Er
axngstelig, for at blive lukket inde
af is. Over floden kan man ikke
lengere gi, for der cr isen skyllet
bort. Angsttankerne hindrer mig i
at arbejde.« (MS 120, p.22)
»12.12.1937 Pa skibet til Bergen.
Staerk kulde, og noget utilpas. Igir
ordnede jeg det sidste 1 min hytte,
gik si til Skjolden og tog afsked
med alle. Har ikke arbejdet.« (MS
120, p.90)

Det cr 1 disse maneder, at der
som svar pd Wittgensteins fortviv-
lelse og angst bryder ct religisst
engagement frem. Starstedelen af
de kodede og ikke-kodede opteg-
nelser og bemarkninger, der do-
kumenterer det religiose engage-
ment, cr domineret af to ledemoti-
ver; dels af Wittgensteins tilleb til
at fremskrive en personlig afkla-
ring af sit religiesc engagements
karakter og tilhersforhold, dels af
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hans afprgvende forseg pi at
fremskrive en forsticlse af og cn
personlig stillingtagen til iseer en
bestemt  teologisk  forestillings-
kreds: Predestinationen hos Pau-
lus.

V. »... hos Paulus findes der ...«

Alt taler for at mange af ledemoti-
vernes optegnelser og bemarknin-
ger ogsd kan laxses som Wittgen-
steins kommentarer til en samtidig
og relativ indgidende lesning af det
Nye Testamente. [ begyndelsen af
oktober, den 5.10.1937, hedder
det: »Leeser i evangeliet, men uden
forstielse.« (MS 119, p.77) At les-
ningen ikke er afgrenset til et af
evangelierne, fremgir blandt an-
det af, ac flere forestillinger fra de
paulinske breve inddrages i opteg-
nelserne, og i et enkelt tilfxlde ci-
teres der fra et af disse (1 Kor.
12,3). At leesningen har veeret rela-
tivt indgiende synes at fremga af
det forhold, at Wittgenstein cr op-
marksom pa, at evangelierne ud-
gor fire delvis sammenfaldende
(iseer hvad angir de sakaldte sy-
noptiske  evangclier  (Mattxeus,
Markus & Lukas)), men ogsi ind-
byrdes modstridende beretninger.
Den 22.10.1937 skriver Wittgen-
stein: »Gud lader fire mennesker
berette om Gudmenneskets son,
hver pa deres mide og indbyrdes
modsigelsesfyldt — ...« (MS 119,
p.152). 1 begyndelsen af samme
mined, den 4.10.1937, anstilles
nogle betragtninger over forskel-
len mellem tonen og forkyndelsen
i evangelierne og brevene. Her
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hedder det indledningsvis: »Kil-
den, der flyder fredsommeligt og
gennemsigtigt 1 evangelierne, sy-
nes at fride 1 Paulus’ breve.« (MS
119, p.71). T brevene, fortsxtter
Wittgenstein, meder vi en menne-
skelig lidenskab, en stolthed og
vrede, der forckommer uforenelig
cller ikke synes at rime med evan-
geliernes ydmyghed; der kan spo-
res en betoning af Paulus’ egen
person 1 brevene, ¢n betoning af
egen person, der er evangelict
fremmed. Og det hedder videre:
»I evangelierne — forckommer det
mig — er alt mere ligefremt, mere
ydmygt, mere cnkelt. Der er der
hytter; hos Paulus en kirke. Der er
alle mennesker lige og Gud selv et
menneske; hos Paulus findes der
allerede sidan noget som et hic-
raki; rang og embeder. — Noget i
den retning siger min lugtesans
mig.« (MS 119, p.71).

Miske alluderer en senere kodet
optegnelse fra den 12.10.1940 -
»Det er svart at arbejde med en
kniv i kroppen.« (MS 123, p.30) -
til en lesning af Paulus’ bemeerk-
ning om, at for at han ikke skulle
blive hovmodig af sinc store dben-
baringer, blev der givet ham en
torn i kedet (2. Kor. 12,7).

VI. »... min brug af ordet ‘Gud’«
Af Wittgensteins afprevende for-
seg pi at fremskrive en personlig
afklaring af sit rcligisse engage-
ments karakter og tilhersforhold
bevidnes samtidig gennembrud-
dets biografiske dybde; der tales
saledes ogsd om »min religion« i

forbindelse med en pointering af,
at hans egen tilgang til det religi-
gse gor, at den form religionen har
fict 1 den tyske cller mere generelt
vesterlandske version, ikke cr en,
der appellerer til ham. Sidst i au-
gust, den 29.8.1937, hedder det i
en ikke-kodet bemarkning: »Det
hjertelige og troskyldige ved ger-
manernes e¢ller vesterleendingernes
religion cr mig en modbydclig-
hed. Det vil sige, det er ikke en til-
gang tl religionen for mig. Dette
er, naturligvis, ikke en kritk af
den anden, men det vil sige: Min
vej er ikke denne — og med alt,
hvad der ser sidan ud, har jecg intet
at gere. Det er cn nationaldragt —
men ikke min. Nir altsd én, lige-
som, siger: ‘Kun den troskyldige
kommer i himmelen’, si kan jeg
sige: Nej, dette er ikke min reli-
gion. —« (MS 118, p. 57).

Lidt over tre minceder sencre pa
hjemrejsens forste dag fra Skjol-
den tl Bergen anferer Wittgen-
stein, 1 en lengere kodet opteg-
nelse, den 12.12.1937, at trods dct
forhold, at han ikke kan kaldc Je-
sus Herre, fordi det intet siger
ham, fordi han ikke tror, at Kri-
stus vil komme for at demme
ham, er han alligevel tilbgjelig til
at tro pd Kristi opstandelse. Og
det hedder videre: »Det er som om
jeg leger med tanken. — Er han
ikke opstact, sa er han ridnet op i
graven, som cthvert andet menne-
ske. Han er dod og radnet op. S3 cr
han en leerer som enhver anden, og
kan 1kke lxengere hjelpe; og vi er
atter forxeldrelase og alene. Og ma
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ngjes med visdommen og spekula-
tionen. Vier 1 en art helvede, hvor
vi blot kan dremme — udelukket —
som gennem ct dacksel — fra him-
melen. Men hvis jeg rirkelig skal
frelses, — si behover jeg vished —
ikke visdom, dremme, spekula-
tion — og denne vished er troen.«
(MS 120, p.102). To uger tidligere,
den 28.11.1937, modstiller Witt-
genstein sin egen religisse indstil-
ling med den, han finder hos et pi-
etetsfuld menneske. En modstil-
ling, der giver anledning til at un-
derstrege, at hans egen indstilling
er i overensstemmelse med mangt
og meget 1 Bibelen: »Jeg foler al-
tid, hvad intet fromt menneske fo-
ler, at Gud er ansvarlig for, hvad
jeg er. Det er det modsatte af
fromhed. Atter og atter mi jeg
sige: ‘Gud, hvis Du ikke hjxlper
mig, hvad kan jeg da gere!” Og
selvom jeg dermed cr 1 overens-
stemmelse med meget af det, der
stir i Bibelen, si dog ikke med
fromme mands indstilling. Men
jeg kan ikke — eller ikke dirckte —
bekempe denne del af min taenk-
ning, men jeg kan kun strebe efter
[...] at opfere mig anstendigt,
ikke gement, ikke fejt, ikke uhel-
digt. Og lykkes dette, si ma det
ogsi axndre min tenkemide — min
brug af ordet ‘Gud’.« (MS 120,
pp-32-33).

VII. »... predestinationen

hos Paulus, er ...«

Blandt gennembrudsoptegnel-
sernc findes der som sagt ogsa til-
lgb til en fremskrivelse atf en for-
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stdelse af sivel som en personlig
stillingtagen til isar en bestemt te-
ologisk forestilling. Dette ledemo-
tiv lader sig tolke, som nwxvnt,
som personlige kommentarer,
hvis udarbejdelse netop er foran-
lediget af en leesning af (enkelte af)
de paulinske breve (miske isacr
Romerbrevet og 1. Korinterbrev).
Den 20.11.1937 hedder det 1 en
ikke-kodet optegnelse: »I religio-
nen skulle det ngdvendigvis vare
siledes, at hvert trin i religigsiteten
skulle modsvare en udtryksform,
der er uden mening pid et lavere
trin. For den, der nu stir pa et lavt
trin, er den lzre, der har betyd-
ning pé et hejere, ugyldig; den kan
kun forstds forkert, og derfor har
disse ord ingen gyldighed for dette
menneske. Leren, f.eks., om pra-
destinationen hos Paulus, er pd mit
trin irreligiost, en haslig menigs-
lashed. Derfor passer den ikke til
mig, da jeg kun kan bruge det bil-
lede, den giver mig, forkert. Er
det et fromt og godt billede, s
passer det til et hele andet trin. Her
kan det anvendes ganske anderle-
des i livet, end jeg ville kunne an-
vende det.« (MS 20, p.8).

Den teologiske forestilling, der
optager Wittgenstein i disse mane-
der, er altsi den paulinske tanke
om en guddommelig forudbe-
stemmelse, ogsd kaldet pradesti-
nationsleren. — Senere i forfatter-
skabet vender Wittgenstein 1 flere
sammenhenge tilbage til denne
forestilling. — Fer jeg ganske kort
refererer denne lxeres grundtanke,
m3i det fremhxves, at den anforte
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optegnelse bevidner Wittgensteins
rcligigse engagement 1 denne pe-
riode, for sd vidt han placerer sig
sclv pé et af religissitetens trin el-
ler niveauer. Det er uklart, hvad
der nermere skal forstds ved trin
eller niveau, men jeg antager, at
der med denne formulering ikke
forudsattes en stadie lignende te-
ori cller forestilling om en trinvis
og fremadskridende bevagelse op
mod en stadig dybere og hgjere
gudserkendclse, blot vil Wittgen-
stein hermed pépege, at han selv er
personlig engageret 1 én blandt
mange mulige mader (trin) at an-
vende religigse begreber pi. —
Denne tolkning er den mest fore-
nelige med de nye sprogfilosofiske
antagelser.

Pradestinationslaeren  heevder
generelt, at menneskets frelse og
fortabelse efter deden ikke beror
pd menneskets cgne afggrelser,
moralske strxzben og handlinger,
men alene beror pi Guds forud-
fattede bestemmelse. Til leren er
der knycttet en udvalgelsestanke,
idet frelsen kun tildeles nogle. Si-
ledes skildres Guds nide i denne
lere som en partikuler nide, da
den kun galder for nogle udvalgte
og ikke for alle. Sagt med andre
ord: Den enkeltes frelse beror pi
Gud, thi Gud har bestemt (Guds
almaxgtighed) og har viden om
(Guds alvidenhed), hvem der skal
frelses eller ikke. Heraf folger ned-
vendigvis, at mennesket intet cv-
ner selv; det kan ikke bringe sig
selv til tro alene, og ¢j heller kan
det redde sig selv fra fortabelsen;

ja, de, der er bestemt til fortabelse,
kan ikke — pa grund af Guds for-
udbestemmelse — komme til ¢n
virkelig tro. Det er den her skit-
serede forestilling, som synes for-
udsat i for eksempel Romerbrevets
8. kapitel (vers 28-30), hvor der ta-
les, dels om at alt virker til gode
for dem, der clsker Gud, og som
efter hans beslutning er kaldet,
dels om dem han forud har kendt,
og som han forud har bestemt til
at formes cfter hans sons billede;
de er kaldet og vil blive gjort ret-
ferdige og herliggjort. Sclvom
Wittgenstein anser denne laxre,
dette billede for at vare (set udfra
hans eget trin i religigsiteten) en
haxslig meningsloshed, si afviser
han ikke, at leeren kan fremsti som
gyldig og meningsfuld for andre;
de, der forstir og anvender denne
lere (Augustin (354-430), J.Calvin
(1509-1564), M.Luther (1483-
1546)), mai imidlertid vare fortro-
lige med hclt andre religiose be-
grebsanvendelser end dem, Wict-
genstein foler sig hjemme 1. — Et af
de spergsmil, Wittgensteins stil-
lingtagen rejser, cr: Hvilke anta-
gelser eller argumenter er udslags-
givende for, at han afviser lxren
som irreligiss? Hvilke overbevis-
ninger er det, der stir i vejen for cn
korrekt forsticlse og anvendelse af
denne lxre 1 hans eget liv? Dette
sporgsmil lader sig pé sin vis be-
svare ud fra to forskellige tilgangec,
nemlig én som argumenterer for
Wittgensteins afvisning i forlaen-
gelse af hans stillingtagen il
spergsmilet: Er mennesket frit og
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ansvarligt 1 henseende ul religiose
anliggender? Og én som argumen-
terer for afvisningen i forlangelse
af Wittgensteins samtidige overve-
jelser over, hvad det religiose
sprog ikke er, og hvad det ikke
kan.

VIIL. »... pa afgrundens rand«

Wittgensteins svar pid spergsmai-
let, om menneskets vilje er fri ogsd
1 henseende til religiose anliggen-
der, er pid en mide allerede fore-
grebet 1 én af de ddligere citerede
optegnelser (fra den 28.11.1937;
altsd syv dage cfter det ovenan-
forte om den paulinske preedesti-
nationslaere), hvoraf det fremgir,
at Wittgensteins stillingtagen i no-
gen henscende er beslegtet med
pelagianismens — der antager, at
mennesket selv formdr at tage ini-
tiativet til og deltage akeivei frelse-
processen; ifelge denne position
indebarer Guds nide, at menne-
sket er udrustet med en vilje, som
er fri til det gode. Nadens vark er
bonum naturae - idet der her scs
positivt pi den enkeltes initiativ til
og streben cfter at handle etisk; og
det vil 1 dette tilfelde sige straben
cfter at vaere anstaendig, at undlade
at viere gemen, fej eller at handle
uheldigt. Vregtlegningen af den
menneskelige straeben, at menne-
sket faktisk cvner noget — »Du
muft trachten — never mind God«
(MS 120, p.34); senere 11950 (MS
174) hedder det: »Hvis du altsa vil
forblive i det religiose, sa skal du
keampe.« (MS 174, p.7) - kan sile-
des betragtes som én af de overbe-
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visninger, der ligger tl grund for
afvisningen af en teologisk deter-
minisme. Wittgensteins afvisning
cr siledes begrundet i en afstandta-
gen tl dels forestillingen om, at vi
hver iser er fuldstendig overladt
til gode og onde (guddommelige)
kreefter, der er uden for vores kon-
trol, dels leerens etiske implikatio-
ner, nemlig at sd afgerende begre-
ber som synd, skyld, pligt og an-
svar tilsyneladende taber 1 tyngde
cller synes ultimative set helt at
falde bort — thi hvad vi ggr nu, ger
ingen forskel til sidst!

Den anden tilgang til spergsma-
let om, hvorfor pradestinations-
leren afvises som irreligios, peger
i en helt anden retning. Her settes
Wittgensteins stillingtagen 1 rela-
tion til en optegnelse fra MS 118,
der er udarbejdet i sidste halvdel af
scptember; hvor det fremhaves — 1
forlengelse af en betoning af, at
kristendommen ikke mé betragtes
som cn teori om, hvad der er sket,
og hvad der vil ske med menne-
skets sjel — at leren (teorien) om
en  guddommelig  forudbestem-
melse ber betragtes som en forkla-
ring, der uberettiget tillegges eller
fejlagtige  sidestilles  med  den
kristne forkyndelse. Thi en forkla-
ring, der omsatter cller omskriver
de udtryksformer, der forteller
om den mide, hvorpd Gud hand-
ler med sine menneskelige skab-
ninger, til en teori {en teori, der
fremstir som en udredning af disse
udtryksformer, og som ensker at
begrunde og retferdiggere Guds
handlinger) stdr nemlig 1 skarp
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kontrast til det (nytestamentlige)
religiegse sprogs sxregne karakter.
Omskrivningen frargver de religi-
gse udtryksformers kraft og
styrke, idet deres styrke netop lig-
ger i, at de ikke lader sig udrede pa
teoretisk vis. Wittgenstein skriver
den 24.9.1937: »Man kan sige om
religiose lignelser, at de bevager
sig pd afgrundens rand. F.cks. Bu-
nyans allegori. For hvad om wvi
blot tilfajer: ‘Og alle disse felder,
sumpe og afveje er anlagt af lande-
vejens herre, uhyrerne, tyvene,
roverne, de er skabt af Ham’? Det
er indlysende, at det ikke er lignel-
sens mening! Men en sidan fort-
settelse ligger lige for! For mange
og for mig tager det kraften ud af
lignelsen.« (MS 118, p.233) To cl-
ler tre dr senere hedder det 1 notes-
bogen MS 162b: »Lignelserne i
N.T. [...] har ingen bund.« (MS
162b, p.128). '

Set pa baggrund af disse over-
vejelser kan Wittgensteins afvis-
ning af praedestinationslren ogsa
vere funderet i hans afstandtagen
til ethvert forseg pd enten at ud-
arbejde eller opstille teorier om cl-
ler at begrunde uderyksformer i
det nytestamentlige tckstkorpus.
Leren fremstar siledes som en for-
vrenget, og det vil sige misfor-
stiet brug af det religiese sprog,
der tenderer mod spekulation; det
religiose sprog kan kun og bar
kun meddele, hvad der er sket,
hvad der vil ske, og hvad vi skal
gore og ikke forklare — teoretisk
betragtet — ¢ heller begrunde det
meddelte:

»Religionen siger: Gor dette! —
Tank sidan! — men den kan ikke
begrunde det, og si snart den for-
seger det, si steder den an; thi for
hver begrundelse, den giver, fin-
des en holdbar modbegrundelse.
Det cr mere overbevisende at sige:
‘Taenk sddan! — hvor undecrlige det
end mitte forckomme dig.” Eller:
‘Kan du ikke gere dette? — hvor
frastedende det end cr.’« (MS 118,
p.234).

Den her fremhaevede optegnelse
fra den 24.9.1937 cfterfolges
samme dag af en — set ud fra de nu
anferte redegerelser — overra-
skende genbeskrivelse af praedesti-
nationsleren. — Hvad nu, hvis lae-
ren ikke er funderet 1 cn teologisk
spekulation over en ubegribelig
hemmeclighed! Hvilke forhold
kunne da have forirsaget dens til-
blivelse? Miske er den (laeren) op-
stict ud af en frygtelig lidelsc cller
dyb fortvivlelse og afimagt; i lyset
af dissc erfaringer kan lxren ud-
legges som en tilstandsbeskrivelse
eller en ytring: »Praedestinationen:
Det er kun tllade at skrive sidan
under den frygteligste lidelse — og
da betyder det noget helt andet.
Men derfor er der ¢j heller tilladt
nogen at anfere den som en sand-
hed, med mindre han siger det un-
der pinsler. — Det er nctop ingen
teori. — Eller ogsa: Er dette sand-
heden, sd cr det ikke den sandhed,
der ser ud til at blive udtale ved det
forste blik. Snarere end en teori er
det et suk, cller et skrig. « (MS 118,
p.236).
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undervejs blive tydeligt, at Lévi-
nas — der er jede — i sin filosofi
henter store inspirationer i1 jode-
dommen. »Hvad er Europa?«
sporger han et sted — og svarer
selv: »Det c¢r Bibelen og gra-
kerne«. Der er derfor grund til at
overveje forholdet mellem det eti-
ske og det religisse hos Lévinas,
og dét bliver emnet i artiklens sid-
ste afsnit, der siledes ikke cr be-
granset til det rent prasenterende,
men seger at dbne for et teologisk
perspektiv 1 Lévinas™ filosofiske
ctik.

1. Frihed og erkendelse

Hvad er frihed? Fra det antikke
Graxkenland har vi arvet ikke blot
demokratiet, men ogsd den opfat-
telse af hvad det vil sige at vare
menneske der ligger bag, domine-
ret af lighedstanken. T et samfund
hvor alle er lige, er denne lighed
udtryk for hvert enkelt medlems
lige verdighed, en vardighed der
ofte udtrykkes som individets fri-
hed. Lighed og frihed folges ad, og
hvis mennesket underkastes en
lov, kan det kun ske, hvis det selv 1
frihed tilslutter sig denne lov. Nar
tyrannen pdtvinger sine undersit-
tere en lov, sker det uden at under-
satterne samtykker. Den axgte lov
er imidlertid én, jeg tilslutter mig
af egen fri vilje, siledes at man kan
sige, at den frihed der her cr tale
om, er en frihed der kun kan ind-
skrankes af sig selv. Hvis lovens
instans og autoritet ligger ct andet
sted end i friheden, er den udtryk
for tvang og vold mod individet.
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Individets principiclle ukrenkelig-
hed ligger 1 dets frihed, og det er
derfor friheden der er yderste
norm for samfundet med andre.
Friheden skal ikke vurderes pa no-
gen anden norm, men der er selv
normen; det er pa friheden alt an-
det skal vurderes. Den xgte lov -
nomos — udspringer af et menne-
ske, der er i stand il selv at give
sig sin egen lov.

Denne frihed, der antages at
finde sin fuldbyrdelse 1 et autonomt
menneske, er ganske vist noget,
der aldrig fuldt ud realiseres. Men-
nesket er et vaesen, der er afhangig
af sine omgivelser. Hver eneste
gang vi trakker vejret, og hver
eneste gang vi sluger ct stykke
bred, attesteres det, at vi stir i et
afhaengighedsforhold til vore om-
givelser. Derfor er friheden aldrig
noget, der endegyldigt indfinder
sig. Den forbliver som et mal for
vor streben, som en eftersegt fuld-
endelse af det egentligt humane.
Friheden bliver en ide, men si svag
denne ide end er 1 henseende til at
blive realiseret, si er den dog virk-
som. Den forste lov for det kon-
krete menneske bliver at lade sit
liv regulere af frihedens idcal.

[dentifikationen af humanitet og
frihed stiller imidlertid mennesket
1 en situation, hvor det fra begyn-
delsen er markeret af en mangel.
Friheden er fravarende, den de-
menteres af vor kropslige afhen-
gighed til omverdenen. Alligevel
cr den ikke blot illusorisk. Frihe-
den er fraverende pa den made, at
den skal realiscres — 1 det enkelte
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menneske, 1 slegten eller 1 civilisa-
tionen. Vejen til frihed gir over
indsigten 1, at friheden er sarbar,
og ikke blot indfinder sig af sig
selv.

Den miéde friheden 1 den vest-
lige filosofi er segt realiseret pi, er
ifelge Lévinas som oftest via er-
kendelsen, der synes at tilbyde fri-
heden den sterste garanti for vir-
keliggerelse. Mennesket mi er-
kende det miljos natur, som det le-
ver 1, for via en sidan erkendelse
muliggeres beherskelsen af de ele-
mentcr, der truer friheden. I er-
kendelsen af tingenc er tingene
ikke blot tlfeldigt tilstede i vore
omgivelser, men tilbyder sig som
materiale for vort ophold i verden.
Tingenc identificeres i vor erken-
dende omgang med dem; en sten
er hird, og jeg kan sld mig pa den,
men ndr jeg ved at den cr hird, kan
jeg udnytte denne hirhed: Jeg kan
bygge ct hus, cller jeg kan smide
den efter ct dyr cller en anden per-
son. Midt i min athangighed til
mine omgivelser haver erkendel-
sen mig ud over dennc athengig-
hed og sikrer, at alt det jeg oplever
som fremmed og begraensende for
min frihed, kan vendes om og ne-
top tjene min frihed. I erkendelsen
sikres jeg den suverxnitet og uaf-
hengighed, som min kropslige af-
hengighed cllers synes at demen-
tere. Det er 1 crkendelsen eller 1
tenkningen, at menneskets frihed
skal seges. Jeg behersker mine
omgivelser idet jeg erkender dem,
idet jeg identificerer dem og tilde-
ler dem et navn.

Overvejelser over erkendelsen,
dens muligheder og rakkevidde,
cr det dominerende tema 1 vestens
filosofi. Men det der soges ad
denne vj, er friheden. Nir det cr
afgerende at vide hvad der er sandt
og hvad der ikke er sandt, skyldes
det, at friheden uden sandheden
flakker hjxlpelast om, overlade til
det lykkelige tilfxlde. En frihed
der ikke er sand, er en frihed der er
tilfeldig og i realiteten illusorisk.

Erkendelsestenkningen er sile-
des et emancipatorisk projekt.
Uanset hvad jeg udsxttes for af
oplevelser, gxlder det om, at jeg
midt i disse oplevelser ikke abdi-
cerer eller bliver fremmed for mig
selv, men bevarer mig selv som
den samme. Det er er andet i for-
hold til jeg’et, mi indkorporeres i
jeg'ets cgensfere, og erkendelsen
er netop den made, hvorpd jeg’'et
spontant bekrzefter sig selv som
den samme overfor det andets
fremmedhed.

Men den frihed der ad denne vej
seges, cr en frihed der ikke lan-
gere anerkender det andet som ra-
dikalt andet. Nir jeg erkender tin-
gen, er der ikke blot ncutralt tale
om, at jeg tildeler tingen ¢t navn
og saledes ved hvad tingen er. I er-
kendelsen af tingen gores tingen
tilgengelig for mine formil, si jeg
kan udnytte den. — og det vil for
Lévinas sige: I erkendelsen af tin-
gen besidder jeg tingen. Den frihed
jeg’et er kaldet til, begynder som
en selvbesiddelse, men den fort-
seetter 1 cn besiddelse af tingen. Er-
kendelsen af det fremmede cr en
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erobring af dette fremmede, en cro-
bring hvis ferste moment bestar i,
at det fremmedes karakter af abso-
lut fremmedhed udviskes, siledes
at jeg kan tilegne mig det; og den
frihed der her seges realiseret, er
en frihed der fuldendes som rig-
dom. Sandheden der soges i erken-
delsen er ikke blot en neutral
skuen, men jeg'ets se¢jr over det
fremmede, der siledes bliver in-
tegreret 1 jeg’ets liv. Erkendelsen
af sandheden kan derfor ikke sti i
modszatning til jeg’ets frihed, men
mi falde sammen med denne fri-
hed, hvilket f.cks. Sokrates be-
kraefter, nar han hevder, at erken-
delsen er en erindring af det, der
fra cvighed af ligger indfeldet i
sjzlen. Et menneske bestemt som
aspirerende mod frihedens indi-
skutable norm forbliver lukket om
sig selv midt 1 sin erkendende om-
gang med det fremmede. Der er
mntet 1 radikal forstand nyt, der vil
kunne afbryde jeg’ets skuen af sin
egen cvige sandhed 1 det frem-
mede, som det meder. Det Andet
reduceres til det Samme lyder en af
Lévinas’ gentagne formler, man
kan ogsd mere cartesiansk sige, at
subjektet i erkendelsen havder sin
prioritet over objektet. Erkendel-
sen, teenkningen eller slet og ret fi-
losofien gir pi den mide frem
mod en tilstand, hvor der ikke
lengere vil vere noget, der er
fremmed for tenkningen; og det
vil sige mod en tilstand, hvor det
erkendende menneske endelig vil
veere frit. Lévinas siger:
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»Set fra den vinkel, ville filosofien be-
streebe sig pa at reducere alt det til det
Samme, som stiller sig i modsatning
tl den som fremmed. Den vil gi frem
mod en anto-nomi, mod et stadium
hvor intet irreducibelt lengere vil
kunne begraense taenkningen, og hvor
tenkningen  folgelig som  ikke-be-
granset vil vare fri. Filosofien ville si-
ledes ekvivalere med menneskets ero-
bring af varen gennem historiencd'.

Friheden eller autonomien skulle
sdledes vare den stjerne, der leder
den vestlige filosofi; en frihed hvis
triumf mi vere i det gjeblik, hvor
dét jeg oplever, fremstir som re-
sultat af min egen erkendelse.

Vestens filosofi er dermed ifglge
Lévinas en art ateisme — eller en
irreligion. Den er grundleggende 1
opposition til en Gud der dbenba-
rer en sandhed, eller som satter en
sandhed 1 mig. Den kan ikke aner-
kende en sandhed, der ikke har sin
oprindelse i jeg’et, men kommer
til jeg’et udefra. Nir friheden har
filosofisk forstefedselsret, vil en-
hver sandhed, der udspringer af et
heteronomt forhold, vare en vold
mod individet og udtryk for dets
forforelse. I friheden som yderste
norm for det menneskelige liv er
der ingen wgte transcendens, men
kun objekter pi storre eller mindre
afstand af subjekret.

2. Fremmedhed og etik

Det er overfor denne identifika-
tion af frihed og magt — en magt
der seges funderct 1 erkendelsen, 1
det intelligibles sfere — at Lévinas
stiller sin ctiske teenkning: Overfor
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et jeg, der har sig sclv som cen-
trum 1 sin omgang med verden,
hevder Lévinas et jeg, der har den
anden i centrum. Overfor priorite-
ten af erkendelsen, der sigter pa vi-
den om det sande, haxevdes priori-
teten af etikken, der sigter pa det
gode.

Med en slagordsagtig betegnelse
handler det om at lade ctikken ind-
tage den priviligerede position
som »ferste filosofi«, og med
»forste filosofi« menes der metafy-
sik: Det er 1 erikken de yderste vil-
kar for menneskelig cksistens skal
beskrives, og ikke i erkendelsen,
sidan som traditionen fra Descar-
tes ellers foreskriver. Menneskets
forste situation cr ifslge Lévinas
ikke at std over for ct cller andct
objekt, som man mi sege at be-
gribe, men derimod at vere stillet
over for den anden, som man er
forpligtet pa. Eller sagt pi en an-
den mide: Den forste setning for
ct menneske cr ikke crkendelsens
»hvad er det?« cller »hvad kan jeg
vide?« — den ferste sxtning er ikke
et sporgsmdl, men ctikkens svar for
ethvert spergsmil: »Du mid ikke
sld ihjell«

For at forstd nerven i Lévinas’
tenkning er det imidlertid afge-
rende, at man fir en fornemmelse
af den radikalitet, hvormed han
prager begrebet om den anden.
Lévinas cr jo ikke den ferste, der
taler om den anden. Det er et tema
man finder behandlet gentagne
gange isar 1 det 20. drhundredes
filosofi. Dette gxlder bide Lévi-
nas’ laremestre Edmund Husserl

og Martin Heidegger, og andre fi-
losoffer af den cksistens-fenome-
nologiske skole, bl.a. danskeren
Legstrup, men det gelder ogsd —
og her som selvstendigt tema -
dialogfilosoffer som Ferdinand
Ebner, Martin Buber, Franz Ro-
senzweig og Gabriel Marcel. Lévi-
nas preger imidlertid begrebet om
den anden pi en sclvstendig og
meget radikal mide. Den anden er
hos ham karakteriseret som frem-
med 1 forhold tl mig og min ver-
den. Den anden er iboende en ra-
dikal andethed eller alteritet, der,
over for jeg'et cller ipseiteten, gor
den anden til den absolut frem-
mede. Den anden er den, jeg ikke
har noget tilfelles med, ikke 1 no-
gen forstand; vi har ingen historic,
og for si vidt heller ingen verden
tilfxelles. Der gar ifelge Lévinas
ikke noget »vi« forud for medet
med den anden, et »vi« eller ct fel-
lesskab som ellers 1 teenkningens
historie har varet hxvdet som ct
fundamentalt udgangspunkt for at
forstd det konkrete menneskes til-
varelse, og som har fict forskel-
lige teologiske, filosofiske og so-
ciologiske Dbetegnelser.  Termer
som Gud, skabelse, synd, fornuf-
ten, historien, varen, sproget,
klassen, kulturen o.s.v. opridser
vi'ets historie, for si vidt som
disse termer menes at angive fal-
lesmenneskelige vilkar, der ikke er
manipulerbare af det enkelte men-
neske, men som det enkelte men-
neske er indfejet i. Nir Lévinas
haxvder den  andens  absolutte
fremmedhed, er det disse forhold,
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og den txnkning de er udtryk for,
han seger at bryde med. Den an-
den falder ikke ind under nogen
kategori, men cr absolut frem-
med, og dermed absolut adskilt fra
jeg’et. Jeg og den anden falder ikke
ind under nogen felles genre, den
anden er ikke eksemplar pi noget,
jeg 1 forvejen havde en viden om.

Men man kan jo sperge, om den
anden ikke er et menneske ligesom
jeg, om han ikke har en krop lige-
som jeg, om vi ikke — for det me-
ste — har en fxlles kuleur, et fxlles
sprog, og pa et overordnet plan en
felles historie. Stir vi ikke alle i et
cller flere frellesskaber — sd mini-
male de end mitte vaere — der giver
mig en pa forhind tilvejebragt vi-
den om andre mennesker, og som
dermed dementerer den forestil-
ling om den andens absolutte
fremmedhed, som Lévinas hev-
der?

Disse spergsmil melder sig na-
turligt, og lige si naturligt md man
svare bekreftende pd dem. Men
denne bekraftelse attesterer samti-
dig, at menneskets bestracbelse pi
at forstd er spontan, hvordan
denne forstielse si end formulercs.
Med vor erkendclse ssger vi den
overgribende helhed i det, der
fremstir som — blot tilsyneladende
— fremmied og uden sammenhang.
Erkendelsen svarer pd et dybtlig-
gende behov for at finde helheden
i det forskellige, for at begribe ver-
den og os selv i en systematisk
sammenhengende udlaegning.
Helheden og enheden — hvad Lévi-
nas betegner som fotaliteten — har
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her prioritet, og det er denne prio-
ritet der sxtter sig igennem og be-
kraftes, nir forholdet til den an-
den begribes ud fra et »vi«, der er
etableret, allerede inden jeg meder
den anden.

Lévinas pointe, nar han havder
ctikken som forste filosofi, kan
imidlertid  formuleres pa  den
made, at fremmedheden kun kan
fastholdes i den etiske tenkning.
Den andens karakter af fremmed-
hed viser sig kun som xgte — og
ikke Dblot som tilsyneladende -
fremmedhed i den etiske optik; det
er i den moralske »sfere«, den an-
den som irreducibelt fremmed er
manifest. Dette betyder ikke, at
det skulle vaere op til mig og mit
forgodtbefindende, om maedct
med den anden bliver »moralske,
eller om det bliver »forstiende« i
den forstand, at jeg ser den anden
som cn, der i en eller anden hen-
seende er »ligesom mig«. Madet
med den anden har ifelge Lévinas
en ctisk karakter, vanset hvad jeg
beslutter mig for — om jeg vil fuld-
byrde denne ctik eller negte at
gorc det. Forholder jeg mig »er-
kendende« cller »forstiende« til
den anden, reflekteres den andens
fremmedhed ind i erkendelse som
en nrished, en ikke-viden. Jeg kan
ikke forudse, hvad den anden vil
gore, for der cr en anden frihed til
stede 1 min verden, der dermed
udger en mulig trussel mod min
cgen frihed og min besiddelse af
verden. I mods®tning til hvad
man er fristet til at mene: At fri-
heden udger et felles niveau for
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forholdet mellem jeg og den an-
den, hevdes det, at friheden ikke
cr et fxllesskab, men en adskillelse,
der satter en afgrund mellem jeg
og den anden. Den andens frihed
er ikke noget, der giver mig en i
forvejen tilvejebragt viden om den
anden. Tvertimod er den andens
frihed udtryk for den andens und-
dragen sig, og sclve det der pro-
blematiserer min centrale stilling 1
verden.

»Den Andens fremmedhed, hans fri-
hed! Det er kun frie mennesker, der
kan vere fremmede for hinanden. Det
er netop den frihed, som er »fxlles«
for dem, der adskiller dem«.

Den anden bliver et hul 1 min ver-
den, som Sartre siger. I min be-
siddelse af verden viser der sig no-
get, der unddrager sig min magt,
og som derved ifelge Lévinas for-
andrer selve min magts natur. Stillet
overfor den anden har jeg ingen
magt tl at begribe og besidde.
Hvad jeg kan gere, er at sla ihjel,
men mordets mulighed viser sam-
tidig, at medet cr af etisk art, og at
den etik der her introduceres,
overskrider min mulighed for at
forsti og for at tilegnc mig den
fremmede. Selve det at jeg kan be-
gribe verden og tingenc 1 den med
crkendclsen og arbejde med dem
si de gjener mig — sclve denne kun-
nen lammes 1 det gjeblik, jeg ser
den andens radikale fremmedhed,
og det vil 1 Lévinas’ terminologi
sige, 1 det gjeblik jeg bliver op-
merksom pa ansigter. Han hevder

f.cks.:

»At draebe er ikke at beherske, men at
tilintetgere, hvilket er helt at give af-
kald pa forstielsen. Drabet udever en
magt over det, som unddrager sig
magten. Det er endnu magt, eftersom
ansigtet uderykker sig i det sanselige;
men ogsi allerede afmagt, fordi ansig-
tet senderriver det sanselige. Den an-
dethed, der kommer til uderyk i an-
sigtet, leverer den eneste mulige »ma-
terice for den totale negation. Jeg kan
kun enske at drabe et fuldstendigt
uafhangigt verende, det, som uende-
ligt overskrider min magt, og som
dermed ikke sztter sig op imod den,
men paralyserer magten til at kunne.
Den anden er den encste, jeg kan have
et anske om at dracbe«’.

Mgdet med ansigtet, den andens
radikale fremmedhed, introduce-
rer mordets mulighed og dermed
etikkens tyngde: D.v.s. mordets
ctiske umulighed. Friheden som
hgjeste norm for mit liv bliver
dermed underkastet en moral, der
er den fremmed, som den ikke har
bedt om, og som den ikke kan
gore rede for. Eller sagt pd en an-
den made: Forestillingen om fri-
hed beskriver ikke mennesket pi
dets fundamentale niveau.

3. Transcendens og asymmetri

Men der er endnu et traek, der ka-
rakteriserer Lévinas’ begreb om
den anden, ncmlig forholdets
asymmetri. T den »normale« verden
vil man heevde, at forholdet mel-
lem mennesker ber vere et lig-
hedsforhold, og denne ideale lig-
hed udspringer af, at hver enkelt
individ er barer af en verdighed,
der cr lig den andens. Lighed og
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frihed folges ad, som jeg skrev
ovenfor, og derfor kan et enkelt
individ i princippet ikke kreve en
ret eller et gode, som det ikke ogsi
er villig til at indremme de andre
individer. Set i det perspektiv bli-
ver ctikken et spergsmil om at
formulere nogle love, der er al-
ment gyldige, og denne etik ud-
foldes konkret som forhandlinger
mellem de bererte parter, f.eks. i
Folketinget. Lévinas  Dbenzgter
ikke denne tanknings — og det vil i
omfattende forstand sige politik-
kens — berettigelse, men hans pa-
stand cr, at den »fred«, — man kan
sige den stabilitet eller overens-
komst — der herved bliver etable-
ret, hviler pa en situation, hvor de
enkelte individer fundamentalt er 1
kamp med hinanden. Dét sociale
felt, der aftegnes inden for ligheds-
tanken, kan beskrives som en krig,
hvor den ene frihed bekemper den
anden frihed for at sikre sig selv.
Heroverfor skitserer Lévinas en
situation, hvor forholdet mellem
jeg og den anden er »unormalte,
hvor der ikke er tale om lighed,
men om ct skave eller asymme-
trisk forhold. Forholdet til den an-
den cr »unormalt« ogsi i den for-
stand, at det ikke er hver gang, jeg
ser ¢t ansigt, at det viser sig som
ansigtet 1 eminent forstand, d.v.s.
som det absolut fremmede. Jeg ser
mine berns, min hustrus og mine
kollegers ansigter hver dag, de he-
rer til min egensficre, og jeg er for-
trolig med dem; de befinder sig i
min lijemnlighed, som det hedder
hos Lévinas. Ansigtet 1 cminent
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forstand er derimod absolut frem-
med for mig, det viser sig som et
indbrud 1 min hjemligheds sfere,
som det der er adskilt fra min for-
trolige verden, om det si faktisk er
en vildt fremmed person, ¢ller om
det er min hustru eller en gammel
ven, der uforudset bliver sede for
det ctiske krav. Ansigtct som det
absolut fremmede er siledes det
nye og uventede, det jeg ikke »kan
f3 fat pa«, og som kun viser sig pd
den maide, at det unddrager sig
min magt og min hjemligheds
verden. Ansigtet unddrager sig
som felge af sin ctiske autoritet, en
autoritct som jeg ikke selv kan
gore rede for cller levere, og det
»skaveq eller asymmetriske kom-
mer heraf: Den andens ansigt for-
pligter mig, ger mig ansvarlig,
uden at jeg sclv har samtykket i
dette ansvar, uden at jeg selv af fri
vilje har tilsluttet mig denne for-
pligtelse. Den anden er ikke et du,
men ct De, hvis moralske tyngde
ikke udspringer af min frihed (for
jeg har ikke bedt om dette ansvar),
men derimod — 1 sidste instans —
netop anklager mig for denne min
frihed, og stiller spergsmalstegn
ved den. Eller sagt pd c¢n anden
made: Friheden er ikke lengere
den yderste norm for det humane,
for denne frihed stilles under an-
klage, den bliver selv underkastet
en norm, der kommer hejere oppe
fra.

Hvorvidt der findes cgentlige
handfaste argumenter hos Lévinas
for cksponeringen af det intersub-
jektive forhold som asymmetrisk,
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er vanskcligt at afgere. Der cr,
som med enhver metafysisk teori-
dannclse, tale om en tydning, der
som sidan ikke lader sig endegyl-
digt verificere. Pi den anden side
bor tydningen ikke vare vilkirlig,
men knyttet til visse elementxre
aspekter af det menneskelige liv.
Et sidant aspekt nevner Lévinas et
sted, hvor han taler om den »ba-
nale moralske oplevelse«

»En adskillelse af Jeg’et, der ikke kun
er det modsatte af det Andets trans-
cendens 1 forhold til mig, er en mulig-
hed, der ikke kun har interesse for
verdensfjerne tenkere. Denne adskil-
lelse treenger sig pd 1 tenkningen pi
grund af en konkret moralsk erfaring:
At det, jeg kan kreve af mig sclv, ikke
er det samme som det, jeg kan krave
af en Anden. Dennc temmelig banale
moralske erfaring betegner en metafy-
sisk asymmetri: At det er umuligt at se
sig selv udefra og at tale om sig sclv
og de andre i samme betydning«®.

Hvis den anden ikke blot er den
fremmede, som jeg tilfaeldigvis
ikke kan begribe, men er transcen-
dent i forhold ¢l mig, d.v.s. prin-
cipielt gér hinsides min mulighed
for at forsti og begribe, si kan den
»modstand« mod erkendelsen,
som ansigtet dbenbarer, 1kke skyl-
des, at jeg 1 simpel forstand leber
ind 1 noget, hvis omfang oversti-
ger mine evner, men som jeg ville
kunne overkomme, hvis jeg havde
veret dygtigere cller staerkere.
Forholdet er ikke som ¢én magt
overfor en anden magt. Beskrevet
inden for hjemlighedens sfere, er
ansigtets dbenbaring derfor som

en stadig forsvinden: Det jeg ser,
er noget der til stadighed unddra-
ger sig mit syn. Men denne nega-
tive bevagelse: — Den anden som
fjernelse eller forsvinden — antager
for Lévinas cn positiv betydning,
for si vidt som det cr selve den
mide, hvorpi den andens trans-
cendens introduceres i mit liv uden
at kunne reduceres til en indre be-
vegelse 1 min bevidsthed. Asym-
metrien cr nu den »fortolkning,
som er ansigtets etiske transcen-
dens iboende, og som orienterer
det intersubjektive rum: Den an-
dens retfaerdiggjorte eksistens er
det ferste faktum, og dét ger, at
hans ben om hjxlp mé heres som
en anklage der setter mig under
tiltale, som forkyndelsen af ¢t an-
svar, jeg aldrig har pitaget mig,
men som jeg ikke kan skjule mig
for; et ansvar hvis omfang og
tyngde foreges, for hvert skridt
jeg tager hen imod dets indles-
ning, og som siledes holder mig
fast pd en identitet som uendelig
ansvarlig. 1 Lévinas’ beskrivelse
treder jeg'et frem 1 uerstattelig
identitet som folge af dennc an-
svarlighed. Ansvaret er ikke noget
jeg pdtager mig, men det der — som
det hedder — ndvalger mig, og
denne udvalgelse er samtidig min
ophgjelse til identitet og uerstatte-
lighed. I ansvaret for den anden
kan jeg ikke crstattes af andre. At
vare et jeg, ct subjeke, er at viere
udvalgt til denne priviligerede po-
sition, hvor det ikke lengere cr li-
gegyldigt, hvad jeg gor. Jeg'et
indtager en central stilling, hvor
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det 53 at sige er underkastet et to-
talt ansvar for den anden, hvor der
altid pahviler det ct storre ansvar,
end det ansvar der pihviler den an-
den. At vare et jeg er at vaere for-
drevet fra sin hjemlighed ind i en
sidan position, det er at vacre eksi-
leret fra sit hjemlige faedreland, at
vere blandt fremmede. Subjektet
er sub-jectum, underkastet et ansvar
af guddommelige dimensioner:

»Selvet er Sub-jectum: Det er under-
lagt universets tyngde — ansvarligt for
alt. Universets enhed er ikke det, som
mit syn omfatter 1 aperceptionens en-
hed, men det som fra alle sider pidhvi-
ler mig, som ser pd mig 1 denne terms
to betydninger, det anklager mig, det
er mit anliggende«®.

[ modsaxtning til en tenkning der
lader sig lede af frihedens ideal,
men som derved henlegger cksi-
stensens fuldbyrdelse til en frem-
tid, hvor intet leengere vil sti 1 op-
position til denne frihed, 1 mod-
sxtning til en sidan apokalyptisk
indfrielse af det humane, — da hxv-
der Lévinas muligheden af en cksi-
stens, der har sin identitet som an-
svarlig for den anden, og det vil
sige nu, 1 tiden, mens der stadig er
tid, og ikke forst nar tiden er svun-
det ud.

4. N@sten og Gud

Det fremgir formodentlig med al
tydelighed, at Lévinas cr en filo-
sof, der henter mange inspiratio-
ner 1 jededommen. Talen om an-
sigtets dbenbaring udnytter en reli-
gios sprogbrug, og idecen om ct
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jeg, der af ansvaret for den anden
bliver drevet ud af sin hjemligheds
sfrere, minder oplagt om en jode-
dom, der er fordrevet fra sit fedre-
land, men som finder sin identitet 1
Thora’en, i en dbenbaret lov, der
overleveres fra generation til gene-
ration. At vxre jede er at leve
blandt fremmede, at leve pa cksi-
lets betingelser.

Denne tydelige »religisse« in-
spiration har fert til, at han fra fi-
losofisk hold er blevet anklaget for
at lade filosofien vicre underordnet
det religiose, i stedet for at lade fi-
losofien sclv definere sine mil og
mctoder. Nasten omvendt har en-
kelte jeder kritiseret Lévinas for at
lade sin taenkning munde ud i en
»steologi« af nermest protestantisk
tilsnit, med tab af det egentligt jo-
diske tilfalge.

Den filosofiske kritik af Lévinas
cer sikkert symptomatisk for dis-
kussionsmiljeet 1 Frankrig, hvor
fronten mellem religiose og ikke-
religiose taenkere er skarpere end i
Danmark. Men spergsmilet om
forholdet mellem filosofien og re-
ligionen i Lévinas txnkning er pre-
kart, al den stund han gentagne
gange insisterer pa, at det han be-
driver, er filosofi, men samtidig,
midt i diskussioner af Descartes el-
ler Heidegger, ganske uanfegtet
kan citere fra Esajas, Ezckiel cller
den talmudiske visdom. T et inter-
view afviser han spergsmalet med
en bemamrkning om, at han har
mindst samme ret til at citere Esa-
jas, som andre cstimerede filosof-
fer har til at citere Goethe eller
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Hélderlin, men dermed er der kun
givet et halvt svar. Sagen er nem-
lig, at det religigse tilsyncladende
ikke blot gener som inspirations-
kilde, men synes at spille en langt
mere intim og integreret rolle 1 Lé-
vinas’ tenkning.

Men der er stor forskel pd at
sige, at menncsket ikke har fedt
sig selv, at det altsd i en cller anden
forstand er skabt, og si at sige, at
mennesket er skabt af Gud, hvor
man slutter fra skabthed tl skaber.
En sclvindlysende sandhed — en
evidens — er ikke det samme som
en religigs sandhed - en dbenba-
ring.

Spergsmilet om forholdet mel-
lem det religiose og det filosofisk-
ctiske er siledes centralt for forstd-
elsen af Lévinas, ogsd selv om han
verger sig mod at tematisere
dennc diskussion i sine filosofiske
hovedvarker. Der er imidlertid
lidt hjelp at hente andre steder. T et
foredrag af nwermest apologetisk
ulsnit, betitlet En  religion  for
voksne, og afholdt i Marokko i
1957 for en forsamling af bide
kristne, jeder og muslimer, ser
han det som sin opgave at ind-
kredse det szerlige ved den jediske
monotcisme. Det pifaldende ved
denne tekst, hvor Lévinas altsd
primeert taler som jode, cr nu ikke
sd meget, at han ogsé her fremhze-
ver det etiske, men den maide
hvorpi det etiske virker i det reli-
gissc.

Loven — Thora’en — er en dan-
nelse af mennesket, hvis dobbelte
sigte bestdr 1 at indstifte ct forhold

mellem mennesket og Guds hel-
lighed, men samudig at opret-
holde mennesket som menneske i
dette forhold. Monoteismen — lo-
vens ene udspring — fir dermed en
forste kritisk funktion i det religi-
@se liv, idet den tillader at skelne
mellem sand og falsk religiositet,
mellem sand Gud og afgud. Dcn
jediske monoteisme markerer et
brud i opfattelsen af det hellige,
hevder Lévinas, for den hverken
forener cller hierarkiserer de andre
guder under sig, den benzgter
dem simpelthen. Overfor opfattel-
sen af det hellige som det numi-
nesc, hvis mystiske magt skulle
drage mennesket til sig i en hen-
rykkende ekstase, er monoteismen
en kritik og en ateisme. Det hellige
som det numingse der drager,
transporterer mennesket hinsides
dets cgen vilje tl en sfere, hvor
menneskets tab af menneskelighed
falder sammen med det numineses
fuldbyrdelse og triumf. Den ctiske
dannclse  derimod  anerkender
menneskets frihed, idet den instru-
erer denne frihed, 1 stedet for at
udslette den. Det hedder:

»Det numinese annullerer forholdene
mellem personerne, idet det fir de ve-
rende, om det si er 1 en ekstase, til at
tage del i et drama som disse vaeren’er
ikke har villet, i en orden hvori de gir
til grunde. Denne det guddommeliges
sakramentale magt, fremstir for joden
som cn kreenkelse af den menneskelige
frihed, og som det modsatte af den
dannclse af menncsket, der forbliver
en handling over en fii vaeren. Ikke at
friheden er et mil i sig selv. Men den
forbliver betingelsen for enhver veerdi
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som mennesket er i stand til ac nd. Det
hellige som omslutter mig og ferer
mig bort, er en vold«".

Forestillingen om den ene Gud
som lovens udspring er siledes op-
fattet som en beskyttelse af menne-
sket, fordi den tillader mennesket
en uafhzengighed over for det hel-
lige. Det numingse omslutter mig
og bemagtiger sig min vilje med
sin dragende kraft, s jeg til sidst
ikke kan skelne mig selv fra dets
nervaer. Monoteismen derimod, 1
det mindste sidan som Lévinas
teenker den, benxgter denne my-
stiske ckstase ved at rense verden
for guder, der virker bag min ryg.
Monoteismen, den ene transcen-
dente Gud, ibner verden som et
rum, hvori mennesket er fri til at
kunne ignorere Gud, og dermed
vere hos sig sclv 1 egentlig for-
stand. At mennesket  besidder
ateismens mulighed, er for Lévi-
nas ikke et dementi, men en be-
kraeftelsc af den sande transcen-
dens, af den uendclige adskillelse
mellem Gud og menneske. Mono-
teismen  bekrafter det voksne
menneske, der har niet tvivlens al-
der og cr i stand til at gerc oprer,
hedder det. Man kan ogsa formu-
lere det siledes, at monoteismen
bekrafter et menneske, der ikke
blot er frit, men kan ride sig fri og
uathzengig, og det vil sige et men-
neske hvis bevidsthed er af en si-
dan art, at dets reflcksion over sig
sclv mi anses for en oprindelig og
funderende mulighed. Guds xgte
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transcendens forudsatter det xgte
humane, d.v.s. et menneske der er
i stand dl at leve et meningsfuldt
liv uden at relatere sig til en Gud
og til cn religigs tradition.

Men ved siden af den kritiske
funktion fir ctikken i Lévinas’ ud-
legning af jededommen ogsi cn
positiv funktion: T en verden, der
er tomt for guder, er der intet der
kan begrense jeg'ets frihed og
magt, med mindre der viser sig et
princip, der stir hejere end jeg’ets
frihed. For jededommen — hevder
Lévinas da — fremstdr den etiske
rclation som en exceptionel rela-
tion derved, at den etiske relation
til naesten ikke begranser min fri-
hed, men derimod indstifter og in-
vesterer denne frihed. Dér bety-
der, at jeg’ets selvbevidsthed ikke
kan skilles fra jeg’ets bevidsthed
om sin friheds og magts illegitimi-
tet. Den moralske bevidsthed er pa
den mide ikke en senere tilfgjelse
til sclvbevidstheden, men ligeop-
rindelig med jeg’ets bevidsthed om
sig selv som fri 1 verden: P
samme tid opdager jeg’et sin su-
verxne frihed, og denne sin fri-
heds tilfeldighed og mangel pi be-
grundclse over for den anden. Den
anden som jeg mader, cr dermed
placeret i en anden dimension end
jeg sclv, for det er fra den anden,
min friheds retfrerdiggorelse skal
komme, en retferdiggerclse frihe-
den selv er ude af stand til at le-
vere. Den anden viser sig 1 cn
hejde, som en dommer der ankla-
ger mig, og hvis ret jeg ikke kan

t=3)
tvivle om. Selve denne etiske
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hgjde er nu det, der introducercr
forholdet til Gud:

»At vare for sig, det er allerede at vide
sig skyldig over for den anden. Men
det faktum at jeg ikke sperger mig

selv om den andens ret, antyder pd en |

paradoksal mide, at den anden ikke er
en ny ndgave af mig selv; 1 sin kvalitet
som den anden, er han placeret 1 en
hgjdens, det ideales og det guddom-
meliges dimension. — Og 1 kraft af mit
forhold til den anden er jeg i forhold
til Gud. Det moralske forhold forener
altsd pd én gang bevidstheden om mig
selv og bevidstheden om Gud. Etik-
ken er ikke den umiddelbare folge af
visionen om Gud, den er selve denne
vision«’,

Etikken er udlagt ikke som blot og
bar konsckvens af det religiose —
som nir man f.eks. siger, at man
skal elske nasten fordi Gud har
sagt det — men er forstiet som ve-
jen for og fuldendelsen af dét reli-
gigse, der ikke destruerer menne-
skets frihed, men investerer denne
frihed pa ansvaret for den anden.
Spergsmilet om Guds cksistens
bliver dermed en anelse malplace-
ret, for 1 Lévinas’ udlegning ser
det ud til, at formen for den »vi-
den« mennesket kan have om
Gud, ikke kan skilles fra den etik,
der orienterer det intersubjektive
rum. [ den hellige Ark, hvorfra
Moses harer Guds stemme, findes
der ikke andet end lovens tavler,
noterer Lévinas lakonisk; man kan
ogsa sige, at Gud kun dbenbarer
sig 1 etikken, 1 imperativets form,
og ikke 1 varenskategorier cller i
ontologien, ikke i indikativets

form. Gud »ses« ikke, men dben-
barer sin narhed i den pitren-
gende ngdvendighed af at hjxlpe
den nedstedte, og tage hans
skebne pi sine skuldre. Eller sagt
pa en anden méde: Gud »ses« ikke,
men er selve det »syn« hvormed
jeg ser den anden som min neste,
som cn for hvem jeg er restlast an-
svarlig.

Dette ansvar cr en udvxlgelse,
en mide at leve »ved siden af de
andreq, for der er ingen anden, der
kan lgfte mit ansvar. Da Kain har
sldet Abel ihjel, og Gud har band-
lyst ham til en cksistens som flygt-
ning, legger Bibelen ham en un-
derkastelse 1 munden: »Min straf
er for stor til at bere«. Visse rab-
binske kommentatore har heri
ment at here et nyt spergsmil: »Er
min forbrydelse for stor tl at
bare? Er den for stor til at baere for
Skaberen, der bzrer jorden og
himlen?« — og rabbinerne argu-
menterer, at Gud ganske vist til-
gav Isracl, at de fremstillede guld-
kalven, for heri padrog Israel sig
skyld over for Gud; men Gud kan
ikke tilgive den skyld, et menne-
ske padrager sig over for ct andet
menneske. Lévinas bemarker her-
til, at det onde ikke er noget, som
kan udviskes med en rite. »Ingen,
ikke engang Gud, kan trede i
ofrets sted. Den verden hvor til-
givelsen er almegtig, bliver
umenneskelig«®. Kains — fingerede
— sporgsmil udspringer med andre
ord af en cksistens, der stadig an-
skuer etikken som et sporgsmal
om magt, og som stadig udlxgger
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det religigse 1 verenskategorier:
Hvis Gud cr den hegjeste varende,
mi denne ontologiske suverenitet
beskrives som almagt — og dét
ogsi i etisk henscende.

[ Lévinas’ udlegning af jede-
dommen dominerer ctikken det
religiose 1 en sddan grad, at ethvert
teologisk begreb, der kan beskrive
forholdet mellem menneske og
Gud, ikke tilkendes nogen sclv-
stendighed over for etikken.
Spergsmilet om Gud indordnes i
den etiske relation til nasten, der
forbliver alfa og omega for for-
tolkningen af den menneskehge
cksistens. I en anden rabbinsk
tekst han fremdrager, er menne-
skets higen mod et retferdigt sam-
fund - et samfund der modtager
sregnen« — opfattet som en reli-
gies higen, der overskrider den
enkeltes individuelle fromhed til
fordel for en solidaritet, der er
sterk nok til at geelde bide den ret-
feerdige og den uretferdige:

Rabbi Abhou sagde: »Regnens dag er
storre end de dedes genopstandelse,
for de dedes genopstandelse angir
kun de retfeerdige, mens regnen angir
bide de retfrerdige og de uretferdige«.
Rabbi Jehouda sagde: » Regnens dag er
lige s3 stor som den dag, hvor Tho-
ra'en blev givet«. Rabbi Hama sagde:
»Regnens dag er lige sd stor som den
dag, hvor jorden og himlen blev
skabre”.

Skabelse, dbenbaring og forles-
ning: Disse teologiske begivenhe-
der par excellence er her underord-
net arbejdet med at opbygge et so-
lidarisk samfund. Uden denne so-
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lidaritet, er den enkeltes fromhed
intet verd; uden denne etik, er det
rehigigse uderyk for en cksistens,
der stadig — midt 1 sit intime for-
hold til Gud - insisterer pd sig selv
og sin egen lykke.

Ansvarct for den anden er sile-
des altid tyngende, det river mig
ud af min centrale stilling 1 forhold
til Gud, og ud af det gensidige og
ligevaerdige forhold til det andet
menneske. I ansvaret for den an-
den er jeg’et drevet i eksil. T etik-
ken er jeg’et fikseret som en, der
ikke lever hjemme hos sig selv,
men lever blandt fremmede hvis
skyld og lidelse det er udset til at
bxre; og dette galder ogsi, hvis
den fremmede er den uretferdige.
Hos Lévinas er mit ansvar altid
starrere end den andens, og jeg er
tolgclig ansvarlig ogsa for den an-
dens ansvarlighed.

* % %

Set 1 det perspektiv, som Lévinas’
tolkning af jededommen stiller,
kan man sige, at de anstrengelser
Lévinas ger sig i sine filosofiske
hovedverker, gir i retning af at
tolke cksilet ikke blot som en histo-
risk begivenhed, men som en cksi-
stentiel  oplevelse  eller  varens-
maide. Dermed kommer han i op-
position til en dominerende ten-
dens i den curopziske metafysik,
for hvem - og udtryke pd en ge-
nerel facon — hjemmet, cller teolo~
gisk set forsoningen, udger det
punke, der orienterer andslivet
som sadan. Straben mod hjemmet
er en tendens Lévinas mener at se
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udfoldet bide hos Platon, Hegel,
Husserl, Heidegger og sclv Ernst
Bloch. Vestens metafysik er en
odyssé, hedder det et sted, og dén
cksistens den fortolker, skulle da
vere som en Odysseus, der er be-
hersket af nostalgiens lengsel efter
det kendte, hjemveens lengsel ef-
ter fedegen, mens ethvert frem-
med denne cksistens steder ind 1
pa sin vej hjem, ikke er noget 7/ sig
selv, men udlegges som blotte for-
hindringer, fristelser cller midler
til at nd milet. For Odysscus er
opholdet blandt fremmede tragisk
og cssentielt opfattet som blot
provisorisk. Det fremmede viser
sig kun pa cen méade: Som ct pro-
biem.

I Lévinas’ filosofi derimod ser
det ud til, at eksilet er forstiet som
den fundamentale mdde for en etisk
cksistens, der mi lafte den andens
fejl, skyld og lidelse. I ansvaret for
den anden er det selve min ret til at
vaere hjemme hos mig selv, der er
problematiseret. Der er her ingen
forsoning, men en stadig forggelse
af det ansvars tyngde, som jeg’et
mi bare. I Lévinas' etik er sclvet
til stadighed bragt pé afstand af sig
sclv; det lever under cffekeen af en
udstgdelse, hvor forsoningen ho-
jest er gjort tilgengelig 1 en slags
negativ bevegelse, som en udso-
ning for den anden, for hvem jeg er
uendelig ansvarlig.

Mecn den méde hvorpd Lévinas
integrerer ctikken 1 sin tolkning af
jededommen, stiller ogsi ct per-
spektiv for forstielsen af forholdet
mellem det etisk-filosofiske og det

religigse: Etikken er ikke blot ved-
haeng dl det religiose, men funda-
ment for og orientering af det reli-
giosc. Etikken bliver en dannelse
af et menncske, der er i stand til at
indtrede 1 et humant samfund
med den anden, og igennem dette
forhold kan bevidne en transcen-
dens, der dbner sig mod det religi-
gse, cn transcendens som altsa pé
samme tid er religiss og human.
Forholdet til Gud fuldbyrdes i for-
holdet til nzsten, cller, som det
hed i et tidligere citat: »Etikken er
ikke den umiddelbare felge af vi-
sionen om Gud, den er selve denne
vision«, Som sadan bliver ctikken
da pi cen gang forbeholdrt et cks-
klusivt humant rum, og samtidig
en art preteologisk grundlaeggelse
af denne menneskelighed. Etikken
danner, den er en skole for alt,
hvad der er vaerdigt til at betegnes
som humant, men denne skole er
Guds maide, Guds facon i en ver-
den, hvor mennesket er tilstrek-
kelig fri bade tl at kunne sli ihjel,
og til at kunne vise bambhjertig.

Noter side 76.
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Noter
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6.

~J

1. Fra artiklen La philosophic et lidée

de Uinfini in: Emmanuel Lévinas:
En déconvrant P'existence aved Hus-
serl et Heidegger, Paris (Vrin) 4. opl.
1988 s. 166.

. Emmanuel Lévinas; Totalitet og

Uendelighed, Kebenhavn (Hans
Reitzel) 1996, s. 67.

. Lévinas: side 194-195; Totaliter og

Uendelighed.

. Lévinas: Totalitet og uendelighed,

s. 45.

. Emmanuel Lévinas: Autrement qu’é-

tre ou au-dela de Pessence Paris (Le
livre de Poche) 1990 s. 183 (1, opl..
Martinus Nijhoff 1974).

Fra foredraget Une religion d’adultes
in: Emmanuel Lévinas: Difficile li-
berté, Paris (Le Livre de Poche) 1990
5.29 (l.udg. hos Albin Michel
1963).

. Difficile liberté s. 33.
. Difficile liberté s. 37.
. Difficile liberté s. 38.
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rende ansvar hjemme i deres kirke.
Det betyder, at medet fungerede
darligt som generalforsamling be-
tragtet, selv om det efter vedtag-
terne er generalforsamlingen, som
er gverste myndighed. Den rcclle
magt kom il at ligge 1 nogle ud-
valg, sammensat af crfarne folk,
og i bestyrelsen, som holdt sit for-
ste mede i forlangelse af general-
forsamlingen. Bestyrelsen tog
bl.a. stilling til nogle af de ting,
som man ikke niede pi general-
forsamlingen, dels fordi der var
for fi dage til arbejdet, dels fordi
beretninger m.m. tog si lang tid,
at der blev for lide tid til debat.
Arbejdsformen blev staerke kri-
tiscret. Spergsmilet cr si, hvad
man kan satte i stedet. En mulig-
hed kunne vare at legge ansvaret
som gverste myndighed hos en
meget mindre gruppe, sammensat
af mennesker som har erfaring
med ledelse i deres egen kirke, og
sd placere »festivalen« 1 andre sam-
menhenge, hvor kirkemedlem-
mer kan blive inspireret af at made
mecnnesker med en anden bag-
grund og fi indsigt 1 andre kirkers
hverdag. Sidan en opdcling har
Det mellemkirkelige Rad foreslact
i Kirkernes Verdensrid, hvor man
for tiden overvejer strukturerne.
Den  tyske Dbiskop Christian
Krause blev valgt til ny prasident
for LVF. Dermed bred man med
den skik at vaelge vaertskirkens le-
der som praesident. Det ville ellers
have set pent ud med en asiat pa
posten, og mange mente, at man
burde valge en kvinde. Prasana
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Kumari fra Indien blev ogsi op-
stillet, men 1 anden valgrunde
tabte hun til Christian Krause.

Kort om LVF

LVF har 120 medlemskirker 1 70
lande med i alt 56 millioner med-
lemmer. [ generalforsamlingen
deltog ca 360 delegater. Med gx-
ster og forskellige former for ob-
servatgrer og ansatte var der ca
1000 deltagere 1 madet.

I Kristus — kaldet til at vidne

- sidan led medets tema, og der-
med var kirkernes forhold til om-
verdenen sat pa dagsordenen. Te-
maet pregede bibelstudierne og
blev desuden grundigt — og godt —
behandlet 1 forberedelsesmateria-
let, som deltagerne fik for modet.

I Kristus — dermed er angivet
vores identitet, vores udgangs-
punkt og vores opgave som kirke.
Kirken er ikke en forening, men vi
er Kristi legeme, som Gud har gi-
vet hver af os en plads i, da vi blev
dabt, og som kirke er vi et redskab
i den treenige Guds hind.

Bide enkeltvis og som kirker
vidner vi om frelsen i Jesus Kri-
stus, og dette vidnesbyrd aflegger
vi 1 ord og gerning. Det er vigtigt,
at ord og gerning cr en helhed, at
vi ikke skiller det sociale (diako-
nale) arbejde fra forkyndelsen.
Handlinger cr altid tvetydige, der-
for kan de ikke sti alene, men ma
tolkes af forkyndelsen.

[ missionsarbejdet er der en fare
for, at det sociale (1 fattige lande:
udviklingsarbejdet) kommer til at
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dominere i forhold til forkyndel-
sen. Mange kirker 1 den tredje ver-
den beklager sig over, at Vestens
kirker godt kan skaffe penge og
folk til udviklingsarbejde, men nir
det geelder menighedsliv, s er der
ikke megen hjxlp at hente.

En vesentlig grund cr naturlig-
vis, at mange midler til udvikling
hentes 1 offentlige kasser, og stats-
lige penge kan ikke bruges til pre-
steuddannelse eller ungdomsar-
bejde, men problemet stikker dy-
bere. Kendsgerningen cr, at ogsé i
menighederne er der starre forsti-
else for udvikling end forkyndelse.
Mon ikke det gelder for os alle, at
det er lettere at fi penge, nir kol-
lekten gir til Folkekirkens Nod-
hjelp end nir den gir til missions-
sclskaberne?

I Hong Kong blev det vedtaget,
at LVF skal legge oget vegt pa
evangelisering, ikke for at skubbe
det sociale arbejde til side, men for
at genoprette en balance, som er
blevet skav, hvilket ikke mindst
de afrikanske deltagere pipegede. 1
udvalgsarbejdet var det mest de
nordiske reprasentanter, der talte
for sagen sammen med afrika-
nerne, men da det kom til afstem-
ning var der meget bred tilslut-
ning.

Hvor madet mellem religio-
nerne engang var geografisk be-
steme, si foregir det nu overalt.
Hvad enten man bor 1 Hong Kong
cller i Danmark, si cr mange reli-
gioner / livsanskuclser reprasente-
ret i samfundet. Derfor er mission
/ vidnesbyrd en del af det alminde-

lige praestedemme. Enhver kristen
md vxre parat til at dele sin tro
med andre mennesker, fordi reli-
gionerne medes pa arbejdspladser,
i familier, i sportsklubber o.s.v.

[ medet mellem mennesker af
forskellig tro spiller dialogen en
stor rolle. Dialog og vidnesbyrd er
ikke uden videre det samme. Dia-
logens udgangspunkt cr, at vi mg-
des pd lige fod som mennesker
med hver sin tro. Naturligvis kan
vidnesbyrdet blive en del af dialo-
gen, det ville vaere forkert at be-
tinge sig, at samtalen ikke ma
komme ind pi det inderste 1 den
enkeltes liv, men det er pd den an-
den side ikke en betingelse for at
indlede en dialog. Formilet med
dialogen er at lere hinanden at
kende, sd fordomme ryddes af ve-
jen og et tillidsfulde samarbejde
bliver muligt. Samarbejdet er vig-
tigt, for at vi i1 fellesskab kan
varne om samfundet og yde hver
vort bidrag til, at mennesker far
gode livsvilkdr, uanset hvilken
overbevisning de har.

Felleserkleringen

Den luthersk-katolske felleserklze-
ring om retferdiggerclsen er for
tiden til hering 1 kirkerne. Derfor
kunne vi ikke fejre dens vedta-
gelse, sidan som LVF’ ledelse op-
rindelig havde hibet, men vi harte
ct par foredrag om sagen, og le-
deren af Vatikanets sckretariat for
kristen enhed, kardinal Cassidy,
holdt en tale om de pastorale kon-
sckvenser af erkleringen, idet han
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forudsatte, at den vil blive vedta-
get af begge parter inden lange.
For at fxelleserkleringen kan fi
betydning for kirkernes liv mi vi
komme txttere pd hmanden pi
menighedsplan. Der findes alle-
rede et materiale til bibelstudium,
og emnet mi indgd i den uddan-
nelse, kirkerne giver deres med-
lemmer. Bedst ville det vere, hvis
katolske og lutherske menigheder
arbejdede med dette 1 fellesskab.
Cassidy foreslog, at man kan felge
det eksempel som han havde set i
Chicago, hvor en katolsk og cn
luthersk skole har lavetr faxlles
gudstjenestemateriale.

Hvilken slags fellesskab?

Da nogle lutherske kirker fandt
sammen om cn international orga-
nisation valgte man at kalde den en
»federation«, ct forbund. [ dette
ord ligger, at organisationen be-
star af selvstandige kirker. 1 1990
endrede man vedtxegterne, og da
brugte man ordet »communions,
faellesskab, til at beskrive organisa-
tionen. Det skete efter en voldsom
debat, somn der stadig gir dennin-
ger af. Med »communion« ud-
trykker man ct tettere fellesskab,
og det har ingen noget imod.
(Dem der har noget imod det cr
slet ikke med, knap 4 mull. luthe-
ranerc i verden horer til kirker, der
ikke er medlemmer). Spergsmilet
cr bare, hvad dette fellesskab in-
deberer. En tolkning er, at »fede-
ration« cr ct politisk ord, der ud-
trykker et interessefaellesskab,
hvorimod »communion udtryk-
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ker et dndeligt fxllesskab, en hen-
visning til, at det er den kristne
tro, der forbinder os, og troen er
ikke noget, vi sclv har fundet pa,
men en gave fra Gud. En anden
tolkning cr, at »communion« in-
debzrer et handlingsfellesskab, at
de enkelte kirker altsd ma retee sig
efter det, som man f.cks. vedtager
sammen pi generalforsamlingerne
cller det som generalsekreteren cl-
ler bestyrelsen udtrykker pd fexl-
lesskabets vegne. Det sidste giver
ikke rigtig mening i en dansk sam-
menhxng, men vinden blaser for
tiden 1 den retning, 1 hvert fald nir
talerne holdes. Hvor mange der si
virkelig ville gd hjem og @ndre
deres kirkers arbejde pd grundlag
af en felles beslutning, det kan
man ikke vide pa forhind.

Kvindelige praster

Debatten om kvindelige praster
kan tjene som cksempel pi van-
skelighederne ved at afgere, hvil-
ken betydning man skal tillegge
beslutinger truffet i LVF. Ved ge-
neralforsamlingen i Curitiba i 1990
vedtog man, at alle medlemskirker
skulle lave en handlingsplan som
udtrykker lighed mellem mand
og kvinder og gor det muligt for
kirkerne at drage nytte af kvinder-
nes bidrag til alle omrader af kir-
kelivet. Et varmt emne er natur-
ligvis kvindelige prester. T gene-
ralsekretaer Ismael Nokos beret-
ning 1 Hong Kong beklagede han,
at 30% af medlemskirkerne endnu
ikke ordincrer kvinder, og han
nevnte speciele vanskelighederne
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for de kirker, hvis oversagiske sam-
arbejdspartnere (las: Missouri Sy-
nod i USA) truer med at trackke
penge og missionarer tilbage, hvis
kirkerne beslutter at ordinere
kvinder.

Senere var der nogle af delega-
terne, der enskede vedtaget, at
LVF ikke kan yde ekonomisk
stotte til prasteskoler, der ikke op-
tager kvindelige studerende. Be-
grundelsen var, at man ville sli sig
selv pdi munden, hvis man forst
vedtog cn klar erklering om LVF’
holdning til ordination af kvinder
og si bagefter gav skonomisk
statte til at holde kvinderne ude.

Det cr svart at se, at den ene
form for skonomisk pression er
verre end den anden.

Der blev ikke truffet nogen be-
slutning i sagen.

Menneskerettigheder

LVF arbejder ogsd med generelle
politiske emner, f.eks. var udvik-
lingshjxlp, landminer og AIDS
blandt de spergsmil, der blev
dreftet denne gang.

Serhig interesse var der om de-
batten om menneskercttigheder.
Det er almindelig kendt, at der er
problemer med menneskerettighe-
derne i1 Kina, og szrlig spxnding
var der om forholdene i Hong
Kong efter genforeningen.

Hong Kongs nyc leder, Tung
Chee-hwa, talte til gencralforsam-
lingen og forsikrede, at kirkerne i
Hong Kong vil have de samme
rettigheder som for, og at det der
star 1 aftalen med England vil blive

overholdt. Specielt lagde man
maerke til, at kirkerne har frihed til
at holde forbindelse med kirker i
resten af verden. Det er nemlig
udtrykkeligt forbudt for politiske
oppositionsgrupper.

Arbejdsgruppen om menneske-
rettigheder udarbejdede en udta-
lelse, som anerkendte de gode
ting, der er at sige om Kinas for-
hold til menneskerettigheder, men
ogsd nxvnte ct par kritikpunkter
med hensyn til behandlingen af
politiske modstandere (dissiden-
ter), dedsstraf, procedure 1 retssa-
ger og arrestationer uden retter-
gang. Nogle delegater fra Hong
Kong protesterede imidlertid mod
kritikken og fik flertal for at fa den
fiernet. Det blev fulgt op af et
dansk forslag om slet ikke at sige
noget, og det blev si resultatet.

Hele processen viser, hvor svart
det er for kirkernes reprasentanter
at enes om politiske sporgsmal.
Desuden ma man sperge, om LVF’
ord har s megen vaegt i den inter-
nationalc politik, at det cr umagen
veerd at udeale sig om siddanne
spergsmil 1 det hele taget. Der er
en lang tradition for at gere det,
men det er ikke sikkert, at den ber
fortsette.

LVF og Folkekirken

Nir vi sender en delegation til ge-
neralforsamling 1 LVF, si er hver
enkelt delegat selv ansvarlig for,
hvad han / hun gir ind for, og
hvordan man udnytter crfarin-
gerne  bagefter. Det  forhindrer

imidlertid ikke, at Folkckirken fir
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gavn og glxde af den inspiration,
som delegaterne bringer med hjem
og udmenter i forskellige sam-
menhaenge. Desuden skal man da
ikke se bort fra den mulighed, at
nogle af de andre har haft glede af
at lytte dl vores reprasentanter 1
debatten.

[ det daglige arbejde mellem ge-
neralforsamlingerne er det navnlig
Folkekirkens arbejdsgrene, f.cks.
Folkekirkens Nodhjxlp og mis-
sionsselskaberne, som sammen
med Det mellemkirkelige Rad har
gavn af LVF som ¢n ramme om
samarbejdet med kirker 1 andre
lande.

Konklusionen mi vere, at LVF
cr en verdifuld ramme om kon-
takterne til andre lutherske kirker,
og der er altid grund til at lytte til
andres standpunkter og crfaringer,
for man trxeffer sine egne beslut-
ninger.  Genceralforsamlingen i
Hong Kong var et led 1 vores lo-
bende forbindelse med de andre
mediemskirker, og det skal nok
vise sig, at vi som var med fir
glede af den viden og inspiration,
som vi fik, tl gavn for de sam-
menhange, vi hver for sig arbej-
der i inden for Folkekirken.
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ROM, et felleskirkeligt hjxlpear-
bejde i Rumexnien. Der arbejdes
bl. a. blandt de 3000 gadebern 1
Bukarest, og til opferelse af et cen-
ter til hjzlpearbejdet har der iret
igennem veret indsamling 1 gang
primart i Kongens Lyngby prov-
sti, men appellen er giet ud 1 hele
stiftet, og man er godt pd vej mod
milet 500.000 kr. Udvalget har
adskillige aktiviteter pid beddin-
gen; dels seges skabt venskabsfor-
bindelser mellem menigheder i
stiftet og 1 Rumanien, idet disse
vil kunne bare stotte til det fattige
Rumaenien videre, nir udvalget
lukker projektet ved arets udgang,
dels regner man med at indbyde
rumanske teologistuderende  pa
uddannelse i Danmark. Folkekir-
kens Noadhjzlp deltager 1 projektet
med rad og bistand.

Flygtningeudvalget, som er et
underudvalg under stiftsudvalget,
har ladet gennemfore en statistisk
undersegelse, som forteller om
antallet af fremmede i stiftets
sogne. [ tilslutning hertil gennem-
fortes i september mined en he-
ring, hvori deltog folk med viden
pad omridet samt to af vore nye
landsmand. Det blev en givende
og fin dag. Det er ct stort snske, at
dette arbejde viderefores og gives
ny inspiration 1 den nye valgpe-
riode.

Som noget nyt 1 det forgangne
ir har vi haft succes med at lade et
udvalg med folk fra andre kirke-
samfund tilrettelegge drets eku-
meniske arrangement. Folk fra
Herlev, iszr baptister, arbejdede
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sammen med folk fra udvalget om
en spendende arbejdsdag om »ls-
lam og Kristendom«. Over 100
deltog i gruppearbejde m.v. over
emnet en lerdag 1 april maned. I
efteraret holdt vi et gkumenisk ar-
bejdsmede i Lyngby, hvori deltog
folk fra den katolske kirke, fra
baptistkirken og fra Frelsens Her.
Her nedsattes et udvalg, som for-
bereder en arbejdsdag 1 foriret
1998 om faxnomenct »Kultur-
kristne«.

Det hander, at teologiske tek-
ster, som udtrykker samarbcjde
mellem forskellige kristne kirker,
kommer pi udvalgets bord sivel
som pd menighedsridets. Siledes
arbejdede vi forrige dr med Por-
voo-erkleringen, som var blevet
til 1 et samarbejde mellem Nor-
dens lutherske kirker og den en-
gelske kirke. [ dette cfterar dreftes
»Retfardiggerelsesdokumentete
udferdiget af katolikker og luthe-
rancre. Mens det forste dokument
behandledes pd et mede for alle i
stiftet, dreftes det sidste 1 udval-
get, som pi den mide satter
»tont punkt« pi sin dagsorden.

Vi har i det forlgbne dr miteet
sige farvel ul endnu et udvalgs-
medlem, idet Steinar Bakke fra
Hillered ikke kunne finde tid til
arbejdet. Da suppleanterne pd den
pigexldende liste var brugt op, fik
vi stiftsgvrighedens tilladelse til at
fortsette med kun 3 lege medlem-
mer. Det kommer i orden med
valget her ved arsskiftet.

Vi siger tak for samarbejdet med
alle 1 dret, der er géet.
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I
Ekstrakt af landemodeforhandlingerne

Helsinggr stifts landemodeforhandlinger
lordag den 4. oktober 1997, kl. 9.00
1 Vor Frue Kloster

I forhandlingerne deltog biskoppen, stiftamtmanden, stiftets provster,
stiftskontorchefen, stiftskassereren og stiftsfuldmagtigene. Forhandlin-
gerne blev gennemfort i henhold til den udleverede dagsorden.

A. Orientering om:
1. Afholdte kurser, arrangeret af biskoppen.
a. Bistrup-kurset februar 1997.
Deltagerantal 35.
Tema: Ordet/kommunikation.
Udgift for Stiftsfonden: ca. 11.000,- kr.
b. Stiftskursus for praster pd Frederiksborg Hejskole i Hillered maj
1997.
Deltagerantal: ca. 90.
Udgift for Stiftsfonden: ca. 100.000,- kr.

2. Stiftsbogen
Forventet udsendelse i lgbet af december 1997

3. Stiftsbladet
Bladet hviler nu gkonimisk 1 sig selv gennem bidrag fra menigheds-
rddene. Udsendes til samtlige menighedsridsmedlemmer, praster og
kirkefunktionarer.

4. Kirken i Sommerlandet.
Pjecen som er efterspurgt, udsendes i hidtidig form.

5. Udvalg nedsat af Landemodet.
a. Undervisningsudvalget
Vedtaget at udvalgets medlemmer (P. Balslev-Clausen, prasterne
Helle Theill Jensen, Bodil Bang Bertelsen og Niels Johansen samt
Jens Jorgen Fallesen) udarbejder oplag om undervisningsudvalgets
opgaver (herunder milgruppen) til dreftelse pd provstemsade, og
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med henblik pd afgerelsen af, hvorvidt formilsformuleringen, som
er vedtaget af landemodet, ber xndres.

b. Udvalget for Ydre Mission
Velbesogt made 1 september 1997 1 Egedal kirke.

6. Domkirken
Domprovsten orienterede om restaureringsprojektet.
Biskoppen orienterede om det initiativ, der var taget fra et stiftsgko-
nomiudvalgsmedlem om mulighed for stiftets menighedsrad til at bi-
drage skonomisk til projektet.
Stiftskontorchefen redegjorde for, hvilke aftaler og dispensationer i
henhold til den nye skonomilov, som skal finde sted for at gennem-
fare projektet. Ordningen er frivillig, og der findes principtilsagn fra
Kirkeministeriet.
Domprovsten pipegede, at domsognets menighedsrid havde ansvaret
for projektet.

B. Redegorelse fra stiftskassereren
Udsendt redeggrelse blev gennemgdet kort, og suppleret med regn-
skabstal frem til 30. september 1997.

C. Regnskaber
1. Nascous legat og Fiscus Ecclesiasticus for dret 1996.
2. Helsingpr Stiftsfond for aret 1996.
De under 1 og 2 nevnte regnskaber blev taget til efterretning.
D. Sporgsmdl til afgorelse
1. Ansegning om tilskud fra legat til fordel for praesteenker.
Enighed om ydelse af tilskud. Yderligere ansegning vil fremkomme.
"

Viderefgrelse af arbejdet med provstideling.
Sagen videresendt til provstemede.

3. Vidercforelse af arbejdet med »Vejledende samtaler«.
Sagen sendt til provstemede.

4. Fastseettelse af dato for provstemode
Fastsat til 14. november 1997, kl. 10.00.
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5. Valg af neeste drs preedikant
Provsten for Kgs. Lyngby provsti valgt.
Som suppleant valgtes provsten for Ballerup-Varlase provsti.

E. Eventuelt.

Vedrerende stiftsfonden:

Opmazrksomheden henledes pé, at gkonomilovsendringen vedrerende
budgettering af udgifter til kirkeblade, kan give mulighed for storre til-
skud til stiftsfonden.

II

Love, bekendtggarelser, cirkulerer m.v.
fra Kirkeministeriet m.fl. 1 det siden

sidste landemode forlabne ar (1996/97)

23/9-1996 Kirkeministerict, bekendtgerelse om menighedsrid for deve-
menighederne 1 folkekirken.
16/10 1996 Kirkeministerict, cirkulereskrivelse om kordegnes varctagel-
sen af kirkesangerfunktion.
11/11 1996 Kirkeministeriet, bekendegorelse om valg af medlemmer til
provstiudvalg og til stiftsudvalg vedrgrende gkonomi.
29/11 1996 Kirkeministeriet, cirkulere om ophavelse af visse cirkulerer
m.v.
13/12 1996 Kirkeministeriet, bekendtgerelse om folkekirkens kirkemu-
sikskoler.
20/12 1996 Kirkeministeriet, cirkulere om len- og ansateelsesvilkar for
rektorer og lerere ved folkekirkens kirkemusikskoler.
23/12 1996 Kirkeministeriet, cirkuleere om godtgerelse for benyttelse af
eget befordringsmiddel.
2/1 1997 Kirkeministeriet, skrivelse om fastsxttelse af maksimumbe-
lgbet for menighedsridenes ridighedsbeleb fra 1. januar 1998.
16/1 1997 Kirkeministeriet, cirkulere om satser for ATP-bidrag fra 1. ja-
nuar 1997.
17/1 1997 Kirkeministerict, cirkulere om uddannelse af kirketjencre.
4/2 1997 Kirkeministeriet, cirkulereskrivelse om folkekirkens budget-
ter for 1998.
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7/21997 Kirkeministerict, cirkuleere om merarbejdsvederlag til prov-
ster, der fungerer 1 anden provstestilling.

20/2 1997 Kirkeministerict, skrivelse om ny blanket til legers dedsattest
samt om indberetning om antallet af dede til Sundhedsstyrel-
sen.

4/3 1997 Kirkeministeriet, cirkulereskrivelse om satser for ATP-bidrag
fra 1. januar 1996.

1/5 1997 Indenrigsministeriet, skrivelse vedrerende tildeling af person-
nummer til nyfedte pi sygchusene.

6/5 1997 Indenrigsministeriet, skrivelse vedrerende nyt tegnsat i CPR.

14/5 1997 Kirkeministerict, Finansministeriets citkulere om regulering
af satser for naturalydelser og for kontorholdsgodtgerelse.

20/5 1997 Kirkeministeriet, skrivelse om regulering af varmebidrag.

10/6 1997 Kirkeministerict, lov om wndring af lov om folkekirkens
gkonomi.

24/6 1997 Kirkeministeriet, bekendegerelse af lov om folkekirkens sko-
nomi.

27/6 1997 Kirkemnnisteriet, cirkulareskrivelse om kordegnes vareta-
gelse af kirkesangerfunktionen.

30/6 1997 Kirkeministeriet, cirkulere omn regulering af kirkefunktionz-
rers lgnninger m.v. pr. 1. april 1997.

30/6 1997 Kirkeministeriet, cirkulere om lenning af vikarer ved kirker
og kirkegarde pr. 1. april 1997.

11/7 1997 Kirkeministeriet, cirkulareskrivelse om uddannelse af kirke-
tjenere.

4/8 1997 Kirkeministerict, vejledning om @ndring af lov om folkekir-
kens gskonomi.

15/8 1997 Kirkeministeriet, cirkulere om valg af medlemmer af stifts-
udvalg vedrerende mellemkirkeligt arbejde.

28/8 1997 Kirkeministeriet, skrivelse om fastsettelse af landskirkeskat-
ten for 1998.

23/9 1997 Helsinger stiftsevrighed, bekendtgarelse om valget af med-
lemmer til mellemkirkeligt stiftsudvalg i Helsinger stift.

I
Sjellands stifts kapitelstakster

Kapitclstaksten cr for 1996 beregnet til 88,64 kr. pr. 100 kg hvede og til
102,05 kr. pr. 100 kg byg.
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IV
Til- og afgang 1 stiftets gejstlighed
siden 1. oktober 1996

Preester tilflyttet stiftet:

Pastor Lene Riis-Vestergaard cr ansat som sogneprast 1 Torup pastorat fra
den 15. oktober 1996.

Pastor Janne W. Brazdstrup Stihl er ansat som sogneprast 1 Frederiks-
vark-Vindersd pastorater fra den 15. oktober 1996.

Pastor Anne Boye Larsen er ansat som hjxlpeprast i Praestevang pastorat
fra den 1. november 1996.

Pastor Anne Fuglsang Damgaard er ansat som sogneprest i Islev pastorat
fra den 1. november 1996.

Pastor Elisabeth Dons Christensen cr ansat som sogneprast i Sellerad
pastorat fra den 1. januar 1997.

Pastor Niels Aage Hjort cr ansat som sognepraest 1 Hersholm pastorat fra
den 1. februar 1997.

Pastor Henrik Vase Frandsen er ansat som sogneprast 1 Merkhgj pastorat
fra den 1. maj 1997.

Pastor Annectte Brennum Nysted er ansat som sognepraest 1 Opstandclses-
kirkens pastorat (85 % sygehusprast ved KAS-Glostrup og »Nordvang«)
fra den 1. juni 1997.

Pastor Ida Kongsbak er ansat som sogneprast i Avedere pastorat fra den
1. august 1997.

Pastor Lisbeth Maj Brite Christensen er ansat som sogneprast i Brend-
byvester pastorat fra den 1. oktober 1997.

Pastor Flemming Jensen cr ansat som sogneprast i Avedere pastorat fra
den 1. november 1997.

Prester der har faet bevilget afsked:

Sogneprast i Horsholm pastorat Hans Chr. Dela har cfter ansggning fict
bevilget afsked pr. 1. december 1996.

Sogneprast ved Christianskirken Bjern Sigurbjernsson har cfter anseg-
ning fiet bevilget afsked pr. 1. november 1997.

Sogneprast 1 Gillelgje pastorat Jens Chr. Noc har cfter ansegning fict
bevilget afsked pr. 1. januar 1998.
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Preester fraflytiet stiftet:

Sogneprast 1 Avedere pastorat Steffen Vasby er ansat i Kebenhavns stift
pr. 1. april 1997.

Sogneprast i Avedere pastorat Kirsten Kjer Ohms er ansat i Kebenhavns
stift pr. 1. juni 1997.

Sogneprast 1 Brandbyvester pastorat Connie Beler er ansat 1 Roskilde stift
pr. 15.juni 1997.

Dodsfald:
Tidligere provst for Gladsaxe-Herlev provsti og sogneprast i Merkhej
pastorat Per Jensen er afgiet ved deden den 22. januar 1997.

Sogneprast 1 Glostrup pastorat provst Knud Magnusson er afgiet ved
deden den 22. juli 1997.

\Y%
Ordinationer siden oktober 1996

1996:

Sendag den 13. oktober 1996 ordineredes 1 Helsinger domkirke:
Cand. theol. Ulla Thorbjern Alexander.

Cand. theol. Janne W. Braedstrup Stihl.

Cand. theol. Lene Riis-Vestergaard.

Cand. theol. Martin Corfix Jensen.

Cand. theol. Hanne Elmgaard Lundsgaard.

Cand. theol. Anne Boye Larsen.

1997:
Sendag den 19. januar 1997 ordineredes 1 Helsingsr domkirke:
Cand. theol. Lisbeth Maj Brite Christensen.
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VI
Kursus for praster 1 Helsingor stift

1997

. Bistrup-kurset:

4. februar: Lisbeth Smedegaard Andersen: »Ordet de harer. Prediken
som kommunikation«.

11. februar: Henrik Petersen: »Hvorfor heres ordet ikke. Tab af re-
ferencerammes.

18. februar: Bodil Due: »Konfirmandundervisning pid en anden
made«.
Eberhard Habsmeier: »Ordet som berer af budskabet.
Ordet til naste generation«.

25. februar: Hans Ravn Iversen: »Kommunikation er andet end ord.
Hverdagslivet i kirken«.

. Grundtvigs Hejskole:

»Kaldelse«

20. maj: Rektor Eberhardt Harbsmeier: Eksegese af Prasteleaftet.
»Portland« Niels Arden Oplevs film vises. Efter filmen kom-
mentarer og opleg til debat ved instrukteren.

21. maj: Gudstjeneste med altergang ved biskoppen.

Prof. dr. theol. Jens Glebe Mpller: »Helliginden, embedet og
derudover«.

Lektor dr. phil. Troels Engberg-Pedersen: »Paulus som prast:
Om kaldelsens indhold og udfoldelsesformer hos Paulus«.

22. maj: Bibeltime ved sogneprast Tine Lindhardt.

Lektor mag. art. Laurids Lauridsen: » And versus kommuni-
kation 1 kirken: person — rolle — embede«.
Frimenighedsprast Torben Bramming: Genlesning af Pren-
ter: »Kirkens embede«.
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VII

Helsinger Stiftsfond
Regnskab 1/1-31/12 1996

INDTAGTER:

Kassebeholdning 1/1 ........ . ... . ... ... ...,
Bidrag fra stiftets menighedsrad ......... .. ... ...
Overskud pa stiftsbogen 1996 (bilag 1) ...............
Overskud pa prastekursus . ...
Bispckontorets girokonto overfort til stiftsfond .......
Rentebank ... ... .. ... ... i
Rentegiro ... ... ... .. . . .

UDGIFTER:

Kirkemusikskolen, tilskud til elregning ..............
Servicegebyr, giro ...
Stiftsblad januar, trykning ... .. oo o o
Ib Lauritsen, tilskud til tcologmede .................
Ivan L. Jakobsen, tilskud ¢il introduktionsrejse ... .. ..
Hillered provsti, konvent ..........................
Stiftsblad januar, redaktion ....... ... .. oo ool
Stiftsblad januar, foto, tilbcher m.am. ................
Preben Thorgard, tilskud tl rejse ...
Fredensborg provsti, konvent ......................
Prastekursus Bistrup, foredragsholdere ..............
Fl. O. Niclsen, tilskud til kursus ....................
Karin Weinholt, tilskud til kongres ..................
Connie Beier, tilskud til weekend ...................
Inge-Lise Wagner, tilskud til kongres ................
Seren Hermansen, tilskud til studieforleb ............
Runa Damsager, tilskud tl weckend .................
Stiftsblad maj, redaktion ...... ... . Lo il
Prastekursus Grundtvigs Hgjskole (bilag 2) ..........
Stiftsblad maj, trykning ... ... oL
Stiftsblad maj, fotrom.m. ..... .. ... ... oL
Kirken i Sommerlandet (bilag 3) ....................
Gladsaxe-Herlev provsti, konvent ......... ... .. ...
Stiftsblad august, redaktion incl. moms ......... ... ..
Stiftsblad august, trykning ..o oo oo

94

131.682,68
185.556,25
57.048,75
1.448,16
7.740,37
281,17
113,81

383.871,19

6.630,00
75,00
8.075,00
1.324,00
500,00
3.500,00
12.500,00
401,25
500,00
2.000,00
2.000,00
500,00
1.000,00
200,00
500,00
3.000,00
200,00
12.500,00
109.587,00
8.187,50
213,00
5.462,50
2.000,00
15.625,00
7.537,50
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Stiftssteevne, Ydre Mission ... 1.402,50

Jorn Balle Larsen, seminar 1 Taastrup ................ 1.500,00
E. Kjxer-Pedersen, tilskud til kursus .................. 500,00
K. M. Ur-Rchman, tilskud til konference ............. 500,00
Stiftsbladet, delvis dakning af portoudgifter .......... 9.000,00
Landemode (bilag4) ......... ... ... .. i 32.952,75
Befordringsgodtgerelse, bestyrelsesmade ............ 878,60
Befordringsgodtgerelse, bestyrelsesmede ... ... .. 1.327,10
Opstilling af julekrybber ....... .. ... . o 21.333,93
Gentofte provsti, konvent ................ ... . ... 2.382,00
Roar Lavik, tilskud til studierejse ................ ... 500,00
Ib Lauritsen, tlskud til Forum Teologi-Psykologi ..... 2.000,00
Sven Christensen, tilskud til studie .................. 500,00
Elisabeth Siemen, tilskud til Theo-kur ............... 500,00
Mogens Kaasgaard, tilskud til kursus ............. ... 500,00
Kontorholdsudgifter .................... .. ... .... 7.000,00
286.794,63
Kasscbeholdning 31/12:
Bank, opsigelseskonto . ......... ... . ... 17.052,03
Bank, alm. bog............ ... ...l 16.967,88
GItO o 63.056,65 97.076,56

383.871,19
Hedchusene, den 1. april 1997

Forelagt for og godkendt af bestyrelsen 30. april 1997

Bilag til regnskab

Bilag nr. 1:

STIFTSBOGEN:

Poul Kristensen, trykning m.m. .................... 85.421,25
Landemodeakt ............. ... ......... 16.430,00

Indbetalt af menighedsridene . ............ 126.040,00 142.470,00
Overskud overfert til indtxgtssiden 57.048,75
Bilag nr. 3:

KIRKEN [ SOMMERLANDET:

Nordkystens Bogtrykkeri ............... ... ... ... 14.312,50
Indbetalt af menighedsriddene ............. ..., 8.850,00

5.462,50
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Bilag nr. 4:

LANDEMODE:
Trykning af program . ........... ... .. ... .. ... 3.282,50
Trykning af salmesedler m.m. ...................... 2.831,25
Halleje ... ..o 14.500,00
Café Hal ... .. ... 88.113,00
Honorar for foredrag ......... ... ... ... ... 2.500,00
XA . 376,00
111.602,75
Indbetalt af menighedsriddene ....................... 78.650,00
32.952,75

Regnskab for Helsingor stifts preestekursus
pd Grundtvigs Hojskole, Frederiksborg 28.-30. maj 1996

Bilag nr. 2:

Indtegter:

96 deltagere 2 250,00 . ... ... ..o 24.000,00

9 deltagere (kursusudvalg, 2 fra hejskolen samt M. Lind-

hardt) ... 0,00

10 middage 2 50,00 ....... ... .. . i 500,00

13 afmeldingsgebyr 3 50,00 .............. ... . ... 650,00

4 endagsdeltagere ......... ... e 375,00
25.525,00

Kasserer modtaget 4 conto fra Helsinger Stiftsfond .. .. 20.000,00

Indtegter ved kasserer ...... ... ... L. 45.525,00

Yderligere tilskud fra Helsingor Stiftsfond ............ 89.587,00

Samlede indtagter 135.112,00
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Udgifter:
Udgifter til foredragsholdere:
Honorar Transport

Niels Thomsen 2.350 2.075
Anne Braad 2.350 184
Niels Brennum 2.350 184
Anders Kingo 2.350 2.098
Peter Widman 2.350 1.600
Sanne Theisen 2.350 836

Udgifter til underholdning:

Revy ved Redovre-Hvidovre Provsti

Pastor Porsagers jazzkapel

Udgifter ved gudstjenester:

Kirketjener

Organist

Kasserers udgifter til checkgebyrer (20x3 kr.)

+ checkhefte @5kr.) ........ .. ... ...
Udgifter aftholdt af kasserer .................

Regning fra Hejskolen: .....................
Udgifterialt ........ ... ..

Restbelab fra kassserer vedlagt pa check .... 17.963,00

21.077,00

5.000,00

1.400

85,00
27.562,00

107.550,00
135.112,00
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VIII
Regnskaber

Fiscus Ecclesiasticus legat
Regnskab for perioden 1. januar 1996-31. december 1996
Resultatopgorelse
Indteegter:
Renter af kontante midler:
Renter af disponible midler,

kto.nr. 3700 132730 ........ ... .. ... 8,65
Renter af kapitalkonto, kto.nr. 3946-044970 . 464,84
Renter af kontante midleriale ...................... 473,49

Renter af obligationer:
Kreditforeningen Danmark, depotnr.

KDO0254061 ... ..o 940,00

Den Danske Bank, depotnr. 3002-608316 ... 2.347,25

Renter af obligationer fra udgiet depot .. .. .. 73,00
Renteregulering (handelsrente) ............. 46,18

Renter af obligationerialt ......................... 3.406,43
Indteegteriale ... ... 3.879,92
Udgifter:

Bankgebyr ... oo 30,00
Forvaltningsgebyr, inkl. moms ............ 156,40

Udgifterialt ... 186,40
Til disposition:

Arets overskud ... ... 3.693,52
Overskud overfort fra foregdende ar ................. 5.378,22
Legatuddeling .......... ... ... i il -3.000,00

Resuleat . ... .. . 6.071,74
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Kapitalregnskab
Indtcegter:
Kapitalkonto, nr. 3946-044970, primo ...............
Indkommet ved udtrzkning af obligationer:

10% KD 43 S 2009 (nom. 2.000,-) ......... 1.000,00
10% KD 43 S 2004 (nom. 10.200,-) ........ 1.300,00
7% Foren. K 8 § 2014 (nom. 1.600,-) ....... 200,00
4% Fyens St. Krd.f. 12 S1A (&) 2020

(nom. 2.200,-) ... .. 100,00
3,5% Fyens St. Krd.f. 12 S2A (&) 2011

(nom. 1.100,=) . ... 100,00
6% Jysk Landkr. 11 § 2006 (nom. 600,-) .... 100,00
5% Jysk Landkr. 11 S 2006 (nom. 1.100,-) .. 200,00
10% KD 43 S 2009 (nom. 2.000,-) ......... 1.000,00
10% KD 43 S 2004 (nom. 10.200,-) ........ 1.700,00
4% Fyens St. Krd.f. 12 ST1A (&) 2020

(mom. 2.200,-) ... ..l 100,00
5% Jysk Landkr. 9 S 2021 (nom. 2.100,-) ... 100,00
3,5% Jysk Landkr. 8 S 2007 (nom. 1.400,-) .. 100,00

Udtrek af obligationeriale ............. ... ... ...

Udgifter:
Kgb af obligationer, incl. kurtage og handelsrenter: .. ..

Bunden kontant kapital i alt ultimo, kto.nr. 3946-
044970 e

Status pr. 31. december 1996
Aktiver:
Bunden kapital, konto 3946-044970 .................
Obligationer, depto nr. 3002608316
8% Nykredit 2 C S 2016

(nom. 44.000,-) ... ... . i 45.320,00
9% KD 93 S 2017 (nom. 2.000,-) .......... 2.168,00
10% KD 43 S 2009 (nom. 2.000,-) ......... 2.305,00
10% KD 43 S 2004 (nom. 10.200,-) ........ 11.526,00

7% Foren. Krd. f. 8 S 2014 (nom. 1.600,-) .. 1.552,00
5% Fyens Suifts Kredic 13 S 4 A 2029
(mom. 900,-) ... .. .. ... 695,25

41.050,27

6.000,00
47.050,27

—43.830,00

3.220,27

3.220,27
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4% Pyens Stifts Kredit 12 S 1 A (&) 2020

(nom. 2.200,=) . ... 1.705,00
3,5% Fyens Stifts Kredit 12 S 2 A (/&) 2011

(nom. 1.100,-) ... ..o 1.020,25
6% Jysk Land Kreditf. 11 S 2006

(nom. 600,-) ... .. 594,00
5% Jysk Land Kreditf. 11S 2006

(nom. 1.100,-) . ... 1.031,25
5% Jysk Land kreditf. 9 s 2021

(nom. 2.100,-) ... .. 1.764,00
4,5% Jysk Land kreditf. 9 S 2021

(nom. 700,-) ... 572,25

4% Jysk Land Kreditf. 9 S 2021 (nom. 600,-) 510,00
4% Jysk Land Kreditf. 8 S 2007

(nom. 2.000,-) ... ... 1.920,00
3,5% Jysk Land kreditf. 8 S 2007

(nom. 1.400,-) ... 1.288,00
Obligationsbeholdning 1alt ........................
Disponible midler, konto 3700-132730 ...............

Aktiverialt ... .

Passiver:

Gealdsposter ....... ... ... . L
Egenkapital:

Disponibel egenkapital ................... 6.071,74
Bunden egenkapital ........... ... .. L. 77.191,27

Egenkapital ialt .......... ... . ... .. ..

Passiver ... ...

100

73.971,00
6.071,74

83.263,01

0,00

83.263,01
83.263,01
72.500,00
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Nascous legat
Regnskab for perioden 1. januar 1996-31. december 1996
Resultatopgorelse

Indtegter:
Renter af kontante midler:
Renter af konto for disponible midler,
nr. 3700-
132803 .o 2,07
Rente af bunden kapitalkonto,
nr.3946-044989 . ... ... oL 521,23
Renter af kontante midlerialt ......................
523,3(
Renter af obligationer:
Kreditforeningen Danmark,
Depotnr. KD0496069 ..................... 250,00
Den Danske Bank, Depotnr. 3002608405 .... 1.698,50
Renter af obligationer fra udgiet depot ... ... 10,50
Renteregulering (handelsrente) ............. 54,58
Renter af obligationerialt ......................... 2.013,58

Indtegterialt ... ... .. .
2.536,88

Udgifter:

Bankgebyr ... 30,00
Forvaltningsgebyr inkl. moms ............. 123,45

Udgifterialt ... ... .. . 153,45

Til disposition:

Arets overskud .. ... 2.383,43
Overskud fra foregdende dr .............. ... ... ... 820,46
Legatuddeling ......... ... i —2.000,00
Resultat . ... .. 1.203,89
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Kapitalregnskab
Indtegter:
Kapitalkonto, nr. 3946-044989, primo ...............

Indkommet ved udtrakning af obligationer:
10% Krd.f. Danm. 43 S 2009 (nom. 3.000,-)  2.000,00

6% Fyens Stifts Kredit 14 S6 A3 1997 ...... 100,00
3,5% Fyens Stifts Kredit 12 s 2 A (&)
(nom. 1.500,=) . ... 300,00

4% Jysk Land Krd.f. 8 S 2007 (nom. 1.700,-) 100,00
3,5% Jysk Land Krd.f. 8 S 2007

(mnom. 3.200,=) . ... ..o 200,00
Udtrakning af obligationeriale .....................

Udgifter:
Keb af obligationer, incl. kurtage og handelsrente:

Bunden kontant kapital i alt ultdmo, kt.nr. 3946-044989

50.153,98

2.700,00
52.853,98

51.770,00

1.083,98
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Status pr. 31. december 1996
Akdiver:
Bunden kapital, kontonr. 3946-044989 . .............. 1.083,98
Obligationer, depotnr. 3002-608405:
8% Nykredit 2 CS 2016 (nom. 52.000,-) . ... 53.560,00

10% krd.f. Danmn. 43 S 2009 (3.000,-) ..... 3.457,50
5% Fyens St. Krd. 13 S 4 A 2029

(nom. 1.900,-) ........ ... . 1.467,75
4 % Fyens St. Krd. 10 S 1 A (&) 2000

(nom. 400,-) . ... .. 381,00
3,5% Fyens St. Krd. 1252 A (&)

(mom. 1.500) ... ... .. ... 1.391,25
4% Husejer Krd. ks. 1 A 1 S UAM

(nom. 2.000,-) ... ... 1.100,00
4,5% Jysk Land kr.f. 9 S 2021 (nom. 200,-) .. 163,50

4% Jysk Land kr.f. 8 S 2007 (nom. 1.700,-) .. 1.632,00
3,5% Jysk Land Kr.f. 8 S 2007

(mom. 3.200,-) . ... .. .. 2.944,00
7% Ostift. Krd.f. 18 S (£03) 2002
(mom. 300,-) ... ... . 313,50
Obligationsbeholdning iale ........ ... ... ... ..., 66.410,50
Disponible midler ......... ... .. .. .. o i 1.203,89
Aktiverialt ... ... 68.698,37
Passiver:
Geeldsposter ... ... o

0,00
Egenkapital:
Disponibel egenkapital ................... 1.203,89
Bunden egenkapital ... oo oL L 67.494,48
Egenkapital 1ale ... o o oo 68.698,37
PassIVer ..o e 68.698,37
Obligationer, nominelt ....... ... . ................ 66.200,00
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IX
Udnzvnelser og afskedigelser 1
bispeembedet og stiftsgvrigheden m.m.

Assistent Anne Heiber er pr. 1. maj 1996 udnavnt til overassistent 1 Hel-
singer stiftsadministration.

Cand. jur. Thorkil Bo Jorgensen er ansat som stiftsfuldmagtig 1 Helsin-
gor stiftsadministration pr. 15. november 1996.

Agronom Carsten Houmark er ansat som klosterbetjent i Helsinggr stift
pr. 1. december 1996.

Stiftskontorchef Kaj Winther er efter ansegning meddelt afsked pr. 1. fe-
bruar 1997.

Cand. jur. Marjun Egholm er ansat som stiftskontorchef for Helsingar
stiftsadministration pr. 1. februar 1997.

Assistent Dorthe Lundqvist er pr. 1. april 1997 udnzvnt til overassistent i
Helsinger stiftsadministration.

Elev Jens Clausen er udlaert som assistent pr. 1. august 1997.

Assistent Dorthe Donsbjerg er ansat som assistent 1 Helsinger stiftsad-
ministration pr. 1. september 1997.

Assistent Jens Clausen er efter ansggning meddelt afsked pr. 21. septem-
ber 1997.
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X
Adresser

STIFTSADMINISTRATIONEN:

Helsingor stifts bispekontor:

Biskop Lise-Lotte Rebel
Stiftsfuldmagtig Laila Frydshou

Vor Frue Kloster,

Hestemsllestrede 3 A, 3000 Helsinger
Telefon: 49 21 35 00

Fax: 49 21 35 16

Helsinger stiftsovrighed og stiftskassererkontor:
Stiftskontorchef Marjun Egholm

Stiftskasserer Niels Rademacher

Stiftsfuldmagtig Thorkil Bo Jergensen

Vor Frue Kloster, Hestemollestreede 3 A, 3000 Helsinger
Telefon: 49 21 35 00

Fax: 4921 35 16

Stiftamtmand Jorgen Harder Rasmussen
Amtsgirden, Trollesminde kontorpark, Roskildevej 10 A, 3400 Hillerad

Helsingor Stiftsfond:

Formand: Biskop Lise-Lotte Rebel
Kasserer: Christian Stigaard,
Hovedgaden 458, 2640 Hedehusene
Postgirokonto: 4 12 31 23
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. Tilsynsforende arkitckter:

Kgl. bygningsinspekter, arkiteke Jens Fredslund (Frederiksborg amt)
Erik Mollers tegnestue A/S, Indiavej 1, Sdr. Frihavn,

2100 Kgbenhavn @.

Telefon: 35 43 96 90

Kgl. bygningsinspektar, arkitekt Johan Fogh, (Kebenhavns amt)
Kulsviervey 150, 2800 Lyngby

Telefon 45 93 40 20

. Bygningskonsulenter:

Arkitekt maa. Per Axelsen, Skomagergade 17, 4000 Roskilde
Telefon: 42 36 88 44

Arkitekt maa. Gert Ingemann, Arkitektkontoret »Mellen« A/S,
Stengade 75, 3000 Helsinger.

Telefon: 42 10 00 55

. Preestegdrdskonsulent:
Agronom Kiristian Rasch Gam, Valhgjs Allé 34, 2610 Radovre.
Telefon: 36 70 38 38

. Kirkegdrdskonsulent:

Landskabsarkitekt Torben Michelsen. Krgjerup Overdrev 12,
4180 Sors.

Telefon: 53 63 16 53

. Kiokkekonsulent:

Organist, cand.mag. Bendt Gammeltoft-Hansen, Strandvejen 13,
5700 Svendborg.
Telefon: 62 21 39 68

Orgelkonsulent:
Organist H. Hildebrandt-Nielsen, Frederiksdal Allé 15, 7800 Skive.
Telefon: 97 52 15 14

. Varmekonsulent:

Professor, civilingenier Vagn Korsgaard, Donscvej 2,
2970 Hersholm.

Telefon: 42 18 01 04
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Stiftets provster

Helsingor domprovsti:

Domprovst Per Rysgaard Jensen
Slotsvej 2,

3000 Helsingsr

TIf. 49 21 02 00

Gladsaxe-Herlev provsti:
Provst Kjeld Kure
Tvedevangen 169

2730 Herlev

TIf. 4491 71 71

Rodovre-Hvidovre provsti:
Provst Claus Bjerregaard
Norremarksvej 23,

2650 Hvidovre

TIf. 36 75 01 65

Kgs. Lyngby provsti:
Provst Lis Rechendorff
Kirkedsen 45,

2850 Naerum

TIf. 4580 51 08

Gentofte provsti:

Provst Peter Balslev-Clausen
Ahlmanns Allé 14

2900 Hellerup

TIf. 39 62 79 27

Glostrup provsti:
Provst Fred Andersen
Vallensbxk Prestegird
2625 Vallensbxk

TIf. 43 64 90 66

Hoje-Tastrup provsti:
Provst Karen Mogensen
Torslundevej 147

2635 Ishgj

TIf. 43 99 16 28

Ballerup-Verlpse provsti:
Provst Merete Hansen
Skandrups All¢ 36,
3500 Varlase

TIf. 44 98 64 44

Fredensborg provsti:
Provst Chr. P. Jensen
Birkebakken 11

3460 Birkered

TIf. 42 81 08 88

Hillerod provsti:

Provst H. C. Bang-Rasmussen
Ved Gadckearet 2 B,

3540 Lynge

TIf. 42 18 70 28

Frederikssund provsti:
Provst Knud Andersen
Kirketorvet 2,

3550 Slangerup

TIf. 42 33 40 97

Frederiksveerk provsti:
Provst Werner Dag Ussing
Grasted Hovedgade 6,
3230 Grasted

TIf. 42 29 10 57
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