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L
D. G. Monrad.

I. Der gives Pradikanter, der ligesom dele deres
Tilherere i to Afdelinger, Troende og Vantro, og derfor
rette deres Ord vexelvis til disse tvende Sider. Det gjor
Monrad ikke. Han taler gjerne til Mennesket i Alminde-
lighed, til Hjertet hos enhver alvorlig Segende, hvis Onske
det i al Fald er at here Herren til. Herom vidner alle-
rede den hos ham idelig tilbagevendende Tiltale: ,,0 Men-
neske* som en Slags Appel til Menneskenaturen som
saadan. Hans Mening er ikke, at det naturlige Hjerte i
og for sig kan naa til Frelse ad egne Veje, men han
holder sig forvisset om, at naar det, vejledet af Sand-
hedens Aand, gaar i sig selv, redelig og erlig betragter
og overvejer saavel sin egen Tilstand som Historiens
Vidnesbyrd, vil det i al Fald naa til Erkjendelse af
egen Afmagt og se, at Lykken findes kun i Troen paa
det aabenbarede Ord. Det er ikke de overfladiske, men
dybe Betragtninger, Hjertet maa begynde med, og vi
fores derfor i Monrads Praedikener ogsaa ind i en agte
contemplativ Betragtning af Tilvaerelsen. Han tager
selv udtrykkelig Afstand fra den spekulative Frem-
gangsmaade af ,Hegelsk Oprindelse“, der forst ,satter
noget“, derpaa fremhaver det Sattes Modsztning for der-
paa at forene begge i en ,hejere Enhed“!'). Monrads

1) Politiske Breve p. 69.
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Methode er den analystiske: idet han gaar ud fra
Aabenbaringen som det engang Givne, opleser han den
paa en Maade i sine Bestanddele og finder Momenter
heraf, enten virkelige eller antydede (prafigurerede) i
Sjelen, i Naturen, i Historien, i Verdensrummet, kort
sagt overalt. ,Alt godt, sandt og skjent“, siger han!),
sder har aabenbaret og aabenbarer sig i denne Verden,
fra dens Skabelse til dens Undergang, er brudte Straaler
af Jesu Kristi Herlighed. Han er tilstede i det altsammen,
skjent vore Jjne saare ofte ere lukkede, saa at vi ikke
se eller gjenkjende ham*. Men Enhver, hos hvem de
ere opladte, vil erkjende, hvorledes de himmelske Krefter,
der rere sig i Guds Rige, ikke blot findes som i Afskyg-
ning eller Afbillede i det jordiske, men at det egentlig er
dem, der holde dette sammen og bevare det?). Intet
Steds fole vi dette dybere, end naar vi treenge ned i
Menneskesjelen — i hvad dér findes, dens Langsler og
Suk, og her fra det dybe fores op i det haje. ,Tanken
opsteg til det hoje, dengang den nedsteg i.sig selv¢ —
disse Ord af Digteren®), der saa slaaende karakterisere
al sand Contemplation, finde serlig deres Anvendelse paa
Monrad. Hvem har ogsaa nogensinde staaet overfor
denne markelige Mand eller taget et af de mange Por-
traiter af ham frem, ligegyldig fra hvilket Afsnit af hans
Liv, og har ikke studset ved dette forunderlig forskende,
som langt nede fra et Dyb opadskuende Blik, der her
meder ham? ,Hvad sér din Sj®l*, sperger han i sin
Pradiken Palmesendag?), ,naar den ser ind i sin dybeste
Grund?* To Ting ser den — Frelse og Fortabelse,
evigt Liv og evig Ded. Monrads Blik har set disse
tvende Syn. Men, sperger han videre, hvad herer Du?
Er det Gjenlyden af Udraabet: ,Hosianna i det hejeste?“
Med andre Ord: ,Er Du fra det, Du ser i det dybe,
fort op til det, der ses i det hoje — det store Indtog i

) Pradikener p. 253.  2) Predikener p. z271. ) Heiberg, Uni-
versitets-Cantaten. #) Predikener p. 312,
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Palmestaden heroventil? Det er Frelsens Udgangspunkt
og Maal, Begyndelse og Ende, det er den dobbelte
Vandring: ferst ned, saa op, forst i det dybe,
saa i det hoje, som det drejer sig om, men allermest
for dem, der ville forkynde Evangelium for deres Brodre,
og det er herom han minder sine Ordinander, de unge
Praster: forst ned og ind i Eder selv, dog ikke som
dem, der her gaa ene — ,thi det er forunderlige Gogle-
syner, som Hjertets Traeskhed fremtryller for vort Blik,
naar vi ville betragte vort eget Indre* — men i For-
ening, i Selskab med Sandhedens Aand, der netop i vort
Indre viser os ,Spirerne til al Verdens Synd“; men der-
nast opad til Gud, raabende og stridende i Bennen:
wda skulle I leere Guds Naade at kjende og saaledes gaa
ud, rustede med Kundskab om Synd og Naade“!).
Denne contemplative Nedstigen i Sjalens Dybheder
til ,,de tvende Syn“, Frelse og Fortabelse, Synd og Naade,
er netop Monrads forste Gang. Vi overbevises derom
allerede i den forste af hans Pradikener som en Bebu-
delse af, hvad der forestaar. Alle, siger han?), ere enige
om, at det er vanskeligt tilfulde at forstaa den menne-
skelige Sjel, ja vort eget Sind er os uudgrundeligt.
Dette hidrerer fra, at Mennesket er skabt i Guds Billede,
og at enhver Sjl, hvor overfladisk og indskrenket, hvor
enfoldig og ubetydelig den end forekommer Dig at vere,
dog er dyb som Evigheden. — Naar jeg skulde sammen-
ligne det menneskelige Sind med noget, da forekommer
det mig, at det store Hav er det mest treffende Billede.
Snart er dets Overflade stille, og det lofter og sanker
sig sagte som den Sovendes Bryst, snart kruses det let
af den svage Luftning, snart haver det sig for Stormen
i vilde Bolger. Men det er kun paa Overfladen, at der
er en saadan Ustadighed og Foranderlighed; dybere nede
har Havet sin Strom, der gaar fort, ustandset, upaavirket
af Storme og Uvejr. Og dersom vi trenge endnu dybere

') Ordinationstaler p. 38. 2) Pradikener p.1 fAg.
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ned, da komme vi til en Verden, hvor det er ganske
stille. Saalenge vi leve her, kan det ikke vare andet,
end at vor Sjzl er underkastet mange forskjellige Stem-
ninger: snart fyldes vi af Glede og snart af Sorg, snart
af Haab og snart af Frygt. Saa er nu engang de men-
neskelige Kaar, — — men dybere i Sjelen under disse
vexlende Stemninger, der bero paa Forholdene og Til-
skikkelserne, gaar der i hvert Menneskes Sjzl en Strom,
der ej standser. Hvorhen bzrer denne Strem i din Sjeel,
o Menneske? Gaar den til Frelse eller Fortabelse?
Det er da med andre Ord Valget, der stilles os for
Jje, og Monrad er utrazttelig i at pege herpaa, oftest i
Billeder, hentede fra Naturen. Han opruller os saa-
ledes et andet, der viser os Dybet i vort Indre ikke som
et Hav, men som Klippegrunden o: som ,den klippe-
agtige Kjerne af Egenkjerlighed*, der halv ubevidst for
os selv skjuler sig paa Bunden af Sjelen. ,Overalt, hvor
Du gaar i vort Fadreland“, hedder det i hans Pradiken
om de fire Slags Sadejord!), ,steder din Spade ikke paa
Klippegrund, og Du kunde saaledes blive ved at grave
mange Alen, men dersom Du blev ved at grave flere
hundrede Alen, saa vilde Du tilsidst stede paa Klippen.
— — Og saa er jeg kommen til at tenke paa det men-
neskelige Hjerte. Hvo véd? Gravede Du tilstrekkelig
dybt, saa traf Du maaske paa den haarde Egenkjerlig-
heds Stengrund. Vel omhandler Evangeliet fire Slags
Jordarter, men naar henses til det endelige Udbytte,
egentlig kun to — den ene, hvor Guds Ord berer Frugt,
den anden, hvor det ikke beerer Frugt, og dette peger
saaledes ogsaa hen paa den store Fordeling af Menne-
skenes Sjzle i de tvende Hobe og retter det Spergsmaal
til Enhver af os: Er Du en Sjel, hvor Guds Ord berer
Frugt eller ikke beerer Frugt>? Med andre Ord: har For-
tabelsens eller Frelsens Kraft Herredemmet i Dig??)

Sagen er jo den, at hvor dyb Egenkjerlighedens

') Predikener p. 132. 2) Pr. 134.
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Klippegrund end er i Mennesket, saa er Guds Tanke
eller det gode tilstede, ja er blevet til et levende Vasen
i hans Indre. Paa den anden Side: hvorfra komme da
de daarlige Tanker eller det onde? Ogsaa fra vort
Indre som Vandet af Jordens Kilder?!) Hvad vil det
egentlig sige, at Du er en Synder? Tag bort din hele
Fortid, selv den nazrmeste. Lad os tanke den nedsanket
i Havets Dyb, den vedkommer Dig ikke, er tilintetgjort,
udslettet. Er der da nogen iblandt os alle, der ter sige:
For Fremtiden vil Naaden og Sandheden bo i ethvert
Ord, der gaar over mine Laber; for Fremtiden vil hver
min Tanke vare ren og uskyldig og beaandet af Kjer-
lighed til Gud og min Neaste? Ter Du tale saa? Nej,
i dette Selvbedrag er ingen Sjel hildet. Synden stiger
ikke op af Jorden som en Taage; den falder ikke ned
fra Himlen som Regn; den kommer hverken med Norden-
eller Sonden-, hverken med Osten- eller Vestenvinden.
Den springer ud i dit eget Indre: dér er dens Kilde-
vald.?) Af disse tvende Traade i vort eget Indre, Synd
og Naade, er den sande Kristens Liv sammenvavet?),
men de ere da ogsaa de tvende Centrer, hvorom al kri-
stelig Forkyndelse maa dreje sig. Ingen, synes os dog,
har sogt dem dybere og paa den anden Side loftet dem
hajere til saa klar en Beskuelse som Monrad, heri bi-
staaet af et udstrakt Kjendskab til Naturen og en sjelden
Gave til at tolke det hemmelighedsfulde Sprog, hvori
denne taler til os.

Synden, siger han saaledes, er Sygdom og skil-
drer den treffende i den fra Skriften velkjendte Form —
Spedalskheden. Denne, hedder det), begynder med
smaa, fine Prikker, ikke storre end et Knappenaalsstik;
der udkraves et meget kyndigt og evet Qje for at sige,
at det er Begyndelsen til Spedalskhed; man vilde i Al-
mindelighed anse det for uskadeligt Udslet, for Hedetaj,
der ikke har noget videre at betyde. Netop saaledes

') P1. 350. *) Ordinationstaler, 199—zc1. 3) ib. 205. 1) Pr. 431.
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begynder ogsaa Synden: der farer en syndig Tanke
igijennem Sjelen, Du véd ikke, hvorledes den kommer,
det er, som var den opstaaet af sig selv. Lykkes det
Dig nu ikke i Jesu Navn at besvarge den onde Magt,
saa vender Tanken tilbage, dens Besog bliver hyppigere,
og hver Gang den kommer, bliver dens Ophold lengere
og lengere. Saa faster den tilsidst Bo hos Dig: da
fodes den onde Begjer i dit Hjerte. Nu begynder Du at
marke, at der er Fare, men Du er allerede halv over-
vunden. Du begynder at gjere Modstand, men den onde
Begjer rejser sig i al sin Magt, og din Modstand bliver
svagere. Saa kommer et ubevogtet Ojeblik, og saa
falder Du: den onde Tanke er bleven til en syndig Gjer-
ning. Nu har Synden faaet Rod hos Dig, nu skyder den
sine fine Trevler langs med alle Hjertets Fibre og sam-
menvaver sig med dine Tanker, den er bleven til et med
hele dit aandelige Vasen, og nu gaar det rask fra syndig
Gjerning til syndig Gjerning, indtil Sjelens evige og him-
melske Krefter opleses, som Legemet efterhaanden op-
loses af Spedalsheden. Dette er Syndens Historie. Det
er Historien om Mord, Tyveri, Utugt, Drukkenskab,
Fraadseri, Gjerrighed — og hvad den hedder den hele
Skare af Synder, der ender med at styrte Menneskets
Sjal i evig Fortabelse.

Saa siger Du'), at Du ej kan faa Tanken om evig
Usalighed til at stemme med Troen paa Guds Naade.
Ja, hvad Magt ligger der vel paa, hvad vi kunne faa til
at stemme eller ikke -stemme. Hvad er Salighed? At
vere Gud ner. Hvad er Usalighed? At vare fjern fra
ham. Men kun for dem, der elske Gud, er Guds Nzrhed
Salighed. For dem, der hade ham, vilde denne Narhed
vare Usalighed. Ej behever Gud at bortstede de for-
tabte Sjele, thi de fly hans Nerhed som den sterste
Marter. For de Fortabte vilde Himmerig vare mere
pinefuldt end Helvede. Se Dig om. Det daglige Livs

1 Pr. 336.
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Erfaring vidner, at saa forholder det sig. Er det maaske
ikke en Kval for et Verdensbarn at oververe den offent-
lige Gudstjeneste, at here Ordets Forkyndelse og Menig-
hedens Lovsang? Saa stedes Du ved Billederne, hvor-
med den hellige Skrift seger at bringe de Usaliges Til-
stand n@rmere til den menneskelige Forestilling. Men
heng Dig ikke i Billederne, hold Dig til Sagen. Sagen
er en evig Dod, der dog ikke er Tilintetgjerelse, men
Liv. Hvad er dette vel andet end en evig Doen, der dog
aldrig naaer Deden? Skabt i Guds Billede har Sjelen et
Liv for Evigheden, men losreven fra Gud, der er Livets
Kilde, streeber den hen mod Tilintetgjerelsen, men finder
den aldrig. Saaledes er Synden. ’

Og nu Naaden, Guds rige, uudtemmelige, bund-
lese Kjerlighed -— hvorledes skildrer han den? Atter i
et Naturbillede. Man here ham selv!): Langt kan Du
ej se paa Jorden; selv naar Du er paa det aabne Hav,
kan Du kun se en fire Mil til alle Sider; saa er det, som
Himlen sznker sig og danner en Vold rundt om til alle
Sider. Stiger Du op paa et hejt Bjerg, saa kan Du vel
se lengere, men de fjzernere Gjenstande hylle sig i Taage.
Hever Du derimod Blikket opad, hvor langt kan Du da
ikke se? Maanen kan Du se, den er allerede mange tu-
sinde Mile-borte; Solen kan Du se; dens Afstand er en
Snes Millioner Mil; Neptun kan Du se, skjent den kun
lyser ved sit Gjenskin fra Solen, og den er dog en 600
Millioner Mile borte. Endnu langt fjernere ere de smaa
lysende Punkter — disse Sole, som vi kalde Stjerner.
Hvad kan det nytte her at navne Tal til at betegne Af-
standen? De ere saa uhyre, at vi ingen klar Forestilling
forbinde dermed, og dog se vi endnu lengere. Thi
Himmelens lysende Taage, som vi kalde -Mezlkevejen, er
lutter Sole, saa fjzerne, at de for vort Qje smelte sam-
men til én Taage. Men end ikke her er Greendsen for
Himmelrummet; det straekker sig fort i det uendelige:

D Pr.osig.
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saa langt dit legemlige Oje naaer ind i Himmelrummet,
saa dybt kan Sjelens Qje se ind i Guds Kjerlighed,
naar det er blevet opladt af Troen, men Grandsen ser
Du ikke, thi bundles som Himlens Dyb er Guds Kjar-
lighed: ej naar dit Oje lenger end til Himmeltaagen, og
ej naaer din Sjel lenger end til Guds evige Raadslut-
ning at sende sin enbaarne Son ti] Verden. Saaledes er
Naaden.

Og dog, siger Monrad: ,hvad her er talt om Blikkets
og Sjzlens Raxkkeevne giver kun en vrang Forestilling
om de virkelige Forhold.“ Thi at vort Blik naaer til
hine fjerne Kloder, det sker kun, fordi Straalerne fra
disse forst have naaet det, men atter sker dette jo kun
derved, at Qjet aabnes derfor, med andre Ord: at vi
overhovedet se, er betinget ganske vist af Lyset, der
naaer os, men ogsaa deraf, at vi lukke QOjet op for
Lyset, ja beroer netop paa en Samvirken mellem dette i
det heje og os i det lave, eller uden Billede: det at vi
overhovedet frelses, er en Frihedshandling, paa en-
gang guddommelig Naade og dog menneskelig Selvbe-
stemmelse.

2. For Almenbevidstheden staar Monrad som Fri-
hedens glodende Talsmand paa det sociale og politiske
Omraade. Men at han er dette, hanger i sin dybeste
Grund sammen med hans religiose Anskuelse, hans Tro
paa Friheden som Menneskets ,Kongemerke“. Ingen
har her kampet ivrigere end han. Alle Forestillinger
om, at vi i moralsk og religies Henseende oprindelig
skulde veere som ,Stok eller Sten“ eller vel endog forud
bestemte enten til Salighed eller Usalighed, ere ham lige
utaalelige. Det er hans Trest, som det er hans Glade,
at hvor formerket Gudsbilledet er blevet, saa er der dog
heraf en ,herlig Rest“ tilbage i os — den frie Villie.
Hvor svagt end denne mange Gange kan vise sig, saa
tvivler han ikke om, at det ubetydeligste Menneske, selv
i sin Fornedrelse, endnu ligner Gud, at det med andre
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Ord i Friheden har faaet Del i hans Skabermagt og saa-
ledes paa en Maade endnu er i Stand til ,selv at bringe
noget nyt ind i Tilverelsen“!). Igrunden kan der derfor
heller ikke tales for stort om Menneskets Frihed, thi det
er jo dog for dens Skyld, at den treenige Gud har —
ja, hvad skulle vi kalde det? sperger han — ydmyget
sig selv. Maaske, siger han, er dette Udtryk ikke rig-
tigt: ,nu, saa udfind et andet*“?), der bedre betegner
forst dette, at den Almaegtige har begrandset sin Al-
magt for at skabe frie Vasener, hvem han giver Raade-
rum i Tilveerelsen, og dernast dette, at Guds Sen ikke
blot hernede paa Jorden vandrede ydmyg og sagtmodig,
men i Fortiden, ja fra Evighed af tog Beslutningen at
blive Mennesker lig, at debes til Verdens Syndeskyld og
paa Korset gjore Forsoning for denne. Og nu Aanden
— den Helligaand? Er det da ikke Ydmyghed, at den
finder sig i at leve stille hen det ene Aar efter det andet,
sigende som et Menneskebarn: ,Her vil ties, her vil
bies“? Og ikke det alene, men betenk, hvorledes den
maa bo i din egen Sjel Side om Side — ak med" saa
megen Skrobelighed og Ufuldkommenhed. ?)

Denne sterke Fremhevelse af Friheden ferer hos
Monrad til en @gte historisk Betragtning af Livet, der
i den Enkeltes Tilskikkelser ser paa engang en Afbilding
i det smaa af Guds Forelser med Folkene og dog et Ud-
slag af, hvad disse selv frit have valgt eller bestemt sig
tii — en Betragtning altsaa i lige Grad havet over ,Til-
feeldigheden“ og ,Nedvendigheden* eller det, man i daglig
Tale plejer at kalde Skjebnen. Denne fremstiller sig
for dem, hvis Tankegang ikke er bestemt af Kristen-
dommen, altid i tvende Hovedskikkelser. Den ene ser i
.Livet en tallos Skare Hendelser, hvis Indflydelse man
ikke har kunnet unddrage sig, en lunefuld Gudinde, der
ledsager os og finder Behag i idelig og vilkaarlig at om-
skifte vore Kaar. Naar vi efter denne Betragtning gjen-

1) Pr. 462, 322. 2) Pr. g22. ) 1Ib. 523.
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nemgaa vort Liv, finde vi, at det vigtigste, der er modt
os, igrunden skriver sig fra saadanne Smaabegivenheder,
der, om de ikke vare indtrufne eller foregaaede paa
anden Maade, vilde have givet vort Liv et helt andet Ud-
seende, og vi komme da til den Overbevisning, at det er
Tilfeldet, der ene raader i Verden. Den anden
Skikkelse, hvorunder Skjebnen dyrkes, er Nedvendig-
heden. Min Lod, siger man, er éngang bestemt, alt
mit Arbejde, alle mine Anstraengelser for at faa den for-
andret, ere forgjeves. Samler jeg endog hele min Sjels
Kraft paa her at hidfere en Forandring — det nytter alt
sammen intet, Forholdene ere mig imod, jeg fores tilbage
paa den Plads, hvorpaa jeg engang er sat, til de Kaar,
der engang ere mig anviste, ja selv mine ovennavnte An-
strengelser i modsat Retning blive Midler hertil. Saa
fores vi da til at antage, at det er Nedvendigheden,
der raader i Verden.

Der gives uden Tvivl Faa, tilfgjer Monrad '), maaske
Ingen iblandt os, der ikke har haft Ojeblikke i sit Liv,
hvor han har hengivet sin Sjal snart til den ene, snart
til den auden af de naevnte Anskuelser. Monrad finder
dem treffende repraesenterede i de tvende Disciple, der
vandrede med Herren til Emaus. Ligesom disse ikke saa
andet end et Menneske i den Vandringsmand, der fulgte
med dem, saaledes se vi, saalenge ,vore Qjne holdes
tilluklkede“, i denne vort Livs uadskillelige Ledsager heller
ikke andet end Skjebnen — Tilfeldigheden eller Neod-
vendigheden. Men naar vore Qjne og ,Skrifterne“ op-
lades i Troen, da se vi i hin Vandringsmand Vor-
herreog Frelser eller Gud Faders forunderlige Styrelse
med os. ?)

Hvorledes har Gud opdraget Menneskeslegten? Ved,
Lov og Evangelium. Hin gav han Jederne paa Sinai,
men i sine Grundtrek plantede han den ej alene i disses,
men i alle Hedningefolkenes Samvittighed, der saa-

1) Ordinationstaler 164 fig. ?) Ordinationstaler 165.
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ledes med Rette kan betragtes som Friheds-Resten selv
hos det faldne Menneske, og da Tidens Fylde kom,
sendte han sin Sen, fedt af en Kvinde, fedt under Loven.
Og gjentager sig ikke det samme i hvert Menneskes
Hjerte?!) Guds Sens Komme danner Knudepunktet i
Historien.?) Men han kommer ej paa samme Tid til de
forskjellige Folk og Individer. Han har ikke Hastverk.
Man mearker, at han har Evigheden for sig. Hans
Komme beror paa hans Naadevalg, og som han har
skabt Verden ved sit Ord, saa kommer han endnu i
dette samme Ord i Kirken, i Nyskabelsen, i Gjenfedelsen,
i Sakramenterne?3), dog at alt dette til enhver Tid be-
tinges saavel af Folkeslagenes som den Enkeltes natur-
lige Udvikling, med andre Ord af den menneskelige Fri-
hed til selv at sztte noget nyt ind i Tilverelsen“.1) Paa
denne Maade opkommer Historien, baade Slegtens og
Individernes, ikke blot den profane, men Guds Riges, den
hellige Historie, saaledes som denne, forberedt i Jede-
dommen, nu er bleven til Virkelighed i Kristus.

Alle kjende vi denne Historie som en udvortes, men
netop dette er Meningen, at skal den blive os til Frelse,
da maa den fra en udvortes blive en indvortes, blive
vort eget Hjertes Historie.®?) Men atter kan dette kun
ske, naar Hjertet opdrages, beredes dertil. [ saa
Henseende er Jodefolket det store, typiske Forbillede, og
Monrad dvaler oftere ved de historiske Skikkelser, der
her betegne Beredelsen, is@rJohannes Dober, .Englen
for Herrens Ansigt¢. ,Ogsaa dit Hjerte*, siger han®),
shar sin Johannes Deber, det har en Engel, der gaar
foran Frelserens Ansigt og bereder Vejen for hans Komme
til din Sjeel*. Hvad er det for en Engel, hvad er det for
en Rost, der her raaber i Orken? Det er Lovens eller
rettere, ,det er din Samvittigheds Stemme“. Ganske vist
har Monrad ikke glemt den anden Side af Deberens

P74 *) Ibh. 278. Y Pr, ros. DR UNEL N 3) 1b.
490. 324. 422. 435. 436 0. a. S #) Th, 23.
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Virksomhed, Forjettelsen, og fremhaver, at Johannes,
hvad han jo ogsaa selv kalder sig, er ,Brudgommens
Ven“?'), men det er, siger Monrad, som Johannes selv er
bleven bange herfor, som han alligevel ,af Frygt for at over-
skride sit Kald“?) ikke rigtig turde forkynde, at Brylluppet
allerede var beredt, hvad Herren dog selv bebrejder ham
med de bekjendte Ord til hans Sendebud: ,og salig er den,
der ikke forarges paa mig“, og saaledes ogsaa forklarer,
at hvorvel Johannes er den storste af Kvindefodte, saa
er ,den mindste i Himmeriges Rige dog sterre end han*.
Det synes unagtelig, at Monrad ved saaledes at
treenge Forjeettelsen, det paa en Maade evangeliske Element
(Brudgommens Ven), tilbage i Johannes-Beredelsen egentlig
kun har opfattet denne som bestemt til at fremdrage og
ophjelpe den almen-menneskelige Frihedstrang, der rorer
sig i det naturlige Hjerte. Dette synes at stride mod
Deberens ganske serlige Stilling paa Overgangen mellem
de tvende Pagter, men det er da ogsaa karakteristisk,
at det ikke saa meget er den gamle PPagt som den
gamle Tid, Monrad ser afsluttet med Johannes, ligesom
han ogsaa havder, at idet Loven for sidste Gang tager
tii Orde i denne og i ham samler al sin Kraft, ind-
skrenker den sig netop til kun at indskarpe det al-
mindelige Seedeligheds- og Frihedskrav, der ligger i Sam-
vittigheden ). Derfor er det heller ikke saa meget Moses
og Profeterne, som det er Moses og Abraham, han
egentlig ser forenede i Johannes?!), ja, denne gaar
paa en Maade frem i Abrahams og ikke i Elias’ Aand
og Kraft, hvad dog Engelen Gabriel havde sagt. Men
Abraham udtrykker netop de formosaiske Forjettelser,
Friheds-Lzngslerne, som de rore sig i det naturlige Hjerte,
og ligesom Johannes paa den ene Side kun indskarper
Guds almindelige Lov i Mennesket ), saaledes tolker han
paa den anden Side kun Langslerne. ikke i den bestemtere

') Pr. p. 2c. 2) 1b. p. 21. ) Ib. poag. 1) Ib. p. 15, 16-
5) Ib. p. €.
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og fastere Skikkelse, de have hos Elias som Bebudelse i
og for sig ikke om Frelse, men om en Frelser i hans
Aand og Kraft, en Undergjorer og Opvakker af Dede,
men i Anelsernes og Forventningernes almindeligere
Form hos Abraham?!) — ,som Morgenraden, der bebuder
Dag*“ ?). Skjent Lovens sidste Udsending?) har Johannes
ikke fattet dennes Fuldkommengjorelse i Kjarlighed, og
det naturlige Hjerte kan heller aldrig af sig selv fatte
dette. Det kan kun lytte til Rosten, der kalder til Om-
vendelse. Men kan det ikke af sig selv realisere denne,
saa kan det dog ,gaa i sig selv“, idet det samler sig til
en alvorlig Ben om Hjzlp og Kraft til at fuldkomme
Omvendelsen. Men det er ogsaa dermed, at der maa
begyndes, og ,Johannes i Hjertet* er saaledes for Monrad
netop denne Rost, der forst maner til det alvorlige Selv-
arbejde, .,til at fylde vor Sjel med de store, alvorlige
Tanker, til at tage frem vort Liv og Hjertelag og sammen-
ligne dem med Guds Lov og Frelserens Forbillede, at
det kan blive os klart, hvor meget Arbejde der endnu er
tilbage* ), men derne®st ogsaa maner til, ,naar vi med
Forferdelse se, at vi ikke kunne hjzlpe os selv*, da at
ty tii Bennen, Lonkamrets, den Enliges, den Fangnes
Bon: ,skik Bud til Jesus“, ,og dersom Du ikke bliver
tret af at bede og benfalde, da vil Du ogsaa af
hans Mund faa et Ord, hvorpaa dit Saligheds-Haab kan
kaste Anker“?).

Kun saaledes er altsaa Johannes ,Forjattelsernes
fuldendteste Skikkelse“, som han er den, der peger paa
det, som Monrad kalder ,Bennens Verden“, den store
Forhal, vi nedvendig maa igjennem for at naa ind til
Templet, til Bryllups- og Festgleden, og kun saaledes
forstaa vi, at han gjer ham til den, der gik frem snarere
i Abrahams end i Elias’ Aand, thi hvad var Aandens
Gjerning med hin vel egentlig andet end forud for alle

1) Pr. p.16. 24. ?2) Ib. p. 17. 3) Ib. p.18. 4) Ib. p. 23.
5) Ib. p. 22.
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andre, forud baade for Eliezer og Jakob, at giere ham
til Bennens Mand, der i denne fandt Tilftugt ,under For-
ferdelsen og det store Merke* (1 Mos. 15, 11) og
»Skjent Stev og Aske begyndte at tale med Herren*
(1 Mos. 18, 27)").

3. For Monrad, Frihedens begejstrede Talsmand,
fremstiller Bonnen til ham, der er dens Kilde og Udspring,
sig da egentlig strax som Kristendommens Hovedfordring,
som det, hvori vi fyldigst komme i Samfund med Gud,
og hans senere Livserfaringer i Forbindelse med de
videnskabelige Undersoagelser, han her foretog, bestyrkede
ham mere og mere i denne Opfattelse. Vi behove i saa
Henseende kun at minde om, hvad der historisk be-
tinger hans Standpunkt, nemlig Kirkekampen, som den i
Midten af Aarhundredet udfegtedes her i Landet, og
hvortil denne overlegne Aand umulig kunde forholde sig
som blot Tilskuer. Paa den Tid var den grundtvigske
Strid om Daabsordet eller den apostoliske Trosbekjendelse
som Ordet af Herrens egen Mund endnu standende.

Der er i denne Betragtning noget umiddelbart tiltalende,
og det er gaaet Monrad, som det er gaaet mange baade for
og efter ham, at han oprindelig har felt sig sympathetisk
hendraget hertil og maaske sagt til sig selv: ,hvor let,
hvor simpelt igrunden, om det forholdt sig saaledes“.
Men Professor Casparis lerde Undersogelser synes at
have bibragt ham den Anskuelse, at det var ,Luftkasteller*,
til hvis Nedbrydning ogsaa han mente at maatte rekke
Haand. Det er ikke med let Hjerte eller med Sejrherre-
folelser, at dette sker. Hans lille Indleg i sin Tid i
Striden om Fengers Udgave af Luthers Katekismus viser,
med hvor dyb en Sympathie han har ledsaget den grundt-
vigske Retning. Man aner Smerten over ikke at kunne
folge den, naar han opfordrer Grundtvigs Venner til at
bevise Overensstemmelsen mellem deres Paastand og

1) Pr. p.ss.
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Kirkehistorien med de Ord: ,Selv om de anse dette
ufornodent for deres egen og Trosfellers Skyld, saa
burde de dog tenke paa de mange, hvis religiose Folelse
i hoj Grad tiltales af deres Opfattelse, men som mene
at maatte give den strenge historiske Sandhed Airen og
at maatte nejes med de Kaar, som Gud selv har givet
sit Ord*!). Hvilke ere nu disse Kaar? Selvfelgelig som
overalt i denne Verden, hvori vi leve — Kampens.
+Skulle vi beklage det?* sperger han?), ,eller skulle vi
ikke snarere ogsaa i denne Henseende sige til Gud: din
Villie ske.* ,Det er godt, at Hjerternes skjulte Raad
aabenbares. Saalenge der har vearet Kristendom og
ingenlunde ferst i vor hejt oplyste Tid har der veret
Vantro og Tvivl. Grundles er den Pral, at forst nu er
noget hidtil ukjendt og uhert kommet frem for Dagens
Lys“3) — det nemlig, hvad Fadrene ikke have kjendt,
i al Fald ikke i den Forstand, hvor det nu forkyndes,
at den hele Kristendom skal vare indesluttet i en Raekke
uforanderlige Satninger, mundtlig overleverede af Herren,
og at jeg i Troen herpaa har usvigelig Vished om at
vare i Naadestanden. lkke kan man vente at besidde
allerede i det narvarende, hvad kun haves i det til-
kommende — Haabet paa en Maade, som det, der kan
ses — .thi hvad nogen ser, hvorledes kan han tillige
haabe det?“ (Rom. 8, 21) — Med andre Ord: vil Bennen,
naar Haabet allerede opfyldes her paa Jorden, da ikke
netop blive svag og mat, og er den maaske ikke allerede
bleven dette i kun altfor betenkelig Grad? Monrad
antager ikke blot dette, men mener, at Skylden herfor til
en vis Grad netop maa tilskrives ,den aandelige Retning
i vort Fadreland, hos hvilken Bestrebelsen efter at vinde
et fast Tros-Grundlag kun altfor meget har optaget
Opmarksomheden“ 4). Vi ville ingenlunde dadle dette®,
siger han®), men der turde nu imidlertid ogsaa vare

') Slaget ved Katekismen p. 23. ?) Fra Bennens Verden p. 4.
N 1Ib. p.s. 1) Ib, p. 20. ") 1b. p. 20.
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blevet Rum for Betragtninger, hvis Formaaler Troslivets
Udvikling i Bonnen“.

Men dette er jo ingenlunde overset af Grundtvig.
Tvertimod er Paastanden om ,Ordet af Herrens egen
Mund“ kun den ene Side af Sagen. Langt betydeligere,
ja af uforgengelig Art er hans storslaaede Syn paa den
tredie Trosartikel, paa Kirken og Menigheden, hvor
Herren ikke blot erindres og ihukommes, men er lys-
levende tilstede i sine Ord og i sine Indstiftelser, og er
det end vel nermest Ordet, saaledes som det lyder ved
Daaben, der her indtager den forste Plads, saa er det
dog Kklart, at idet der saa afgjerende peges paa Menig-
heden og Livet i denne, er dermed ogsaa angivet, baade
hvor og hvorledes ,Udviklingen“ bedst kommer i Stand.
Ogsaa tor det antages, at den gladelige Omstendighed,
at Nadveren i vore Dage ganske anderledes end hidtil er
kommet til sin Ret og anvist sin Plads i Menigheden, for
en stor Del skyldes netop ,den aandelige Retning i vort
Faedreland*.

Man kunde derfor have ventet, at Monrads oprinde-
lige Sympathie for denne, jo mindre han kunde forlige
sig med Oplysningen om Daabsordet, maatte have fort
ham til i sine Betragtninger at dveele ved Menigheden
og sage ,Troens Udvikling“ neermest i Samfundslivet
dér og da navnlig i den hgjeste Form for dette — i
Nadveren. Men dette er ikke Tilfeeldet. Tvertimod
er det hans Overbevisning, at ogsaa Bestr&belserne af
denne Art ,for meget have optaget Opmarksomheden®.
Der er i saa Henseende noget hos Monrad, der minder
om Kierkegaard. Som denne er ogsaa han Individets
Talsmand, kaemper ikke nermest for Kirkens, Samfundets
men for den personlige Kristendom — for Friheden.
Nydelsen af Nadveren forudsetter Betingelser, der ikke
altid kunne vere tilstede. Men just derfor er Bennen
ham det sterste, simpelthen fordi det kun er i denne, at
den Enkelte paa hvilket som helst Trin af sin
Udvikling faar umiddelbar Forvisning om Livet. Men
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hvor Livet er, dér er ogsaa Udvikling, og saa sandt al
Glade i Herren dog egentlig betinges deraf, saa er det
ogsaa for ham Kklart, at den hagjeste og reneste ,Nydelse*,
Sjelen overhovedet kan opnaa, er den, der erholdes i
Bonnen. ,Af alle aandelige Nydelser®, siger han derfor!?),
Jer der ingen, der i fjerneste Maade kan sattes ved
Siden af den Glede, som Bennen skjenker Sjelen. Den,
der har givet sin Sjl hen i Bennens Glede, er lykkelig,
hvordan ievrigt hans Kaar ere“.

Blandt dens Fortrin er feorst det, at den er af
universel Art, gyldig til alle Tider og omfattende alt
og alle. Selv den svagest Troende har i Bennen
umiddelbar Forvisning i al Fald om Begyndelsen til
Samfund med Gud og derigjennem Forvisning om sin
Lykke. Ja, ikke blot den Enkeltes, men Folkeslagenes
.Velvere“ betinges heraf. Naar man, siger han?), vil
demme om enkelte Menneskers og Folkeslags Lykke og
Velvaere, saa er man altid tilbojelig til kun at have Livets
ydre Kaar for QJje. Livsfylden i Bennen undgaar lagt-
tagelsen. Udbyttet for det indre Sjeleliv finder ikke
Plads i Historien. Men just derfor ere vore Domme
saavel om de Enkelte som Samfundet saa usikkre og
famlende. [ ydre Livslykke er jo vor Tid magtig frem-
skreden og dog har den gjensidige Misundelse, Utilfreds-
heden, Mismodet aldrig veret storre. Ikke at vi i og for
sig dadle Mismodet. Tvertimod, i sin inderste Grund
vidner det om, at Mennesket er af zedel Oprindelse og der-
for ikke kan finde Hvile i det begreendsede, men alene i
Gud. ,Derfor, agt ikke Mismodet ringe, skil Dig ikke
strax af med det“, men udbryder han — vi fristes til at
sige — med et agte Monradsk Udtryk: ,bed det i det
mindste om at overnatte“?®). Thi gjennem Mismodet og
Utilfredsheden, ,disse vor Tids to Stormagter, gaar der
en ubevidst Understrom af Lengsel efter det -evige.
Denne Lengsels paa engang ideale Udtryk og Opfylder

1) Fra Bonnens Verden p. 154. 2) Ib. p.2 fig. ) Ib. p. 25.
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er — Bonnen. Men det er Slegtens som den Enkeltes
Forbandelse, at de stadig forsmaa den, skjent den aldrig
er forgjeves. Om hvilket andet Naademiddel kan dette
siges?

Fremdeles: Bonnen giver Sikkerhed. Vi kjende
alle Tvivlen. Selv Troende har Ojeblikke, hvor det farer
igjennem dem: ,mon der ogsaa er en Gud, der herer
Dig?“ Nu — seog til Bonnen. Selv om intet andet op-
naas: saa meget opnaas, at Sikkerheden lidt efter lidt
vender tilbage, den Sikkerhed, der aldrig erhverves gjennem
Slutningernes lange Rzkke. For den Bedende bortfalder
ikke blot Beviserne for Guds Tilvarelse, men Tilvarelsens
Gaader i det Hele forklares, ja, hvad mere er: vi selv
forklares. Der staar om Herren, at han forklaredes paa
Bjerget, og hans Ansigt skinnede som Solen. Noget af
denne Forklarelse, af denne ,Skinnen som Solen“ legger
sig stundom over Troendes Ansigter, naar de staa op fra
Bonnen: det er Folelsen af, at Sejren, om endnu ikke
vunden, dog er vis. Jakob og den kananaiske Kvinde
ere her Exempler. Jakob fik store Sorger: ,Vent ikke,
at Du skal blive fri for Livets Smerte, men var sterk —
o Menneske — som Israel; sig som Jakob: Jeg slipper
Dig ikke, for Du velsigner mig. Lad som den kananziske
Kvinde dine Benners Skare rykke frem, lad dem slagne
og atter slagne forny Kampen. Gud skal lade sig over-
vinde, og naaderigt skal Ordet lyde til dig som til Kvinden:
,0 Menneske, din Tro er stor, Dig ske, som Du vil*?!).
Herimod indvender Vantroen: ,dette beror paa et Selv-
begrag; man tror at se, hvad man ensker at se, tror at
erfare, hvad man onsker at erfare“. Nej, svarer Monrad ?),
netop for Bennens Erfaringer har man den samme usvige-
lige Prevesten, som man har for al anden Erfaring —
dennes Almengyldighed. Alle, der overhovedet bede,
opleve ngjagtig det selv samme. Denne Samstemming
udelukker al Usikkerhed og Bedrag. Det kan ikke paa-

Y Pr. p.o183—13s. 2) Fra Ben. V. p.8 fig.
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staas, at de, der vidne om Bennens Erfaringer, ere ringe
begavede, taabelige Mennesker, der fores bag Lyset af
egen Uforstand. Tvertimod, der findes blandt disse
Mennesker M@nd ‘og Kvinder med lyse, klare Tanker,
med Evner til at gjere skarpe Slutninger, med rige Kund-
skaber, ja, i de Bedendes Rakker tzlle vi nogle af
Menneskeslagtens ypperste Aander. Heller ikke tilhore
de en enkelt Tid, hvis Vankundighed kunde tankes at
forsvinde med den stigende Oplysning. I de aldste Tider
stege Bonner op fra Jorden; de ere vedblevne dermed
indtil denne Dag, og vi haabe til Gud, at de ikke maa
vere forstummede, naar Dagenes Ende kommer. Da
Bonnens Erfaringer saaledes ikke ere begrandsede til
enkelte Mennesker, enkelte Folk og enkelte Tider, saa
slutte vi med Rette, at de ere almengyldige, og den
almengyldige Erfaring er den, at i Bennen vender Gleden
i Herren, Freden med Gud, der saa tit tabes i Verden,
med andre Ord Sikkerheden, usvigelig tilbage.

Men endelig: ogsaa i Henseende til Livet i Verden,
tii Lidelserne, vi der skulle preve, hente vi Kraft i
Bonnen, det Lys og den Varme, vi ikke kunne und-
vaere: ,Her er koldt i Verden“, siger Monrad!), ,jo
@ldre man bliver, des mere kold, des mere ode finder
man den“. Hvis ej Gud gjennem den stadige Ben for-
nyede Hjertets Varme — ,sandelig jeg véd ikke,
hvorledes Livet vilde vare til at udholde“. Hvor ensom
Du staar i Verden, hvor atbrudt endog Forbindelsen
mellem.dine Venner kan veare, saa er Du dog ej forladt,
naar Du har din Ben, thi gjennem den har Du For-
bindelse med din Gud?).

Sperge vi altsaa Monrad: hvor komme vi i fyldigst
og inderligst Samfund med Gud? saa giver han tydelig
nok Svaret: — i Bennen. Man skal derfor ogsaa
vanskeligt kunne paavise Pradikener, hvor han ikke paa
en eller anden Maade forklarer os Bennens Betydning og

') Ordinationstaler p. z21. 2) Pr. p.107.
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Velsignelse eller indskerper os, hvor nedvendigt det er
at bede. Naar Guds levende Ord, siger han,!) udgaar til
Verden, skal han da ikke have Svar paa sin Tale?> Han
har varet rundelig med det levende Ord, han skikker til
Verden. Gud vare lovet, at der da ogsaa er levende
Ord, som udgaar fra Verden til Gud. Det er de Ord,
som Du enten udtaler lydeligt eller taler stille i din Sjel,
naar Du beder til Gud. Hvorfor vil Du vare Kkarrig og
paaholdende med de Ord, Du sender til Himlen? Hvor-
for vil Du veare taus — o Menneske — naar din Gud
taler? Saa lad der have sig fra Jorden en Herskare af
Benner; de stige op til Himlen som Svar til Gud. I et
Drommesyn saa Jakob en Stige, der naaede til Himlen,
og han saa Engle stige op og ned ad den. Ehglene,
der stige ned, er Guds levende Ord, der udgaa til Verden,
og Englene, der stige op, ere Menneskenes Bonner til
Himlens og Jordens Gud. Ja, veer forvisset, at hvis Du
beder af et oprigtigt Hjerte, da skal din Ben trede frem
som en Engel for Guds Aasyn, og Gud vil skjenke Dig,
hvad Du begjerer, thi ej ere de Frommes Benner
magteslose.

Saa er Monrad Bonnens Mand. Med Ben begynder
han, med Bon slutter han. Ja, selv i hans Stil, hans
Sprog, ikke blot, som vi have bemarket, i den hyppige
Tiltale: o Menneske, men i den ejendommelige Maade,
hvorpaa han f. Eks. s@tter Adverbiet foran Udsagnsordet:
»1kke sige Du“; ,ej tvivle Du“; ,underligt opfyldes
det“; ,vanskeligt er det“ etc. synes vi stundom at hore
som en Ben og Paalkaldelse.

4. Med alt dette er for Monrad Bennens Fortrin ikke
udtemt. Ikke alene i religios og ethisk Henseende, ikke
blot for Felelse og Villie, men i intellektuel Henseende,
for Tanken, finder han i Bennen Hvile for sin Sjal, og
det netop paa det Omraade, hvor det drejer sig om det

1) Pr. p. 107,
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hojeste Tankeproblem — Frihedens Oprindelse. Hvor
ofte han end forsikkrer, at Losningen af denne Gaade
ganske ligger ud over, hvad Mennesker evne, saa har
han dog lige saa lidt som enhver Anden, der overhovedet
tenker, kunnet undgaa at sysselsette sig med denne
Gaade og i al Fald forsege at bestemme Grandserne for
det guddommelige og menneskelige i den Samvirken, der
aabenbart der finder Sted — en Samvirken, som hvor
pinlig Udredningen heraf end kan vare for Tanken, altid
praktisk finder sin Forklaring i Bennen. Fredelig, siger
han,!) ligger her Forvisningen om Guds Almagt ved Siden
af Forvisningen om Menneskets Frihed, thi Bennen over-
beviser os om, at vi have en almagtig Fader i Himlen, paa
samme Tid som den tilsikkrer os, at vor Villie er fri. Ja,
da det at bede selv er en Akt af Villien eller rettere et
Mede af tvende Villier, Guds og Menneskets, er Bannen
heller ikke narmest at bestemme som en Tilstand, men
som selve den hejeste Frihedshandling, hvor den
Enkelte umiddelbart gjor sin Villie til et med Gud og i
det givne Ojeblik saaledes i Virkeligheden er — | fuld-
kommen fri®.

Dette er at bede, og naar det ganske vist falder
mange saa vanskeligt, saa er Grunden simpelthen Mangel
paa Tro eller rettere paa kraftig Tro — den Tro, der
med Bortkastelse af alle ,Mellemaarsager* umiddelbart
soger tilbage til den ferste Grundaarsag — til Gud. 1
gamle Dage, siger Monrad, sprang man ,Mellemaar-
sagerne“ over og sogte straks tilbage til Gud eller
Guderne som umiddelbar Aarsag til alle Handelser og
Begivenheder. I vore Dage derimod dvaler man ved
Mellemaarsagerne, da det egentlig kun er disse, der over-
hovedet ere Gjenstand for menneskelig Grandskning, men
man glemmer den sidste Grundaarsag, Gud, thi da man
ikke finder ham i Mellemaarsagerne, mener man, at han
overhovedet slet ikke er til.?) Hvor taabeligt. En Mand

') Fra Ben. V. p. 16o. ) Ib. 14.
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ser, at en Bygning bliver opfert, og beslutter at under-
spge grundig og videnskabelig dens Oprindelse. Han ser
Haandlangere og Svende, og han bemarker, hvorledes
det er dem, og kun dem, der opfere Bygningen af det
sammenbragte Materiale, men Arkitekten, der har-gjort
Tegningen, ser han ikke. Hvis han nu, stettende sig til
sin Erfaring, til hvad han med egne Ojne har set, vilde
erklere, at der slet ikke var nogen Arkitekt, at hans Til-
veerelse var en uvidende Tids Paafund, der maatte svinde
for vore Dages Oplysning, hvis han, naar han skulde for-
"klare den besynderlige Samvirken mellem de mange for-
skjellige Kreefter, svarede: . Tilfeldet, intet andet end Til-
feeldet!“ -— saa vilde han vere et Billede paa mange
Mennesker nuomstunder, der tale i heje Toner i den
europezeiske Kulturs, i Videnskabens, i Sandhedens Navn.
Vi vide meget vel, at dette kun er simpel Bornelerdom,
men er det ikke netop denne, vi treenge til?*) Eller det
gaar med Forholdet mellem Gud og Verden som med
Forholdet mellem Sjel og Legeme. Vi lgfte Haand og
Fod. Blive vi staaende ved .Mellemaarsagerne“, komme
vi til Muskler, Nerver, Tyngdekraft etc., men Bevagelsens
Grundaarsag, Villien, er skjult for os. KKan man forstaa,
hvorledes man flytter Foden, lefter Haanden? Men hvem
forkaster af den Grund Tilstedevarelsen af en Villie?
Saaledes ogsaa Forholdet mellem Gud og Mennesket,
Frihed og Nedvendighed, Aand og Natur.¥) Vi staa her
overfor et uudgrundeligt Dyb, som Videnskaben med sin
Mangfoldighed af Mellemaarsager har gjort endnu dybere,
en Gaade, hvis endelige Losning ikke er givet paa denne
Jord. Men jo mere vi i Bennen bgje vor Villie til Lydig-
hed under Guds Villie, idet vi sege at gjore den til et
med denne, desto mere nerme vi os Gaadens Lgsning
ikke for vor Forstand, men for hele vor Sjel. Mod-
sigelsens Losning er Formaalet for Guds Styrelse. Helvede
er Resten af den uopleste Modsigelse. Thi er det end

1) I'ra Ben. V. p. 1§—16. 2) 1b. 16. 3 Ib. 160. .
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underlagt hans Almagt, saa hersker hans Villie dog ikke
lenger blandt dets Beboere. Kun Trods eller Tanke-
loshed kan da foranledige os til at benzgte Guds Til-
varelse eller betvivle den Samvirken mellem Gud og
Mennesket, der karakteriserer Friheden og i Bennen altid
bliver os umiddelbar vis.

Er Bennen at bestemme som den hagjeste Friheds-
handling, kan dette ogsaa udtrykkes saaledes, at det er i
den, at Gudsbilledet, i hvilket vi ere skabte, tages i Be-
siddelse og i egentlig Forstand bliver vort. Oplysende
og interessant er i saa Henseende den Adskillelse, Monrad
gjor mellem at vaere skabt i Guds Billede og efter hans
Lignelse '), hvorved han egentlig vil anskueliggjere, paa
engang hvad der tilkommer Gud, og hvad der tilkommer
Mennesket, med andre Ord den Samvirken, der i Fri-
heden, i Bennen, finder Sted mellem Gud og os. Og
Gud sagde: ,Lader os gjere et Menneske i vort Billede
og efter vor Lignelse“. Og Beretningen fortsztter: ,,Og
Gud skabte Mennesket i sit Billede, han skabte det i sit
Billede“. Hvorfor gjentages nu dette to- Gange: ,han
skabte det i sit Billede“? Fordi der i Virkeligheden er to
Skabelser, og i dem begge er Gud den ene Virkende,
Skabelsen af det ferste Menneske, Adam, og Skabelsen,
der endnu foregaar i Daaben. Her er, hvad der tilkom-
mer Gud. Ikke desto mindre er denne Skabelse i hans
Billede en Skabelse efter hans Lignelse o: med det Maal,
den Hensigt, at Billedet helt og holdent maa komme til
at ligne ham. Konturerne i Billedet ere saa at sige trukne,
men om det i sin Helhed kan komme til at ligne — det
er, hvad der tilkommer os, med andre Ord: hvad Gud
har begyndt, skulle vi i en vis Forstand fortsette, hvad
vi ere, skulle vi vorde, da ferst blive vi Gud lig,
Skabelsen i Billedet bliver til Skabelsen efter Lignelsen.
Men da forstaa vi ogsaa, hvilken Betydning Bennen har,
at det nemlig er i den, at Guds Gjerning og vor Gjerning,

') Tro. Daab, Gjerning, Tilgivelse p. 35 fig,
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Skabelsen i Billedet og Skabelsen efter Lignelsen igrunden
bliver til et eller i al Fald nerme sig hinanden. Det er
egentlig det, Paulus sigter til, naar han siger: ,ikke at
jeg har allerede grebet det eller er allerede fuldkommen,
men jeg jager derefter, om jeg dog kan gribe det, efterdi
jeg og er greben af Kristus Jesus®. [ Daabsnaaden er
jeg greben af ham, men saa kommer det ogsaa an paa,
om jeg kan gribe det, om Skabelsen i Billedet bliver til
Skabelsen i Lignelsen, ikke saaledes, at der paa en Maade
er to Parter, der besorger hver sin Del af Arbejdet, men
saaledes, at Gud er med i det Hele, at han, ,der har be-
gyndt, ogsaa vil fuldfere®, idet han med sin Naade staar
bagved det alt sammen, trenger ind paa Mennesket og
tvinger ham, skjent paa fri Maade, til mere og mere at
give den Langsel efter Gud Raaderum, den Evne til ikke
at yde ham Modstand, der i Gudsbilledet er ham ind-
plantet. Saa opstaar hos ethvert Menneske det Sporgs-
maal, hvorpaa hans Sjels Frelse beror, om han vil mod-
staa Aanden eller give den Raaderum. Vealger han det
forste, da ender det med, at han forhardes og der i
Synden; velger han det sidste, da er .Enden den, at
Aanden bryder sejrrig igjennem, og Gudsbilledet virkelig-
gjort til Lignelsen overvinder Synd og Ded. ')

Alt have vi af Guds Naade. Og dog have vi én
Gjerning, én Fortjeneste. Hvilken er den? Det er, svarer
Monrad, den samme Fortjeneste, som Du har, naar Du
ser. Hverken Qjet eller Lyset fik Du af Dig selv. Du
kunde have tillukket Gjet, men det at Du ikke gjorde
dette, det er din Fortjeneste, eller i {orthed: din For-
tieneste er den, ikke at modstaa Aanden. Og sperge vi:
hvor have vi Pantet herpaa, hvor medes Qjet og Lyset,
hvor bliver med andre Guds Fortjeneste og vor For-
tjeneste et? da lyder atter Svaret klart og bestemt: — i
Bennen. ?)

Yy Pr. p. 313. ?) Tro, Daab elc. p. 37, p. 52.



25

5. I sine ,politiske Breve* forklarer Monrad et Sted
den Glade, han har haft af Martensens Ethik saaledes:
»Man bliver kjed af uafbrudt Solskin og Vindstille, kjed
af bestandig at sige Ja og Ammen og feler sig oplivet
ved stundom at sige et kraftigt Nej“.!) Denne ,Oplivelse“
har han dog-jevnlig selv beredt sine Lasere i adskillige
af sine Udtalelser om Bonnen. Han opkaster de tvende
Spergsmaal: Kunne Tvivlende bede? og: Kunne Vantro
bede? Og begge Sporgsmaal besvarer han, med visse
Forbehold, bekrzftende.

Unagtelig studser man, naar han fortaller,*) at han
engang ,paa sit Ansvar* gav en Bekjendt, der erklarede,
at han ikke troede paa Gud, Tilladelse til at bede. Den
navnte Bekjendt yttrede: ,Jeg har Lyst til at folde mine
Heender og sige: ,Er Du til, o Gud, saa her mig; har
Du Hjerte for et stakkels Menneskes Sorger og Bekym-
ringer, saa lyt til, hvad jeg nu vil sige*. Monrad svarede:
bed! ,Aar ere svundne®, siger han, ,siden jeg gav det
Svar, og dog, hvis det samme Spergsmaal nu rettedes
tii mig, da tror jeg ikke, Gud tilgive mig, hvis jeg fejler,
at jeg kunde svare anderledes“. Enhver ser imidlertid,
at hvad der her fremstilles som Vantro, i Virkeligheden
kun er den gryende Tro, haardt trengt af Tvivlen.

Altsaa: Kunne Tvivlende bede? Monrad svarer?):
Enhver Ben forudsatter ganske vist, at man tror paa den,
tii hvem man henvender sig, men som der er Grader i
Troen, saa er der ogsaa Grader i Bennen. Er end denne
nok saa svag og ufuldkommen, ja gjennemvaevet med
Tvivl, lignende et Barns Stemme, saa udgaar der dog
derfra, ligesom fra den ufuldkomne Tro, en Kraft, der
styrker. Man anferer derimod Jak. 1,5: at vi skulle bede
i Troen ,intet tvivlende*, men Apostelen tager aabenbart
alene Sigte paa Fuldkommenheden, paa Maalet. Man til-
lader dog et Barn at krybe, for det kan gaa. Den op-
rejste Gang er Maalet, men man lerer jo kun denne ved

') Polit. Br. p 4. ?) Fra Ben. V. p. 12 fig.  ?) Ib. p. 11, p. 15.
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forst at krybe. Eller Maalet er at tale rent, men dette
naas jo kun ved ferst at kludre med Ordene. En fuld
og fast Tro er den tvivlende Beons Maal!). Ej vilde dog
nogen kunne bringe det til at bede, hvis han ferst vilde
bede, naar han var ren og fuldkommen. *)

Monrad kommer i sine Pradikener oftere tilbage hertil.
»,Du klager stundom*, hedder det?®): ,min Ben til Gud er
saa svag, saa mat, saa kold. Naar jeg har arbejdet en liden
Stund i Bonnen, da treenge fremmede Tanker sig ind i
den, jeg streber forgjeves at holde dem borte, og kraft-
les synker min Ben til Jorden. Men saaledes skal Du
ikke klage, o Menneske; der er En, der tager sin Ben
op, den svage, den matte, den kolde. Det er din Frelser,
din Talsmand. Paa hans Laber bliver den sterk og
kraftig og varm“. Der er Synd i Tvivlen, siger han, %)
men den tause Tvivl er ogsaa syndig. Tvivlens Brede
formindskes, naar den dog lader Lwngselen efter at bede
komme til Orde, om den end i selve Udtalelsen klynger
sig til den. Den, der er forvisset om, at der ej er nogen
Gud, kan naturligvis ej bede, men den, der tvivler, hos
ham begynder Muligheden af Guds Tilvarelse at lyse.
Tvivlen er ligesom Damringen af tvetydig Natur. Den
er en Overgangstilstand, i hvilken tvende modsatte Over-
bevisninger ere sammenblandede. Der kan vare Be-
vegelse i Tvivlen; det kommer an paa, hvorfra den
kommer, og hvorhen den gaar. Det kan vere Natten,
men det kan ogsaa vaere Dagen, der bryder frem i Dem-
ringen. Saaledes kan Tvivlen vare et Gjennembrud ej
alene af Vantro, men ogsaa af Tro. Hvis et Menneske
har en fast Overbevisning om, at der ej er nogen Gud,
og han begynder at tvivle og indremme Muligheden af
hans Tilveerelse, saa betegner Tvivlen i sig selv jo en
stor Fremgang i det aandelige Liv. Kristus aabenbarede
sig for den tvivlende Thomas: saa kan og Guds Naade

1) Fra Ben. V. p. 140.  ?) Ib. p. g4o0. 3 Pr.op.26s. 1) Ira
Ben. V. p. 13. fig.
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aabenbare sig for den Tvivlende i Bonnen. Ingen lade
sig afholde af sin Tvivl fra at bede. ,Bedst er det at
bede troende, men kan Du ej bede troende, saa bed
tvivlende. De Syge trenge netop .til Legedom. Tvivl
kan staa ved Bennens Indgang, og ved dens Udgang
kan Du mede Troen. Bennen er netop Vejen fra Tvivlen
til Troen*.

Dette er disse og lignende Tanker, der ligge til
Grund for Monrads markelige Preediken om den Veark-
brudne!): Gud forlanger Tro for at forlade Synder. Saa
er det, — og din Tro er ikke nogen fuldkommen Tro,
den er saa skrobelig, saa gjennemvaevet med Tvivl. Men
Gud er, som Du ser af Dagens Evangelium, sterkere
end sit eget Bud, han er Herre over sin egen Anordning.
Han kan lade Syndernes Forladelse gaa forud
for Troen, saaledes som vi i den kristne Kirkes forste
Tider have Exempler paa, at han lod den Helligaands
Meddelelse gaa forud for Daaben. Han kan sige til den
bange, tvivlende Sjel: Sen, Datter, ver frimodig, dine
Synder ere Dig forladne. For at faa Herren til at sige
dette til Dig, skal Du sige til ham som saa: ,Herre, jeg
véd, at Du har sat Troen som Betingelse for Syndernes
Forladelse, men jeg har saa svart ved at tro, at Du vil
forlade mig min Skyld, thi jo mere jeg grunder over min
Synd, des mere ser jeg, at den skyder sine Redder ind
i min Sjels allerinderste Dyb. Hvor kan jeg da finde
Naade hos Dig? Giv mig ej alene Syndsforladelse, men
giv mig Troen.* Dersom Du vil bede med disse og
lignende Ord og vil holde ud, gjemme dine Benner i
Guds Naades Skjed, som Du gjemmer Kornet i den
moderlige Jord, da kan jeg paa den trofaste Guds Vegne
tilsige Dig, at ogsaa Du skal faa at here Herrens Ord
som sagte til Dig: ver frimodig, dine Synder ere Dig
forladne, med andre Ord, Bennen besejrer Tvivlen.

Men nu det andet Spergsmaal: Kunne Vantro bede?

1) Pr. p. 477.
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Monrad bekreafter det, idet han havder, at Bennen, saa
underligt det lyder, ogsaa er Vejen fra Vantro til Tro.
Vantro, siger han, er jo nemlig ikke Forheerdelse og inde-
holder derfor altid en Mulighed til Tro.!') Dette hanger
sammen med, hvad han skarpsindig bemerker,?) at vi
her paa Jorden ere knyttede til det legemlige, det billed-
lige, og overhovedet kun herigjennem kunne opfatte, hvad
der horer til Guds Rige. Just derfor ere Djavelen og de
onde Aander uigjenkaldelig fortabte, fordi de, skjont
komne ud over ,Billedverket® og seende Sandheden util-
sloret, som den er, alligevel forharde sig imod den,
medens der hos dem, der kun se Sandheden i det legem-
lige, i Billeder, altid endnu er Haab om, at Aanden kan
fore dem om bag disse til at gribes af den. Derfor
gleder Herren sig ogsaa til den Time, da han skal tale
med de Fromme ikke ved Lignelser, men frit ud forkynde
dem om sin Fader“ (Joh. 10, 24), og derfor er det ogsaa,
at han priser Peter salig, da denne bekjender ham at
vere Guds Sen, medens han til de urene Aander, der
igrunden aflagde den samme Bekjendelse, sagde: ,Ti,
far ud!“ fordi de, ,skjont seende, ikke vilde indse*, hvor-
imod Apostlen, der kun skimtede Sandheden i Billedet,
troede paa ham. Haabet for de Vantro beror saaledes
paa, at det er det legemlige, det synlige — Billedet, der
forblinder dem, og at de oplyste af Aanden endnu kunne
fores til at se, ,at dette tyder paa noget hgjere* (Gal. 4, 24).
Men Midlet hertil er Bennen; det er i den, ,at ikke det
synlige, men det usynlige ,anses“ (2 Kor. 4, 18), at med
andre Ord Vantroen begynder at vige, som den veg fra
Peter, da han, som det berettes, var steget op paa Taget
for at bede (Ap.G;j. 10,9), som ogsaa Saulus paa Vejen
til Damascus forst fik Sandheden aabenbaret i Bennen
ved Ananias, da denne gik til ham efter Herrens udtryk-
kelige Befaling: .gak hen og sperg i Judas’s Hus efter
En ved Navn Saulus fra Tarsus, thi se, han beder"

) Tro, Daab ete. p. 58.  ?) Ib. p. 59.
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(Ap.Gj.9,11)Y). Det gaar i saa Henseende mange Menne-
sker, som det gik Paulus. Man kan skuffe sig med Hen-
syn til Troen, kan bilde sig ind, at det, man tror, er
Sandhed eller Kristendom, og saa er det i Virkeligheden
intet andet end en kold og ded Kundskabsmasse uden
mindste Indflydelse paa Livet. Men man kan ogsaa
skuffe sig selv med Hensyn til sin Vantro. Et Men-
neske kan trodse Gud, kan fornagte, spotte, haane ham,
kan gjere den Almeagtige til Gjenstand for sine muntre
Indfald, og dog kan han ikke overdeve en Rest, der
raaber til ham: Er Du ogsaa ganske vis paa, at der
ingen Gud er? Saa dybt indpraget er Bevidstheden om
Gud, at Menneskene have ondt ved at faa den helt ud-
slettet, hvor meget de end arbejde derpaa.?) Det er saa-
ledes, man maa forstaa de Ord af Monrad, der er blevne
saa heftig angrebne®): ,Hvis et Menneske derfor vil
bede, saa vil han uden Tvivl i Reglen ikke have Vanske-
lighed ved at opdrive saa megen Tro, at han kan bede*.
Thi blot det at ville bede indeholder jo i sig et Friheds-
moment, der viser, at Lenkerne allerede delvist ere af-
kastede, at Forhardelsen med andre Ord er brudt, og da
nu Vantroen, Monrad nzvner, aabenbart omtales som
den, der skuffer sig selv, saa skjonne vi heller ikke
rettere, end at han fra sit Standpunkt maa veare berettiget
til at afvise de Beskyldninger for Pelagianisme og Latitu-
dinarisme, man her har rettet imod ham. *)

6. Af alle Bonner er Fadervor den ypperste. Alt,
hvad vi som Kristne have at bede om, siger Monrad, er
her indesluttet ,som i en Ring*, hvor Slutningen netop
saa fortrinlig passer til Begyndelsen. Undertiden, fort-
setter han,®)  har det dog forekommet mig, at der var
ligesom noget fattigt ved, at Herrens Bon endte med de

1) Fra Ben. V. p. 6o fig. 2) Ib. r1—12. 3 A. T. Brandt:
Biskop Monrad som Vejleder i Kristendom p. 16—28. %) Brandt,
a. Skr. p. 28. %) Pr. p. 144.
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Ord: ,fri os fra det onde“. Hvorfor ender Fadervor
ikke med en Bon om Sjzlens Frelse og den evige Salig-
hed? ,Naar saadanne Sporgsmaal opstaa hos mig, da
trenger jeg dem ikke tilbage, ikke som om jeg vil vare
mere end min Herre og Mester, men fordi man saaledes
nades til at eftertenke Sagen ngjere. Saa forekommer
det mig da at vare en stor Velsignelse, at Herren har
givet sin Bon i disse og ikke i andre Ord. Den kjakkeste
Frimodighed gaar her Haand i Haand med den dybeste
Ydmyghed. Hvilken Frimodighed er vel kjekkere end
den, at Du, o Menneske, Du som er Stev og Aske, vover
at bede for Guds Navn, for hans Riges Komme, for
Fuldbyrdelsen af hans Villie? Men for at denne Fri-
modighed ej skal udarte til Hovmod, saa kommer Slut-
ningen af Herrens Beon og bajer Sjelen ned til de ringe
Tanker og den dybe Ydmyghed. Og dersom det skulde
haendes Dig, at Du foler Dig fattig ved at ende med
Ordene: ,fri mig fra det onde“, saa er der jo aldeles
intet til Hinder for, at Du vender tilbage til Begyndelsen
og siger: ,helliget vorde dit Navn“#. Fadervor er som
en Ring: det sidste slutter sig til det forste.

Men Monrad har ogsaa en personlig, en saa at sige
privat Grund, hvorfor han satter Fadervor saa haijt.
Hver Sjel, siger han,!) har sit eget Baand, ja, egentlig
utallige Baand, der binder den til Frelseren: saa er det
et Ord, saa er det en Gjerning. ,Saa vil jeg bekjende
for Eder, at det var Fadervor, der vandt mit Hjertes forste
Kjarlighed til Jesus. Det fandt der en Kilde til Sandhed
og Naade, som det havde sogt, ak, forgjeves saa mange
andre Steder. Og naar saa i Livet andre Krafter vilde
drage mig bort fra Frelseren, og det var for mig, som
om hans Rest led til mig: Vil Du ogsaa forlade mig?
da svarede jeg med Simon Peter: ,Herre, til hvem skal
jeg gaa hen? Du har det evige Livs Ord“, og jeg fojede
til: Du har givet mig mit Fadervor.“

) Pr. p. 382 flg.
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[kke desto mindre giver Monrad, i langt hejere Grad
end Tilfeldet er med hans Bemarkninger om Bennen i
Almindelighed, Fadervor en saa vid og udstrakt Anven-
delse, at man her langt snarere kunde finde Anledning
tii at mede med ,det kraftige Nej*, han omtaler. Han
siger!): ,0Os forekommer det at vare en stor Daarlighed,
at et Menneske ej kaster sig tillidsfuldt ud i Bennen,
selv. om Kristi guddommelige Herlighed ikke er opgaaet
for ham . . . . Ja, hvorfor skulde han ikke kunne bede
de Kristnes Ben, om end denne Ben kun i sin hele Fylde
kan bedes af troende Kristne? Hvorfor skulde han ikke
kunne sige: Vor Fader, Du som er i Himlen? Der er
ikke i Fadervor Tale om den enbaarne Sens Forhold til
Faderen, om noget Under eller noget overnaturligt. Selv
den, der forkaster alt saadant, vil dog godt kunne bede
de Kristnes Bon. Hvorfor udelukke sig selv? Hvorfor
ej lade sig omslynge af den Bennens Kjede, der fra
Kristi Dage forbinder hele Kristenheden, i hvor mange
Partier den end synes senderreven? Ofte heorer man et
saadant Menneske sige, at han gjerne vilde tro paa
Kristus, men at han ej magter det. Det er tomme Ord,
det er Selvbedrag, naar han ej lader den Tro, som han
har, blive virksom i Bennen. Det er en af de vidunder-
lige Egenskaber ved Fadervor, ‘at det stiller saa ringe
Fordringer til Troen. Menneskens Sen kjendte Menneske-
sjelenes Kaar og vidste, at der inden Dagenes Ende vilde
vere mange, hvis Tro vilde vare svag: saa sankede
han sin Ben ned til de Lidettroende, for at ogsaa de
skulde kunne bede den.?) Som en Moder ej tager sin
Kjarlighed fra sit Barn, fordi det endnu ikke véd at kalde
hende Moder, saa tager han ej sin Frelse bort fra Sjelen,
fordi den ej endnu forstaar at give ham Fadernavnet.%)*

Men is®r synes den Bemerkning os hazarderet:
»Hvis derfor et Menneske onsker at tro, men holdes til-

1) Fra Ben. V., p.17. 2) Ib, 17—18. Jfr. Pr. 199.  2?) Ib. 18.
Jfr, Tro, Daab etc. p. 44.
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bage af sin Tvivl, saa kommer Herren til en saadan Sjel
med Fadervor og siger: .Bed det —— det kan Du bede,
selv om Du ikke tror paa mig.“') I Overensstemmelse
dermed opfordres vi da alle til frimodig at kaste os ud i
Fadervor, ja, stundom kan det vare nok kun at naa til
Begyndelsen af dette og sige: ,Vor Fader, Du som er i
Himlen®, eller endog blot de to Ord: ,Vor Fader.© Som
en Fader og Moder, hedder det,?) tage det lille Barn, der
endnu ikke kan gaa ene, saa tage Ordene: Vor Fader,
Du som er i Himlen, din Sjel imellem sig og lefte den
op til den salige Sikkerhed, at Du har en alkjerlig, en
almegtig Fader i Himlen. Prev paa, om Du ikke kunde
nojes med denne gamle Lardom .. .. Sig ikke som
Kain: min Synd er storre, end den kan forlades mig:
hin korte Bon udsletter din Synd?®! Ja, lad der komme
over Verden som store Vandflod; vor Sjel ligger for
Anker i Guds Kjarlighed; ingen Storm, ingen Strem skal
bringe den i Drift; vi folde vore Hander og sige: Vor
Fader, Du som er i Himlen.!) Hvor er Kristendommen
opfyldt? [ disse to Bud: elsk Gud og Nasten, men
netop disse opfyldes som i en Sum i disse to Ord: Vor
Fader.%) Ja, er det ikke faldet Dig ind, hvor uendelig
dristig Du er, naar Du beder den ferste Del af Fadervor,
alene dette: vor Fader?f)

I Modsatning til disse og lignende Yttringer, der alle
synes at skildre os Bonnen og navnlig Fadervor som
saare let og naturlig, findes der dog mangfoldige andre,
hvor Monrad netop fremhzaver, hvor svert det er at bede,
og hvor vanskeligt igrunden ret at tilegne sig Fadervor.
Det er i Sandhed ikke Smaating, det her drejer sig om.
Idelig og idelig indskerper han, hvorledes vi i Bennen
skulle vaage til enhver Tid, hvorledes den skal vare kraftig,
udholdende, brendende. Han minder om de tvende

1) Fra Bon. V. p.18. 2 Pr.p.322. %) Ib.252. 4) Ib.g71.
%) Ib. 466. &) Ib. 526.
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typiske Lignelser hos Lukas om Enken, der overhanger
den uretfzerdige Dommer, og om Manden, der staar op
om Natten og giver Vennen de tre Bred ,for hans Ublu-
heds Skyld.“!') Bennen skal vare som en ,Kamp og
Strid med Verden, med os selv, med Gud. Du skal i
Bennen, siger han,?) stemme din Sjzl, og gjere det saa
godt og saa grundigt, at Stemningen holder sig, naar
den treette Villie giver Tanken frit Spillerum. Gjennem-
gaa Strengene i din Sjel og stem dem, saa de uden
Mislyd klinge sammen med det evige Livs Toner — da
har Du Haab om, at intet ondt Tankefre skal komme i
Groning. At Du plejer at legge Dig til Hvile og at hilse
Daggryet med et lille Suk til Himlens og Jordens Gud,
det er en kostelig Vane, Gud lade Dig aldrig miste den.
Men det er ikke nok. Du véd ikke, hvilke Fristelser der
ligge lurende og vente, men det véd Du, at Synden ej
endnu er ded, at Kjedets Lyst, Ojnenes Lyst og Livets
Hoffaerdighed endnu rere sig hos Dig, og at Naaden kun
kan sejre hos Dig ved Bennens Arbejde, ved din Kamp
med Gud.?). Om sine egne Apostle sagde Frelseren:
Aanden er redebon, men Kjodet er skrobeligt. Hvilke
alvorlige Tanker maa det ej vaekke hos almindelige Men-
nesker, hos Dig og mig?> Vaag over dine Tanker. Kun
rene og gode, kun hellige og gudfrygtige Tanker skal
Du lade tage Sede i din Sjel. Underlige, fremmede
Tanker — Tanker, hvis Hjem er Afgrunden, kunne stun-
dom uden at banke paa trede ind i din Sjel. Hils ej
paa dem med Venlighed, byd dem ikke at tage Sede.
Kald Gud til Hjelp, hvis Du ej selv magter at mane dem
bort, men tro ikke, at han strax herer dine Bonner. Ofte
lader han, som han ej agter paa Menneskenes Bonner,
men hvis Du kamper med ham, da lader hans Fader-
hjerte sig gjerne overvinde. ?). Der er i Bennens Verden
tvende Himmelegne, der maa befares; den ene er din

1) Fra Ben. V. p. 141. 2) Pr. p. 101. 3) 1b. 186. 1) Pr.
p- 387.
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egen Sjel med alle dens Anliggender; den anden er den
ganske Verden og Guds eget Vasen, hans Magts Hejde,
hans Kjerligheds Dyb: da kommer der Varme og Stor-
hed i din Ben; da kommer Du til at ligne Samaritanen,
der priste Gud med hej Rest, faldt ned for Jesu Fedder
og takkede ham for sin Frelse.?!)

Og nu Fadervor. Atter og atter indskarper han, at
det maa bedes inderligt, kjerligt, trofast, at Tiltalen, ja
alene de to Ord: vor Fader, maa bedes af ganske Hjerte,
Sjel og Sind.?) Ej er dette Navn kommet til Dig som
en Gjast, der forlyster Dig en faje Stund og saa lader
Dig ene, og ej som en Ven, der overnatter hos Dig idag
og imorgen siger Dig Farvel, nej, det kommer til Dig
som den, der vil tage Bo hos Dig og blive i din Sjl alle
Dage. Gud gav os det ej til Laans og ej til Leje, men til
evig Selvejendom. Men ej gaar det med den aandelige som
med den timelige Ejendom, at Du kan legge den hen og
lukke for den og saa atter finde den, naar Du aabner
Gjemmet. Vil Du derfor gjemme Naynet, saa maa Du leve i
det og med det som det, der er Dig det kjereste og dyre-
bareste i Verden. Hvorledes skulde det ogsaa vere Dig
muligt at kalde Gud en Fader, og saa holde Kjarligheden
borte? Men Kjerlighed fodes ej i Trellens bange, men
i Sennens glade Lydighed, det er, den Lydighed, som
ene behager Gud.®) Men for at naa hertil, da gjalder
det om ikke at blive staaende ved Begyndelsen, nej,
yhelbefarne“ maa vi vare i Fadervor, maa felge med i
de enkelte Benner Led for Led, maa lade dem leve i vor
Sjel og saaledes fylde den med Varme og Glade. ,Naar
ikke hele Sjelen er i Ordene, da blive disse i Virke-
ligheden til tomme, indholdslese Lyd.“*)

Disse Steder ere Kkarakteristiske. Men de ere tillige
af storste Betydning som Korrektiv overfor modsatte Ud-
talelser. lkke uden Grund siger Monrad selv?): Stundom

1) Pr. p. 428. *) 1b. 58, 6c. 3) Ib. 58. 4) Fra Bon. V.
pp. 19, 115, 116, 15C, 152, 156. ) Pr. p. 196, 197.
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opstaar der Frygt hos mig, at jeg skulde skremme nogen
fra hans Fadervor, saa at han ved at se, hvad der ligger
i det, ikke leenger skulde kunne bede det uskyldigt, sim-
pelt som et Barn beder det, at han ved at indse, at han
kun kan bede det i Skrobelighed, skulde forledes til at
opgive at bede det som en Gjerning, der oversteg hans
Krafter. Men naar Du vilde opgive at bede dit Fadervor,
fordi Du kun kan bede det i Ufuldkommenhed, saa maatte
Du jo opgive at elske Gud og din Frelser og din Neste,
din /Egtefelle, dine Foraldre, dine Born, thi Du vil dog
vel ikke paastaa, o Menneske, at din Kjarlighed er fuld-
kommen, hvad enten den haver sig mod Himlen eller
dveler ved Jorden?“

Hvad mener Monrad da med Udtalelser som disse:
,Bed Fadervor, det kan Du bede, selv om Du ikke tror
paa mig“ (Jesus) eller: ,der er ikke i Fadervor Tale om
det overnaturlige; selv den, der forkaster saadant, vil
dog godt kunne bede det?* Hvori ligger Forklaringen?
Vi kunne nzppe soge den andet Sted end i hans levende
Frihedsbevidsthed og Tro paa denne, hans Forvisning
om, at det faldne Menneske bzerer endnu i sig en Rest
af Guds Billede, ja en Lengsel hen imod ham, og at
han fra Gjenfodelsen i Daaben endnu besidder det, der,
skjent forborgent og ubevidst, har Kraft til ved Lejlighed
at lade den navnte Lengsel slaa ud i Lue. ,Ogsaa over
Dig*, siger han, ,der nu herer mine Ord, har Resten lydt.
Saa saml Dig, o Menneske, og vaagn! . . . Du véd, at
Gud e¢j finder din Synd elskelig og ej har Behag i din
Skrebelighed; men Du gjemmer i dit Indre Spiren til det
evige Liv, Du skjuler i dit Hjerte det nye indvortes Men-
neske, Daabens hellige Menneske.*!) Hertil kommer
personlige Oplevelser. Monrad har, efter flere af hans
Yttringer at demme, i Livet jevnlig medt saadanne, som
vi vel alle have medt, der sige: ,vi kunne ikke tro“,
skunne ikke bede*; ,der gives ingen Mirakler®, intet

') Pr. 139.
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Under*, ,ingen Gud“ o.s.v., og saa har det dog vist
sig for ham, at disse Mennesker igrunden kun vare —
Jlidettroende“, at de herte enten til de ungdommelige
Naturer med ,de muntre Indfald“ eller til de tungsindige,
der sige: ,vi have arbejdet, men fandt intet, og dog
har han oplevet at se, hvorledes de under Livets uventede
Tilskikkelser alligevel have foldet deres Hander og be-
gyndt at stamme deres Fadervor, og han har deraf ud-
draget den Slutning, at er der end megen Tvivl og
Vantro i Verden, saa er dette dog endnu langt fra For-
hardelse, idet Fadervor, engang lart, kan af den Hellig-
aand veere skrevet saa dybt i Menneskehjertet, at selv
dem, man mindst ventede det af, derigjennem ere forte
tilbage til de gamle Stier. Monrad er derfor Optimist, og
det er vard at legge Merke til, at han er dette som den
gamle Mand. Han siger: Jeg har et godt Haab. tank
ikke for slet om Mennesker. Kan et Menneske blot
bringes dertil, at han siger: Fader, eller maaske: vor
Fader, Du som er i Himlen, saa er dette vel endnu langt
fra Tro, men dog Begyndelsen, Antydningen dertil, et
Vidnesbyrd om, at den Helligaand, ham selv ubevidst, har
begyndt sin Gjerning i ham. Faa ham til at gjentage
dette: vor Fader, Du som er i Himlen; bring ham til at
sige det naeste: helliget vorde dit Navn, og fremdeles:
siger han det nogle Gange koldt, maaske siger han det
tilsidst varmt. Vi have jo et helligt Ord for, at han, der
har begyndt den gode Gjerning, ogsaa vil fuldfere den.?)

Man har indvendt, at Monrad ser for lyst, slutter for
dristigt, og at hans Slutninger ikke ere almengyldige.
Dette kan vare rigtigt. Han selv benagter det vel heller
ikke, men man er ikke berettiget til at forkaste selve de
Erfaringer, han har gjort. Hvem udgrandsker Aandens
Veje? Ikke ethvert Lagemiddel hjzlper, og dog maa
der begyndes hermed. Det er Legemidlet, ikke Helbre-
delsen, Monrad peger paa. Og det er vel egentlig det,

1) Pr. 198. Fra Bon. V. 18.
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der for ham er Hemmeligheden i Fadervor, at det som
hojeste Udtryk for Bennen tillige er hejeste Udtryk for
Friheden og saaledes Midlet til at finde og kjende ikke
blot Gud, men finde og kjende sig selv.

7. I fuldkommen Tilegnelse af Fadervor vilde vi
have taget Friheden eller vort ideale Vasen i Besiddelse
og selv blive fuldkomnen. Om dette nu end ikke naas
her i Verden, saa er der dog Ojeblikke, hvor Maalet
maa siges relativt naaet, nemlig overalt, hvor den Enkelte
seettes i Stand til at frigjere sig paa en Maade fra sin
tungeste Laenke, Egenkjerligheden, idet han faar Kraft til
at tilgive eller forlade — sin Fjende. Det gamle Ord, at
den, der overvinder sig selv, er sterre end den, der ind-
tager en Fastning, gjelder i hojeste Maal om Tilgivelsen.
[ den femte Bon: ,forlad os vor Skyld, som vi forlade
vore Skyldnere“, ser Monrad da ikke blot Fadervor, men
den hele Kristendom concentreret, ja, den er ham den
Provesten, hvorefter det maa afgjeres, om vi overhovedet
kunne kaldes Kristne, eller ej —- det hgjeste Vidnesbyrd
om Frihedens Tilstedevearelse i Menneskehjertet, hvorfor
det ogsaa er karakteristisk, at den Strid, han i sin Tid
vakte om Forstaaelsen af den femte Bon, for hans Ved-
kommende feres i ,Liberalismens* Navn og under dens
Banner. ')

Men dette forer for Monrad til tvende vigtige Konse-
kvenser. For det forste betragter han den gengse
Opfattelse af femte Bon som en Ben om, at vi forst
maa have fornummet Guds Tilgivelse, for vi kunne blive
i Stand til at tilgive vore Fjender, som urigtig. Tvert-
imod maa man gaa den omvendte Vej: forst naar vi
have tilgivet, kunne vi vente Guds Tilgivelse. Men der-
nast staar tor ham den sidste Sztning i Bennen: ,som
og vi forlade vore Skyldnere“, egentlig ikke som en Ben,

¢) Politiske Breve. Liberalismens Gjenmale mod Biskop Martensens
Ethik.
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men som en Erklering, en Fortelling, en Beretning, en
Meddelelse til Gud om, at vi nu virkelig ogsaa have set
os i Stand til at tilgive vore Fjender, altsaa omtrent det
samme, som om der havde staaet: thi vi har nu ogsaa
forladt vore Skyldnere.“ Paa intet Punkt viser Monrads
Frihedsbegreb sig klarere og fyldigere. Her kulminerer
det. 1 et rigt Billedsprog og med Opbydelse af al sin
Tankes Skarphed forsvarer han her sine Paastande.
Altsaa: forst maa vi tilgive. ,Med disse Ord: som
og vi forlade vore Skyldnere“, siger han, ,har Gud slaaet
en Vold op omkring sin Syndsforladelse, en Vold, jeg
ligefrem skal storme ved forst at tilgive mine Skyld-
nere.*') ,Fra Johannes den Degbers Dage indtil nu
treenger man sig med Vold ind i Himmeriges Rige, og
de, som traenge ind, rive det til sig. Hvorledes trenge
vi med Vold ind i Guds Rige? Derved, at vi forlade
vore Skyldnere.?) Der staar -skrevet (Hebr.4, 12): Thi
det Guds Ord er levende og kraftigt og skarpere end
noget tveaegget Svaerd og traenger igjennem, indtil det
adskiller baade Sjel og Aand, baade Ledemod og Marv
og demmer over Hjertets Tanker og Raad.* Lad os
ikke gjore Svardet slevt og stumpt.?) Med andre Ord:
lad os tage os sammen og gjore, hvad Ordet siger: forst
tilgive vore Bredre: kun da kunne vi vente Guds Til-
givelse. Vorherre siger det selv udtrykkelig. Det er jo
saa heldigt, at han netop her er sin egen Fortolker. Han
siger (Luk.6,37): ,Forlader, saa skal Eder forlades.*
Matth. 18, 34 siger han efterat have fortalt Lignelsen om
den ubarmhjertige Tjener: ,saa skal og min himmelske
Fader gjere mod Eder, om I ikke forlade af Hjertet hver
sin Broder hans Brest.® Matth. 5, 24: ,Derfor naar Du
offrer din Gave paa Alteret og kommer dér ihu, at din
Broder har noget imod Dig, saa lad din Gave blive der
for Alteret og gak hen, forlig Dig ferst med din Broder

') Liberalismens Gjenmele p. 163. Dansk Kirketidende 1884 p. 155.
?) Tro, Daab elc. p. 122. 3) 1b. 9.
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og kom saa og offre din Gave.“ Ja, det er jo, som
havde Herren selv forudset, at disse Ord om vor Til-
givelse vilde berede Mennesker Vanskelighed, og at de
ved allehaande kunstige Fortolkninger vilde forsege at
slippe bort fra den Ulejlighed, den ligefremme Opfattelse
forvolder. Fremdeles Matth. 6, 14—15: Medens Herren
ellers ikke indlader sig paa en nzrmere Forklaring af
Fadervor, saa gjor han netop her en Undtagelse med
den femte Bon og tilfgjer i umiddelbar Tilslutning til den:
,Thi forlade 1 Menneskene deres Overtraedelser, da skal
Eders himmelske Fader ogsaa forlade Eder; men forlade
I ikke Menneskene deres Overtraedelser, da skal Eders
Fader ikke heller forlade Eders Overtraedelser.“ Hvor ter
man dog treede op mod Ord, der ere saa klare? IKan
noget igrunden vere tydeligere?!) ,Naar jeg siger til
En: gjer Du .4, saa faar Du B, men gjor Du ikke A4,
saa faar Du ikke B, saa maa, saa vidt jeg kan skjenne,
alle fornuftige Mennesker kunne blive enige om, at det
at gjore A4, er Betingelse for at faa 5.“?) ,At man
blandt kristne Mennesker kan komme til at here ilde for,
at man holder sig til Herrens egen Forklaring, det er mig
noget af det mest uforstaaelige.“?®) Ganske vist, det er
ikkke nogen let Betingelse — dette: at tilgive sine Fjender.
Porten er snever, men vi ere ikke berettigede til at gjore
den videre.“ *)

Men hvor faa vi da Kraften fra til at gaa igjennem
denne snevre Port: — forst at tilgive vore Fjender? Faa
vi den fra os selv? Monrad svarer: Ja, — dog ikke fra
det naturlige, men fra det gjenfedte Menneske, fra hvad
der er givet os i vor Daabs Naade, fra Aanden og den
Kraft, som vi dér har modtaget, og som nu bor i os,
»5aa at om nogen“, siger Monrad, ,derfor vil kalde mig
Pelagianer, saa er Augustin ogsaa Pelagianer; — ,hvor
vil han blive forbauset!“®) 1 Daaben er Barneforholdet

') Tro. Daab etc. p.72. 2) Dansk Kirketid. 1884 p.156. ) I,
157. 1) Liberalismens Gjenmle p. 164. %) Den femte Ben og
dens Liv i Kirken p. 360. Liberal. Gjenm. p. 16o.
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gjenoprettet, idet Gud dér virkelig har tilgivet os al vor
Skyld, men for Tilegnelsen heraf er det, at han opstiller
den Betingelse: Tilgiv din Fjende.!) ,Vor Tilgivelse er
som det Bager, hvormed vi egse Guds Tilgivelse af
Daabens hellige Vand.*?)

Men nu Monrads anden Paastand: ,Ordene i den
femte Bon: ,Som vi forlade vore Skyldnere*, ere ingen
Beon, men en Erklering, en Meddelelse. ,Ja selvfolgelig,
siger han. Guds Rige bestaar nu engang ikke i Ord,
men i Kraft, og bhar han i Daaben givet os Kraft til at
tilgive, saa maa han ogsaa fordre, at vi bruge den, og
vil af os here dette bekreftet i en aaben og erlig Til-
staaelse og Erklering herom. At forstaa de navnte Ord
som en Ben, en Begjering, forbyder sig desuden rent
grammatisk set. Der maatte i saa Tilfelde i den graske
Text have staaet Optativ (den onskende Maade) eller
Kunjunktiv, medens der nu, som overalt hvor der er Tale
om en Beretning eller Meddelelse, staar Indikativ (den
fortzllende Maade), .,og det gaar dog virkelig ikke an at
sparke til Grammatikken for at befri sig fra den Ulejlig-
hed at efterkomme Herrens Bud.*?) Maaske indvender
man: Ja, men er det dog ikke besynderligt, at der her
midt i alle Bonnerne indskydes en historisk Meddelelse
eller Beretning om, hvad vi have gjort eller gjere? Monrad
svarer'): ,Jo, det er vistnok saare besynderligt. Der-
som Du eller jeg skulde affatte Fadervor, da ville vi vist-
nok ikke gjere os skyldige i noget saadant. Men vi maa
jo tage til Takke med Fadervor, som det er givet. Her,
som overalt i den hellige Skrift, maa vi ikke, naar vi
stode paa det Besynderlige, rette vor Opfattelse efter vore
stakkels fattige Tanker, men se, saavidt vi formaa det,
at trenge ind i det Besynderliges Betydning. Sagen er
jo den, at med den gengse Opfattelse, at vi i Bennen
skulle hente Tilgivelse ned, fer vi selv kunne tilgive,

') Dansk Kirkelidende 1884 p.153. ?) Liberalismens Gjenmale
p.163. 3) Den femte Bon etc. p.162. ) Tro, Daal ete. p, 71 —72.



11

,gjor man det i Virkeligheden muligt, samtidigt med at
man beder Fadervor, at gjemme i sit Hjerte Had, For-
bittrelse, Vrede, Nag. Men er det dog ikke taabeligt, ja
mere end taabeligt, at ville lyve for den alvidende Guds
Aasyn? Og Legn er det, naar vi sige: ,som vi forlade
vore Skyldnere“, og samtidig hermed fastholde Vreden.
Hvad skulle vi da? Skulle vi maaske ikke sige disse
Ord, sztte andre i Stedet eller tforvandle dem til Ben om,
at Gud vil gjore vort Hjerte sterkt nok til, at vi kan faa
Bugt med dets Ondskab, med Vreden derinde, uden at
vi maaske i selve Bennens Ojeblik maerke noget dertil?
Men vide-maa vi, at naar vi gjere saa, da stille vi os
selv udenfor Fadervor, fordi vi ikke fele os verdige til
at udtale Ordene, som de lyde. Nej, for oprigtige Kristne
ere disse Ord: ,som vi forlade vore Skyldnere“, et
Symbol paa Troens Sandhed og Daabens KKraft, et sikkert
Tegn paa, at vi have tilegnet os begge Dele,*!) med
andre Ord en Forsikkring om, at denne Tilegnelse fra
vor Side. alt er realiseret i Tilgivelsen af vore Fjender.
Dette ligger enfoldig og klart i Ordene. Naar vi sige:
ss5om vi forlade vore Skyldnere,“ — saa sige vi, at vi
forlade vore Skyldnere —- intet andet, de navnte Ord ere
ingen Bon, de ere simpelthen en Erklering, en Meddelelse
til Gud.**) Vi sige: .Tilgiv os — vi har tilgivet.«

8. Denne Monrads Opfattelse af Tilgivelsen eller
rettere af den femte Bon i Fadervor gjenfinde vi selv-
folgelig i hans Pradikener. .Jeg byder Eder,“ siger han
i en Brudevielsestale, ®) ,ikke i mit eget, men i den Herre
Jesu Kiristi Navn, at I hver Dag knezle ned og bede
sammen Eders Fadervor. Og naar | saa sige: ,som vi
forlade vore Skyldnere*, saa slet som sanddru Mennesker
alt, hvad den ene kan have forset sig mod den anden.
Denne Ben er som et Gjenfedelsens Bad for Kjerligheden,

') Dansk Kirketidende 188+ p.153. *) Tro, Daab etc. p. j2.
Y) Priedikener og Ordin. taler p.1353.
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saa den hver Dag Lkan opstaa styrket og forynget.“
Fremdeles'): ,Vidunderligt er det at tenke paa, at vor
syndfri Frelser har, medens han vandrede her paa Jorden,
bedt den samme Ben. — Dette er den ferste Trest, men
den anden er den, at Herren vil forlade os vor Skyid,
naar vi forlade vore Skyldnere.“ Fremdeles?): ,Du siger
i den tredie Trosartikel: Jeg tror paa Syndernes For-
ladelse. Men om hvilke Synder er det, at Du tror, at
de ville blive forladte? Visselig ikke blot dine egne, men
ogsaa dem, andre have begaaet imod Dig, saa at, ,naar
Du ikke forvansker Trosbekjendelsen eller vilkaarligt ind-
skreenker dens Omfang,“ saa tror Du paa, at ogsaa Du
har modtaget Kraft til at forlade din Broder de Krenkelser
og Forurettelser, hvormed han har saaret Dig. Dersom
Du nemlig tror, at Gud har forladt din Fjende hans Synd,
maa Du da ikke, o Menneske, sige til Dig selv: Hvem
er jeg, at jeg skulde stampe mod Brodden? Hvem er
jeg, at jeg skulde trzede op med min Dom mod Guds
Dom, at jeg skulde fordemme, hvor Gud frikjender, at
jeg skulde vere haardhjertet, hvor Gud er barmhjertig,
og det i samme Stund, jeg anraaber hans Naade. Kun
ved selv at forlade vinder Du den @gte Tro paa Syndernes
Forladelse, thi Gud har knyttet i Len et uopleseligt Baand
mellem sin og din Tilgivelse. ,Forlad os vor Skyld,
som vi forlade vore Skyldnere“ -— at sige disse Ord med
Munden, intet er lettere; at sige dem med Hjertet, intet
er sverere. Som Du selv tilgiver, saaledes vil Gud til-
give. Maalestokken for sin Tilgivelse har Gud givet Dig
i dit eget Hjerte. Dersom Du tilgiver halvt, saa vil Gud
ogsaa kun tilgive Dig halvt; tilgiver Du helt, vil han til-
give Dig helt; tilgiver Du kun med Munden, saa ville de
Ord, hvormed der tilsiges Dig Syndernes Forladelse i den
Treeniges Navn, kun vare Mundsvejr. Tilgiver Du af
Hjertet, saa vil Gud tilgive Dig af Hjertet. Hvilken fojelig
Herre er dog ikke Himlens og Jordens Skaber. Han vil

') Pr. p. 350. ) 1b. 504 Hg.
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rette sig ganske efter Dig: som Du tilgiver din Broder,
saaledes vil han tilgive Dig. Og for at det ikke skal
veere skjult for Dig, saa neder han Dig selv udtrykkelig
til at udtale det, idet Du, naar Du beder dit Fadervor,
siger: Forlad os vor Skyld, som vi forlade vore Skyldnere.
Disse sidste Ord: .som vi forlade vore Skyldnere,“ ere
da ligesom Provestenen paa, om vi har bedt de forste:
Forlad os vor Skyld, paa rette Maade. De ere ikke et
Bud, nej, de fortealle simpelthen Vorherre, at Du for-
lader din Broder hans Skyld. Men kom saa ogsaa ihu,
at Du skal tale Sandhed, saavel naar Du taler til Menne-
sker, som naar Du beder til den alvidende Gud. Saa
dyng dog ikke Synd paa Synd. Lyv ikke for Gud, idet
Du Dbeder til ham; fortzel ham ikke, at Du tilgiver din
Broder, naar Du dog kan merke paa dit eget Hjerte, at
det huser Nag og Uvillie imod ham. [ Bjergpradiken
siger Frelseren, at naar et Menneske vil offre sin Gave
paa Alteret, men han kommer ihu, at hans Broder har
noget imod ham, saa skal han forst gaa hen og forlige
sig med sin Modstander og derpaa komme igjen. Saa-
ledes skal ogsaa Du, naar Du kommer til Ordene: ,som
vi forlade vore Skyldnere,“ standse ved dem, dersom Du
ej kan udtale dem med Sandhed, og bekampe dit haarde
Hjerte, til Du faar bejet det: begynd saa forfra, og naar
Du igjen kommer til Ordene: ,som vi forlade vore
Skyldnere“, da vil de lyde som et Sejrsraab fra et Hjerte,
der har overvundet sig selv. Paa Klangen kan Du kjende,
om det er Sandhed eller Usandhed, hvad Du forteller
Gud. Dersom din Sjel halv skamfuld lister sig over
Ordene, da er det Usandhed, men hvis derimod en Klang
af Sejrsfryd ledsager dem, da er det Sandhed.!) Eller
et andet Sted *): , Du har lidt Kraenkelser og Forurettelser.“
»Hvem er ikke nu og da bleven krenket og forurettet?
Dog, dersom Du merker, at ingen Betragtning eller Hen-
syn kan give din Sjel Kraft til at mane det bittre Minde

') Pr. p. 507. 2) Ib. 221.
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ned i dets Grav, ty saa til den store Besvergelses-
Formular, som Du har i dit Fadervor og sig: ,Forlad
os vor Skyld, som vi forlade vore Skyldnere-. Naar Du
véd, at Du kun ved at tilgive din Broder kan vente Til-
givelse af Gud i Himlen, da vil Du blive sterk nok til at
bortmane et saadant bittert Minde“.

Praktisk set er da for Monrad den sadelige Fordring
udtrykt i det ene Ord: tilgiv. Han moeder denne Fordring
ikke blot i Fadervor og i mange Steder i ny Testamente,
men Betydningen af den hele Trosbekjendelse, ja af Sakra-
menterne synes for ham vasentlig at bero paa Frem-
havelsen af det Tilgivelsens Moment, han netop dér
finder udtalt.

Saaledes siger han om Nadveren!): Hvad er det
for et Ord, der lyder til os fra Alteret, naar vi nyde
Herrens Legeme og Blod? Der er Ordet: ,som udgydes
for Eder til Syndernes Forladelse“. Vil Du da herfra
unddrage ham, der har forset sig imod Dig? Naar den
Herre Kristus siger: ogsaa for din Skyld har jeg udgydt
mit Blod til Syndernes Forladelse, vil Du saa trede til
og sige: Jeg forlader ham ikke, vil Du sige nej dér,
hvor den Herre Kristus siger jo“, med andre Ord: vil Du
undslaa Dig for at erkjende, at det at tilgive din [Fjende
er i Nadveren blevet Dig paalagt som hellig og uafviselig
Pligt? Dette er ogsaa Grunden til, at Monrad anbefaler
en 1 den graske Kirke ikke ualmindelig Skik, at Alter-
gjaesterne, for de gaa op til Nadverbordet, traekke sig til-
bage til Kirkens Baggrund og derfra benfalde alle i
Menigheden om Tilgivelse, som de mulig have for-
nazrmet 2).

Og nu Daaben. Som i Herrens, saa er der ogsaa
i vor Daab en dyb Sammenhang mellem denne og
Lidelsen ¥).  Dette har man ikke altid haft Oje for.

) Tro, Daab ete. 119 ig.  Pr.3358. 421. ) Sedemanden 1883.
P- 334- 4 Pr. 141, Ordinationstaler 109. 117. Tro, Daab etc.

p-19. 33,
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Ganske vist symboliserer Overeselsen med Vandet endnu
paa en Maade ,Jordpaakastelsen“ (Lidelsen), men idet
man forlod den oprindelige Neddyppelse, gik dog det
egentlig Symbolske i Handlingen tabt!). Maalet er, at et
nyt Menneske skal opstaa, og det gamle druknes og deg,
men hvad betyder dette andet, end at de Lidelser, der
paafores os af Verden ikke mere skulle anfegte os, fordi
vi have laert vel ikke at ringeagte, endnu mindre foragte,
men, om Sproget kunde tilstede dette Ord, at — intet-
agte Menneskers Dom? Ja, hvorfor vil Du tage Dig
det ner, o Menneske, at Du maa lide ondt ved
Menneskenes Ondskab, deres onde Gjerninger og Ord?
Kom ihu, hvad Frelseren sagde: ,Salige ere I, naar
Menneskene hade Eder“, og: ,Ve Eder, om alle tale vel
om Eder. Lige det samme gjorde deres Fzdre ved de
falske Profeter*. Du lider maaske ikke for Jesu Navns
Skyld, det Navn, der i din Daab er blevet dit; men hvis
Du for dette Navns Skyld tilgiver den, der tilfgjer Dig
Lidelse, saa treder dog din Lidelse i Forbindelse med
Navnet og tjener til dets Forherligelse, og Du kan bede
dit Fadervor og vere sikker paa, at Gud herer Dig, naar
Du beder: forlad os vor Skyld?).

Og Trosbekjendelsen. Vi tro paa Gud Fader,
Himlens og Jordens almagtige Skaber“. Men Guds
egentlige Almagtsgjerning er jo dog Skabelsen af Mennesket
i hans Billede. Optendes vi derfor af Vrede og Harme
mod en eller anden, saa lad os sige: ogsaa han har
Guds Billede. Vel kan jeg ikke se det, men han har
det. Skulde jeg hade Guds Billede? Derfor vil jeg heller
ikke overfor min Fjende gjengjelde ondt med ondt, jeg
vil — tilgive. Gjere vi dette, da ere vi ikke blot skabte
i Guds Billede, men dette er, i al Fald i Tilgivelsens
Jjeblik, blevet fuldkommengjort i 0os. Gud vilde ikke, at
Synden helt skulde forderve Verden. Derfor indplantede
han ferst i hvert Menneskehjerte den naturlige Kjerlighed,

') Tro, Daab elc. p. 29. 2) Ib. p. 107.
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i Kraft af hvilken Familie- og Samfundsliv bevares. Der-
nast gav han Loven i Samvittigheden, Gladen over det
gode, Smerten over det onde, til Vedligeholdelse af
Retferdighedens Ide, og endelig aabenbarede han den
fuldkomne Kjaerlighed i Sennen; men hvorfor kalde vi
denne Aabenbaring den fuldkomne, uden fordi vi i ham
have faaet fuld Forladelse for vore Synder, og Tilgivelsen
saaledes er sat som Maalet for vor egen Fuldkommen-
gjorelse. Naar det derfor hedder: ,saa varer og I fuld-
komne, ligesom Eders Fader i Himlen er fuldkommen“!),
saa er Tilgivelse af vore Fjender jo netop det faktiske
Bevis for, at vi i Troen paa Gud Fader have narmet os
dette Maal.

Vi tro paa Jesus Christus, Guds enbaarne Son, vor
Herre. De to sidste Ord sette os i det rette Forhold
forst til Jesu Bud og Befaling, der idelig indskeerper Til-
givelse. Han er Herren, vi Tjenerne; han byder, vi lyde.
Naar han da byder, at vi skulle forlade vore Skyldnere,
saa forlade vi dem ogsaa. Gjore vi ikke dette, saa er
det Mundsvejr, naar vi sige, at vi tro paa ham som vor
Herre. Men disse Ord bringe os dernast i Forhold til
hans Person. Kalde vi ham Herre, saa skal det Sindelag,
der var i ham, ogsaa vzre i 0os. Men hvad var, efter
hans egne Ord, dette Sindelag andet end den Ydmyghed
og Sagtmodighed, han gav det hegjeste Udtryk i Tilgivelse
al sine Fjender?*). Kun i Tilgivelsen, der besejrer den
varste af alle Fristelser, Hovmodet, have vi givet Beviset
for, at vi tro paa ham og i det Hele have tilegnet os
den anden Trosartikel?).

Vi tro paa den Helligaand. Ja, hvad er den Hellig-
aand andet end Guds skabende Kjerligheds-Aand, der
fortsztter hans Gjerning? Han lader sin Sol opgaa over
Onde og Gode, lader regne over Retferdige og Uret-
ferdige, ja elsker Syndere og viser sin Kjerlighed mod
dem deri, at han tilgiver dem*). Saa gjelder det da at

1) Tro, Daab ete. 93—94. %) 1b. p. g8. 3) 1b. p. r1o2.
) Ib. poara.
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lade sig drive og lede af denne Aand, og kun da kunne
vi siges at tro paa den Helligaand, naar vi leve i Lydig-
hed mod det Bud, som fra en truende Befaling er blevet
ved den forvandlet til den velsignelsesfulde Tilladelse:
,dommer ikke, saa skulle 1 heller ikke demmes; for-
dommer ikke, saa skulle I ikke fordemmes, forlader,
saa skal Eder forlades*'). Ja, naar Herren i den
yppersteprastelige Bbn siger: ,Jeg har kundgjort dem dit
Navn, og jeg vil kundgjere dem det*, saa sigter han
netop til den Kundgjerelse i den Helligaand, at vi tilgive
vore Fjender, og idet vi saaledes gjere, hvad Verden
aldrig kan, bidrage til, at denne, som Herren siger, kan
kjende, at Gud har udsendt ham?). Vi ere jo ogsaa
efter Apostlens Ord (1 Kor. 12, 13) debte i én Aand til
at vere ét Legeme. Naar vi derfor strides og kives og
ikke ville tilgive, da er det, som om vore Lemmer
bekrigede hverandre®), men, hvad der er varre, da
ligger Forargelsen nar, da overbevises Verden ikke,
da ser den, at den saakaldte Helligaand, som Kristne rose
sig af som en ny Aand, i Virkeligheden er den gamle
Aand, som vi alle kjende, den, der vel kan sige: ,Jeg
havner mig ikke“, men aldrig tilgiver.

Saaledes ligger da Tilgivelsen symboliseret i Tros-
bekjendelsen, og er man forst kommet ind herpaa, vil
det ikke vere vanskeligt, hvad Monrad ogsaa gjer?), at
fore Symboliseringen videre og vise, hvorledes hvert
enkelt Led i den hele Bekjendelse igrunden peger tilbage
herpaa.

9. Kritiken maa overfor den hele Opfattelse og
Udvikling af femte Ben i Fadervor, som her er gjort
gjeldende, forst fremhave, at dette Forseg paa at op-
stille Tilgivelsen som ,overste Moralprincip“, er, som
alle Bestrebelser i lignende Retning, uigjennemforligt. I

") Tro, Daab etc p.114. N Ib. p.1ay. 3) Ib. p. 118.
') 1b. p. 98 f.
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Virkeligheden er det nemlig det, der er forsegt. Sagen er,
at dersom man sperger Monrad, som fordum den rige
Yngling Herren: hvad skal jeg gjere, at jeg kan arve
evigt Liv? da maa Svaret egentlig blive: tilgiv. Men
enhver Opstilling af en enkelt szdelig Fordring, enten
det nu er Tilgivelse eller Eftergivenhed (Tolstoy),
Nojsomhed, Godgjerenhed etc. som Kilden, hvorfra alt
skal udledes, kan ikke have samme Forpligtelse for alle
og er af Mangel paa absolut Almengyldighed saaledes
ogsaa umulig som Princip. Man kan forstaa, at en Mand
som Ferer for et stort politisk, socialt eller religiost Parti
eller i hvilken som helst anden fremskudt Stilling, om-
givet af Fjender og Misundere, hemmelige og aabenbare,
kan for sig personlig fole det forpligtende i den hele
Kristendom i Budet: ,Tilgiv disse Mennesker“, og i
Forvisningen om, at han ogsaa er i Stand hertil, kan
glede sig ved at tro, at hans szel er frelst. Men hvor
mange ere i dette Tilfelde? Hvor bliver det almengyldige
af, der dog maa udgjere Principet? Om hvor mange,
navnlig i smaa og beskedne Stillinger, eller man taenke
paa de Unge, paa Bernene, gjelder det, Gud ske Lov,
ikke, at de ere saa lykkelige endnu ikke have, hvad man
egentlig kan kalde Fjender? Skulde man, om saadanne
Mennesker spurgte: hvad skulle vi gjere, at vi kunne
arve evigt Liv, her svare: tilgiv? [ de fleste Tilfelde
vilde der traenges til et ganske andet Svar, allenstund det
er paa helt andre Omraader end i Retning af Tilgivelse,
at Anklagen her rejser sig. Den Begjarlige, den Sandse-
lige, den Hovmodige, den Misundelige’ — alle have de
deres Skrebelighed paa ganske andre Punkter og trenge
hver iser til forskjellig Opmuntring og Advarsel. Med
andre Ord: Klenodiet blev vundet for let. Ja, psykologisk
set, gives der forsonlige og blede Naturer, hvem det
ingenlunde falder sveart at glemme selv haarde For-
narmelser, uden at dette dog synes at influere paa deres
moralske Vandel eller i det Hele at gjere dem til bedre
Mennesker. Bekempelse af en enkelt Last lige saa lidt
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som Udevelsen af en enkelt Dyd er i Stand til at om-
danne Hjertet. Kun Kjarlighed er Lovens Fylde.

Nej, saa har Monrad ganske anderledes taget Sigte
paa det rigtige, naar han fremhaver Bennen og tilraaber
alle uden Undtagelse: bed! Fadervor, fremhaver han til
Overflod, er den ypperste af alle Bonner, men hvad det
saa kommer an paa, er da ogsaa, at vi virkelig bede det,
ikke blot i sin Helhed, men i Enkelthederne, hver Ben
for sig, alvorlig, inderlig, hjertelig: da komme vi i det
fyldigste Samfund med Gud, da faa vi Fred og Hvile,
da faa vi Ordene at here: ,Dig ske, som Du vil¢, eller:
,0 Menneske, din Tro er stor® — da frelses vi, og dog,
naar alt kommer til alt, saa er det, som skaffer os Ad-
gang hertil, til syvende og sidst, besynderlig nok, jo
alligevel slet ikke en Ben, men en Meddelelse, en Er-
klering, en Beretning, den nemlig, vi gjore i femte Bon,
naar vi forteelle Gud, at vi nu ogsaa have tilgivet vor
Fjende. Og det markelige er, at medens vi, hvad der
jo ligger i selve Bonnens Begreb, henvende os til Al-
magten, til ham, der ene kan gjore, hvad vi ikke kan,
saa er, hvad der redder os, jo egentlig ikke, hvad Gud
gjer, men hvad vi gjere, allenstund det til syvende og
sidst bliver ikke hans, men vor Tilgivelse, det kommer
an paa. Ganske vist siger Monrad rigtig, at vi i vor
Daab have med den Helligaand faaet Tilgivelsens- Evne
og Kraft, men er det ikke netop det, der er vor Ulykke,
at denne Evne, denne Kraft, saa tit viser sig saa svag
i os, og at vi nok alle maa gjere Pauli Ord til vore:
»Jeg arme Menneske, hvem skal fri mig fra dette
Dodsens Legeme. Det gode, som jeg vil, gjor jeg ikke,
og det onde, som jeg ikke vil, gjer jeg?* Med andre
Ord, treenge vi ikke netop alle til at faa Helligaands Kraft
i os oplivet og foreget ved et nyt Tilsagn fra Gud om vore
Synders Forladelse? Gode og Kkjerlige Bern tvivie ikke
om deres Forzldres Hjertelag, og dog trenge de til
jevnlig at hore, at intet, slet intet, er dem imellem. Men
endelig — lad vare, at Monrad har Ret, lad vere, at

4
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disse Ord: ,som vi forlade vore Skyldnere“, ikke egentlig
er en Bon, men ,en simpel Meddelelse“, hvorfor skal en
Meddelelse ikke kunne gjeres i Bennens Form? Os
forekommer det tvertimod, at denne Form er naturlig
for et Barn og den, hvori ogsaa vi lettest gjere Gud
Fader en enfoldig og ,simpel Meddelelse* om, hvad der
er sket med os. Var det da egentlig ikke i en Bon, at
den forlorne Sen, da han vendte tilbage, gjorde sin
Fader denne Meddelelse: ,Fader, jeg har syndet imod
Himlen og for Dig og er ikke laenger vard at kaldes
din Sen?“ Og da Peter faldt ned for Jesu Fedder med
de Ord: ,Herre, gak ud fra mig, jeg er en syndig Mand*,
skete saa dog ikke denne Meddelelse i Form af en Slags
Bon, og var dette ikkke netop Grunden til, at Herren ikke
o8k ud fra ham“, men tvertimod fik Brug for ham og
gjorde ham til Menneskefisker?

Og til Slutning, hvad angaar Monrads Paastand, at
s Tilgivelsens“ alt dominerende Betydning iser fremgaar
deraf, at den findes symboliseret saavel i Trosbekjendelsen,
som i Sakramenterne, da maa man vistnok sperge: ja,
hvad kan ikke bruges som Symbol, og hvad kan der
ikke legges ind i et saadant? Hvem vil ikke paatage
sig paa den Maade at finde hvilket som helst Bud og
sedelig Fordring symboliseret de navnte Steder? Sagen
er imidlertid den, at hverken Sakramenterne eller Tros-
bekjendelsen i og for sig ,symbolisere“ eller udtrykke et
ethisk, men simpelthen et religiost Forhold. Det er
ikke det, der er Sakramentets Betydning at fremstille, hvad
vi skulle udrette, men hvad dér er udrettet, altsaa
ikke narmest, hvad vi skal gjere, men hvad vi skal tro.
Det er ikke dette eller hint szdelige Begreb, der her skal
Klares eller nermere bringes til Bevidsthed, men det er
det levende personlige Samfund med Herren, der her til-
bydes og bekreftes. Paa samme Maade er Tros-
bekjendelsen heller ikke et Indbegreb, et Kvantum af sade-
lige Bud og Forskrifter, men er Tros-Indholdet, udfoldet
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i de Kjendsgjerninger, hvori det er blevet aabenbaret
og som saadant bekjendes af os.

I og for sig er Aabenbarings-Indholdet som Aaben-
baring betragtet uberort at vore Stemninger og Tilstande,
vore Betragtninger og Overvejelser. Det forbliver det
samme, hvad enten vi tro paa det, eller ej. Men det er i
Paavisningen af, hvorledes den Enkelte, naar han tror paa
Aabenbaringen, omdannes deraf, ja i denne henter Lyset
selv ned i Sjelens merkeste Vraa, at Monrad som Pradikant
iseer udmarker sig. Det er i Skildringen af Sjlens indre
Erfaringer, ikke blot af, hvad der her findes, men hvad
der her opleves, at hans contemplative Styrke iser
viser sig i en Mangfoldighed af fine, psykologiske Be-
mearkninger og lagttagelser, der stundom bringe os til
at studse ved alt det nye, han véd at fremdrage af ellers
bekjendte Ting.

10. Vi velge nogle Exempler. Lad os, hvad der
ligger nar, tage Kjerlighedsbegrebet. Hvem vover at
paastaa, at der ikke gives ulykkelig Kjeerlighed? Monrad
vover det. Ja, hvad mere er, han overbeviser os derom.
,Du maa elske*, siger han'), eller dog engang have
elsket, for at forstaa Kjerlighedens gaadefulde, guddomme-
lige Natur. Den sande Kjerlighed er aldrig ulykkelig,
selv om den ikke meder Gjenkjaerlighed. Var det ej saa,
maatte jo Gud i Himlen veare ulykkelig, thi han elsker
Menneskene og finder, ak, saa ofte ikke Gjenkjaerlighed
hos dem. At et andet Vasen har bragt Dig til at elske,
har fremkaldt Kjerlighed hos Dig, foles af Dig med Rette
som en saa umaadelig stor Velgjerning, at Du foler, at
hvad Du end gjer, vil Du aldrig kunne betale den, vil
Du altid blive Skyldner, og det selv om din Kjerlighed
modes med Kulde og Ligegyldighed. Al sand Kjaerlighed
har i sig selv sin Velsignelse, sin Salighed, hvad i sin
dybeste Grund hanger sammen med, at den er af evig

1) Ordinationstaler p. 206 fig.
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Oprindelse. Hvis Du siger: Troen paa den treenige
Gud er mig for hej, jeg kan ej fatte eller rumme den i
min Sjel, saa er Gud naaderig og stiger ned fra det
haje og lader sig finde i det, som din Sjel kan rumme.
Elsk et eneste Vaesen paa Jorden af dit ganske Hjerte,
og Gud vil gjennem denne Kjerlighed drage Dig til
Troen paa Sjelens Udedelighed, og med denne Tro
treeder Du ind i Aandens Rige og finder Troen paa den
treenige Gud!). Men jeg vover en anden Paastand, siger
han?). Dersom Du virkelig elsker Jesus fra Nazareth,
saa er der ikke noget Menneske paa den vide Jord, som
Du kjender saa godt som ham. Du kjender ikke din Egte-
fzlle, dine Bern, din egen Sjel, saaledes som Du kjender din
Frelser. Er det ikke sandt, at Du kjender et Menneske des
bedre, jo nejagtigere Du véd Besked om, hvorledes han
under alle Omstendigheder vil handle? Er det ikke vel-
signet, at vi kan kjende et Menneske saa ngje, at dersom
man fortalte os, at han havde begaaet en lav Handling, vi
da med fuldkommen Sikkerhed kunne sige: han kan ikke
have handlet saaledes? Og dog er det vor Ulykke, at
Synden og Kjedets Skrebelighed saaledes kamper med
Naaden og Aandens Kraft, at det er givet, at selv hos
de bedste Mennesker ville disse himmelske Magter ikke
sejre 1 alle Tilfelde. Men din Frelser kjender Du: om
ham véd Du, hvoledes han i ethvert Tilfzlde, der meder
i Livet, vilde have tenkt og handlet. Derfor kjender Du
din Frelser bedre, end Du kjender noget som helst
Menneske, ja, end Du kjender Dig selv. Der er kun en
eneste Vej til Kundskabet om ham, det er Kjarlighed til
ham. Ferst naar Du elsker ham, blive de Trek, som
Du leser eller herer om ham, levendegjorte, og din
Kjerlighed er Kunstneren, der samler alle Enkelthederne
til et lyst og herligt Billede.

Vi vealge et andet Exempel — Vreden. Maa Kristne
vredes? Ja, thi skulle vi blive Gud lige og trede i

1y Pr. p. 247. 2) Ib. p. 250 fig.
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Frelserens Fodspor, er det saa langt fra, at Vreden er
fremmed for vor Sjal, at tvertimod vor aandelige Til-
stand ej er sund, naar der ej er et Vredens Element i
vor Sjel!). Kjender Du ikke Guds Vredes hellige Iid,
saa kjender Du ej heller hans Naade og Barmhjertighed.
Gjem den hellige Vrede. Du kan ej undvare den i denne
syndige Verden. Men ej vende Du den ene udad mod
Andre; Du vende den indad mod dit eget Hjerte. For
ej at blive Guds Vredes, saa ver din egen Vredes Barn:
da vil Du fele Hunger efter Guds Barmhjertighed og af
Hjertet kunne bede: Forlad os vor Skyld, som vi forlade
vore Skyldnere. Al sand Vrede er lige langt fra Gnaven-
hed og Opfarenhed, i Skildringen af hvilke et vist ironisk
Lune, der ikke er sjeldent hos Monrad, her glimter frem.
Hver Stand og Stilling, siger han, har sin Kilde til Gnaven-
hed: en Konge har sin, en Minister sin, en Hustru sin,
den unge Pige sin. Ogsaa vi, der bo paa Landet, have
vor. Og nu Opfarenhed: der er noget friskt og frejdigt
ved saaledes at give sine Folelser Spillerum; det kvager
som et Tordenvejr, og man kan derfor treffe Mennesker,
til hvis Livsnydelse det herer et Par Gange om Dagen
at give Lungerne denne Motion, som de har vennet sig
til, som man vanner sig til at tage et Bad eller nyde et
vist Kvantum sterk Drikke. Men man maa bekampe
den. Jeg stiller ikke store Fordringer: naar Du merker,
at Du bliver vred, saa tag dit Uhr op og se paa det?).
Mennesker have i Almindelighed en dunkel Felelse af,
at deres Vrede gjor dem ,skyldige for Dommen“. De
soge derfor at paapege det uforsvarlige i den Handling,
der har foranlediget deres Vrede. Sjeldent komme de i
saa Henseende i Forlegenhed. Thi Vreden giver en
digterisk Begavelse, og derfor er det Billede, man
i sin Vrede fremstiller af den begaaede Forseelse, nasten
altid saare livligt og malende?). Paa den anden Side er
der noget, der ligner, men dog ikke er Vrede; Alvoren

') Pr. p. 369. 2) Ib. p. 372. M Ib. p.371.
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tager Vreden og giver den ud som en Ment for at skaffe
sig Indgang. Hor en Moder irettesatte sit lille Barn og
skamme det ud; saa vender hun sig om og smiler. Hun
er nodt til at undertrykke dette Smil, idet hun taler med
Barnet, thi ellers vilde hendes Ord ej blive opfattede som
Alvor. Noget af denne padagogiske Vrede maa paa
Grund af Samfunds- Tilstandens Skrebelighed findes i al
Kommando!).

Saare skjon er hans Udvikling af Forskjellen mellem
Suk og Taarer?. Skjent Sukket, siger han, er som
et Aandepust, saa forekommer det mig dog, at der er
noget mere trofast ved Sukket end ved Taaren. Stund-
om traeder denne i en andens Herskerindes, i Gledens
Tjeneste; Mennesker kunne graede af Glaede, og Taarernes
Kilde kan terres. Men Sukkenes Veld torres aldrig.
Taaren er den friske Sorgs Ledsagerinde, men alt som
Dagene eller Aarene gaa, saa standser Graaden, og Kinden
bliver ej leenger vaad. Men naar Mindet om din Sorg
treeder frem, selv efterat der maaske er gaaet mange Aar,
da vidner det dybe Suk om, at det Indtryk, Sorgen har
gjort, ej er udslettet. Har Du lagt Marke til et Barns
Graad? Hvor kan det dog ikke graede hjertelig, ja, lige-
som helt opleses i Taarer, men naar saa Graaden be-
gynder at standse, saa ender den med nogle Suk, der
komme ligesom fra det allerinderste. Saaledes gaar det
med voxne Menneskers Graad. Den ender med Suk, og
Sukket er trofast, ej alene mod Sorgen, men mod Sorgens
Minde.

Eller man laese hans Pradiken, betitlet Dodens
Spejl®). Gjer Deden til din Sjels Fortrolige, thi mange
Gange forkynder den os Sandheden dér, hvor den ellers
forties og forvanskes, ja stilles paa Hovedet. De Billeder,
Du ser i Dedens Spejl, vise Dig Gjenstandene, som de
virkelig ere. Vi se alt i et Spejl paa denne Side af
Graven: se vi det ikke i Dodens, saa se vi det i det

1 Pr. p.o373. %) 1b. p. ¢413. 3) Ib. p. 446.
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daglige Livs, i Verdens Spejl. Men ikke ethvert Spejl
giver et tro Billede af Gjenstandene: der er dem, der
forstorre, og der er dem, der formindske. Hvad der
harer Ojeblikket til, det forsterres af Verdens-Spejlet, saa
selv det ringe og ubetydelige kommer til at staa som
umaadelig stort og vigtigt. Hvad der derimod herer
Evigheden til, formindsker Verdens-Spejlet, saa at selv
det afgjerende og betydningsfulde viser sig som en ringe
Ting. Denne Sjzle-Forblendelse haves, naar Du ser
Tingene i Dodens Spejl. Dér faa de deres sande Storrelse
og Betydning.

Tag engang dine Sorger. Hvor forekomme de Dig
ikke tilhobe ubetydelige i Dedens OGjeblik. Hvor blive ej
de store Verdensbegivenheder smaa i den Deendes Ojne.
Ja, lad det timelige og gjeblikkelige, der saa tit voxer op
til kempestore Skikkelser, spejle sig i Deden, og Du vil
se det svinde ind og formindskes, som Skyggen for-
mindskes, naar Solen haver sig paa Himlen. Paa den
anden Side er der det, der i Jjeblikket synes ringe, men
bliver stort og betydningsfuldt, naar det betragtes i
Dadens Spejl. Det er dine Gjerninger. Hvad et Menneske
saar, skal han og heste. Din Rigdom, din Fattigdom,
din Lyst, din Smerte, alt, hvad der herer Tiden og
Qijeblikket til, bliver borte, men dine Gjerninger, ogsaa
det lette og flygtige Ord, der er som et Aandepust, der
dor, naar det fodes, vende tilbage hundrede Gange
forsterrede ved Ansvaret og Regnskabet, der venter.

Eller man lase hans Skildring af det, han kalder
Syndens Kunstgreb!) — de Overtalelser, hvormed
den vil sikkre sig Eneherredemmet i Sjelen. Overfor os
Kldre, hedder det, begynder den ingenlunde med at be-
negte Troens Sandhed. Paa ingen Maade. Den be-
meerker kun, at med blot Gudsfrygt feder man ikke Kone
og Bern, og med Gudsfrygt betaler man ikke sine Skatter,
hverken paa Amtstuen eller Sognet. Dette er jo ganske

1) Pr. p. 320.
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rigtigt, men saa mener den, at man derfor maa udsatte
Gudsfrygten til belejligere Tid, og heri har den Uret.
Thi Gudsfrygt svaekker ikke, men styrker Mennesket til
at gjore sin daglige Gjerning og opfylde Hverdagslivets
Pligter. Sagen er, at Nerigheden paa denne Maade vil
narre Sjelen til at glemme Gud, for at den uforstyrret
kan hengive sig til alle de mange Smaa-Bedragerier, der
gaa i Svang 1 Handel og Vandel, og med denne Glemsel
gaar man saa ind i Evigheden. Det er et af Syndens
Kunstgreb. Overfor de Unge iferer den sig en anden
Skikkelse. Her fremstiller den Gudsfrygten som noget
saa alvorligt, at det ikke lader sig forene med Ung-
dommen og dens Glaeder. Ungdommen er dog den Tid,
da man skal fryde sig ved Livet. Eller den benytter en
anden Fremgangsmaade: man satter Gud saa umaadelig
hejt, og ved at opheje ham frigjer man sig for ham.
Hvorledes, siger man, skulde den Almagtige, Herskeren
over Millioner af Kloder, bekymre sig om de smaa,
dagligdags Begivenheder i mit Liv? Eller man forvandler
Guds Naade til en Sovepude og siger: ,Vi kunne alle
faa Tilgivelse; vi behove kun at bede*. Og dersom Sam-
vittigheden trods alt dette Blendverk alligevel begynder
at rore sig, da har Synden endnu et sidste Kunstgreb;
da siger den: Men hvor véd Du, at der er en Gud til
eller overhovedet et Liv efter dette? Og naar Synden
forst har ladet et Menneske lide dette store Skibbrud,
saa hersker den i hans Sjal, uforstyrret — med Dedens
Herredemme.

1. Det er det indre Liv i Gud, Monrad iszr dvaler
ved, og for hvilket han gjer sig til Talsmand. Ved den
Vagt, han legger paa Bennen, er det da den personlige
Tilegnelse, den subjektive Side af Kristendommen, der
for ham bliver Hovedsagen, medens Samfundsbevidst-
heden, den objektive Side af Kristendommen, Livet i
Menigheden, ligesom treeder i Skygge. Den tredie Tros-
artikel, Aandens Gjerning at stifte en Kirke, et Rige, er,
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skjent af ham anerkjendt, nzppe i samme Grad kommet
til sin Ret. Maaske kunde dette ogsaa udtrykkes saaledes,
at han under den sterke Betoning af Bennen ikke paa
tilsvarende Maade har fremdraget Bekjendelsen og Vidnes-
byrdet. Han har et skarpt Oje for, hvad man kunde
kalde den ,allerinderste“ Mission, medens Arbejdet udad-
til saavel i indre som ydre Mission synes at undrage
sig hans Blik, med andre Ord: den szdelige Fordring
fremstiller sig for ham mere som Bud og Befaling til den
Enkelte, end som et Samfunds- og Menighedskrav. Dette
henger atter sammen med hans levende Friheds- og
Personlighedsbevidsthed, der, som det er bemarket, ,gjor
ham det sveart at skille sig fra Forestillinger, der opfatte
det sadelige Liv som et blot privat og Ethiken ude-
lukkende som individuel Moral eller Religiesitet*').
Bonnen er derfor hos ham ogsaa vedblivende individuel,
haver sig i det hojeste til Forben, men Samfundsben i
den Forstand, at vi i femte Bon bede Gud forlade ikke
blot vor o: de Enkeltes, men Samfundet dets Brest og
Brode, synes ham en fremmed Tanke. Og dog er det
egentlig kun under denne Forudsetning, at vi kunne naa
til ikke alene at forlade vore Skyldnere, men se mildt
ogsaa paa den sociale Uret, som de fleste af os mere
eller mindre lide under, og saaledes forsone os med Til-
varelsen, med ,Skjebnen og det uundgaaelige“. ,Et
Begreb som Social-Ethik synes Monrad ikke at ville vide
af“?), men mon dette i sin sidste Grund da ikke hidrerer
fra, at Begrebet om Feallesskabet i Menigheden eller
sBekjendelsen* heller ikke hos ham synes ret at veare
udviklet?

Ganske vist betoner Monrad i sin Udlegning af
Fortzllingen om den Vearkbrudne?) Betydningen af, at
denne lod sig bere til Jesus, og tager deraf Anledning
til at indskarpe Fadderne deres Pligter overfor Barnet,

') J. A, Bornemann: D. G. Monrads ekonomiske Lov p. 31.
2) Ib. p. 31, 1) Pr. p.479.
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der debes, ligesom han fremhaever, at den Vearkbrudne
ystod i Le af sine Venner¢. Alligevel savner man en
Paavisning af, hvorledes netop det at vedkjende sig Felles-
troen i Menigheden og lade sig bare af denne ene er i
Stand til at give os den Sikkerhed, vi dog ikke kunne
undvaere. Tvertimod synes den objektive Sikkerhed,
mange soge i ,Bekjendelsen“, ham af underordnet Be-
tydning. Man siger!'): Du gode Gud, hvor skulle vi
da kaste Anker og fange Hvile for vor Sjal?> ,Men",
fortsetter Monrad, ,hvem har sagt, at Du alt nu skulde
kaste Anker og fange fuld Hvile for din Sjel? Det
er kun en Daare, der kan tznke paa at ankre midt ude
paa Livets aabne Hav; nej, Sejlene skal Du hejse,
gribe Roret og takke din Gud, at Du Kkjender Havnen,
hvortil Du styrer. Maatte Paulus sige: ,Ikke at jeg har
allerede grebet det eller er allerede fuldkommen, men jeg
jager derefter, om jeg dog kan gribe det, fordi jeg er
grebet af Kristus Jesus, saa kan Du ikke undre Dig over,
at Du ikke har grebet det. Fremad, bliv ej tret. Jag
efter det, om Du kan gribe det. Som Kledet er sammen-
vaevet af Islet og Rendegarn, saa er Livet i Guds Rige
her paa Jorden sammenveavet af Sjelens Forvisning af
at vaere grebet af Jesus Kristus og af en Baven i Hjertets
Inderste, om det dog maatte forundes os indtil det sidste
at jage efter at gribe Frelseren®. Med andre Ord: den
Sikkerhed, der naas, bliver egentlig kun en subjektiv
Erfarings- eller Folelsessag. Men det ses da ogsaa, at
end ikke i Bennen, i Fadervor, kan den ubetinget naas.
Ganske vist er Bennen Vejen, men ligesom Monrad be-
kjender, at han for sit Vedkommende i Fadervor fandt
,Kilden til Sandhed og Naade“, saaledes indremmer han,
at det er dem, der har fundet denne Kilde paa andre
Steder og i andre Ord. Ogsaa her giver han Friheden, hvad
Frihedens er. En foler sig grebet af et, en anden af et
andet af Herrens Ord. For Enken i Nain var det ,gred

N Prop.oaas.
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ikke“, for den kananziske Kvinde: ,din Tro er stor¢,
for mange . Tratte og Sorgfulde*: Kommer til mig alle
I, som arbejde og ere besvaerede* o.s.v.!) At tilegne
sig et saadant Ord og leve med det, deri bestaar, efter
Monrad, egentlig Bekjendelsen. [ en vis Forstand kan
man derfor sige: saa mange Mennesker, saa mange Be-
kjendelser. Bekjendelse, siger han?), er simpelthen ,Ved-
gaaelse af vor Synd og vor Tro*. Ganske vist er, hvad
vi tro, sammenfattet som i en Hovedsum i den apo-
stoliske Trosbekjendelse, ,den gode Bekjendelse* ?), men
dennes Vard som Bekjendelse beror egentlig ikke paa
Feallesskabet 1 Menigheden, men derpaa, at vi tage den
.med paa Marken, iHuset, i det daglige Liv“*), sammen
med ,Hustru, Bern og Tyende“?®), altsaa paa det private
Brug, den Enkelte gjor deraf, og den faar saaledes
alligevel kun Betydning som ..Sjelens stille Selvbekjendelse.
udtrykt i Mundsord®®). Forud for al Bekjendelse med
Munden gaar Sjelens stille Bekjendelse for sig sely,
uden hvilken ,Mundsord er Mundsvejr*?). .Hvis din
Bekjendelse er et Udbrud af din Tro“, siger han®), .da
bringer den dig Velsignelse*. Men at man ogsaa maa
kunne vende Satningen om og sige: ,hvis din Tro er
et Udbrud af din Bekjendelse (nemlig den, Du er debt
paa) — da bringer den Dig Velsignelse*, dette synes
Monrad ikke at have klargjort sig.

Overalt er det da den Enkelte, Individet, Personen,
som Vagten legges paa. Deraf kommer det, at hvorvel
han betragter den Helligaand som den, der stifter og
opretholder Kirken, Menigheden og Samfundet, saa har
den dog narmest Betydning for ham som Talsmanden
og Trostermanden for den Enkelte, paa engang som
Overbeviseren om Synd, Retferdighed og Dom og som
Begynder og Fuldender af ,den gode Gjerning“, ja som
den, der forst ret aabenbarer os al den Herlighed, der

1) Pr. p. 383. 2) Ib. p. gr0. ) 1Ib. p. g10. 1) Ib. p.grr1.
%) 1b. p. g12. &) Ib. p. gr12. ) Ib. p. 412, 8) Ib. p.g12.
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egentlig holdes gjemt i vort Indre. ,Hvad ligner din
Sjel?“ sperger han'). Ligner den Dagen med den over-
trukne Himmel eller Brenden, hvoraf intet Vand sprudler,
eller den svulmende Knop, der endnu ej er sprungen ud,
eller Gloden, der venter paa et Pust for at blusse op i
Flammer? Saa siger jeg: stol paa, at Timen ogsaa vil
oprinde for Dig, da den Helligaand. skal bryde frem med al
sin Kraft fra dit Indre, og din Sjels Herlighed aabenbares“.

[ Overensstemmelse hermed synes han ogsaa at
feeste Blikket mere paa det, der endnu mangler i Pintse-
gjerningens Fuldendelse, end paa det, der alt er begyndt
og udrettet. Vel er den Helligaand, hedder det?), en
meagtig Aand, der ej alene vil herske i de enkelte
Menneskers Sjele, men i alle de smaa og store Samfund,
og dog, hvor er der endnu ikke meget tilbage. Men
hvor merkt det end ser ud, saa ville vi dog ingenlunde
tilstede, at Tidens Tryk skal slukke Haabet om, at en
Pintseglede engang skal oprinde for Verden, ogsaa for
vort Fadreland. )

Med andre Ord: Pintsegleden, hvor vi fele os som
et ikke blot med Herren, men med de mange (Rom.
12, 5), staar for ham mere som det store Fremtidshaab,
mere som Gienstanden for ,de stille Forventninger* end
som noget, der allerede er naaet, hvorfor det ogsaa
gjelder for den Enkelte i Ben og Paakaldelse mere at
berede sin Sjel til at antecipere Pintsegleeden end virkelig
at nyde den®). Hvad skete da paa Pintsefesten? Monrad
svarer: Grundvolden lagdes eller rettere fornyedes af den
Helligaand, hvis Udgydelse med de mange Tungemaal
saaledes mere er Pantet paa det, der skal vorde, end
paa det, der er, mere en Forjattelse end en Opfyldelse?).
Det er vort Haab, siger han, at den Helligaand maegtig
vil rere sig hos Folkeslagene, gjennemtrenge og bruge
deres Ejendommeligheder, saaledes som den paa foerste

1) Pr. p. 306. ) 1Ib. p. jo7. %) Ib. p. 307—308.
4) Ib. p.3r1—312.
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Pintsedag brugte deres Sprog: da vil den bryde sejirig
frem som Verdensaand, og da vil Dremmen om Folkenes
hellige Broderskab gaa i Opfyldelse!'). Indtil da gjelder
det for hver af os at tilegne sig Pintseunderet i sin
Sjel?), og det er den egentlige Pintseglede her paa
Jorden, at den Enkelte i den Lydighed, Kjeligheden giver,
marker, at de Qjeblikke, hvor Faderen og Sennen for-
medelst den Helligaand tager Bolig i ham, blive
hyppigere og hyppigere3). Den dybe Betydning af Pintse-
underet er den, ,at Du faar en kjerkommen Oplysning
om Aandens Virken i din egen Sjal, om det nye Livs
Oprindelse og forste Begyndelse, som, efter saa mange
Aarhundreders Forleb, ogsaa Du sporer. Det er af, hvad
der foregaar i vort eget Hjerte, at vi faa Forstand paa
det, der har tildraget sig i de forbigangne Tider“?).

Paa ét Sted har Monrad selvfolgelig, som alle andre
Kristne, set Samfundet og for saa vidt Pintsegjerningen
realiseret her paa Jorden, nemlig i Nadveren — Sam-
fundet ikke blot med Herren, men mellem Troende ind-
byrdes. Med Styrke fremhaver han, at vi ved det hellige
Maaltid ere langt mere end Gjester, idet vi her ere
Bern, der sidde til Bords i vor Faders Hus, og han ad-
varer paa Grund heraf ogsaa mod den overdrevne Be-
tenkelighed, der holder saa mange borte fra Nadveren.
Han sér med Retle heri et beklageligt Vidnesbyrd om
Samfunds- og Menighedslivets ringe Udvikling®), og det
uagtet Nadveren er Stedet, hvor Herren selv er personlig
naervarende, omsluttende med Kjarlighedens starke Baand
Gud, sig selv og Disciplene i den Forbindelse, han saa
levende skildrer os i Ordene: ,Jeg er Vintrzet, I ere
Grenene“ %). Men just her var det, at han i den ypperste-
prastelige Bon bad inderligst ikke blot for sine davarende
Disciple, men for dem, som formedelst deres Ord skulle
tro paa ham. Er der derfor noget Sted, hvor Bennen

'y Pr. p.312. 2) Ib. p. 3173. 3) Ib. p. 314. 1) Predikener
og Ordinationstaler p. 175. 5) Ib. p. 150. fig. *) Pr. p. 22g.
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har hjemme, saa er det ved Nadveren'). Monrad har
ikke overset selve Betydningen eller Velsignelsen af Sam-
fundet, men just fordi dette, ogsaa blandt Guds Bern,
saa tit er saa svagt, er Bennen ham her, som overalt,
det store Middel til at realisere Guds Hensigter med os.

Indskerpelse af Bennen er da det, der giver Monrads
Forkyndelse dens Serpreg. Et er det ,at forstaa Sand-
heden*, et andet at forstaa, hvad der af denne dels kan
vare bestemt den Enkelte at fremdrage, dels Menigheden
at modtage. Der er Tid til at tale og Tid til at tie, Tid
til at bekjende og Tid til at vidne, men der er ogsaa
Tid til at bede. Monrads Tid har veret denne, som
det ogsaa har veret hans Gave; i al Fald har han faaet
Tid til et Arbejde, som kun den, der har Aandens Gave,
magter at udfere. Vi skylde ham Tak derfor. Meget er
skjult i Fremtiden, men for Kristne er dog ikke alt skjult.
Skjult er det ikke, at Tiderne blive onde, maaske saa
onde, at Bennen paa de fleste Steder vil vare i Faerd
med at forstumme. Da, haabe vi, skal der endnu lyde
en Rest i og fra den danske Menighed — Monrads Rest
til Indskerpelse af de hellige Ord (Luk. 18, 1): ,Beder til
enhver Tid og bliver ikke treette*.

1 Pr. p. 230.
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1L
C. Hostrup.

I. Er Monrad Boennens, saa er Hostrup ,Bekjen-
delsens* Pradikant og viser sig, da han i en modnere
Alder bliver Prast, som en af den grundtvigske Oplys-
nings varmeste Tilha&ngere og Talsmend. [ Overens-
stemmelse hermed opfatter han Bekjendelsen ikke nzermest
som ,den personlige Vedgaaelse af vor Synd og vor Tro,*
men som Menighedens Bekjendelse — som ,Ordet af
Herrens Mund,“ der lyder ved Daab og Nadver og dér
som et godt Tilbud tillige virker med det samme, hvad
det lover, Liv og Salighed hos alle, der virkelig og
hjertelig tilegne sig det.!) Jeg véd nok, siger Hostrup,?)
at der til alle Tider blandt de Kristne har varet nogle, der
have beraabt sig paa en blot indre Aabenbaring, et Til-
sagn, som Vorherre Jesus Kristus uden noget ydre Ord
skulde have givet dem i Hjertet om, at han antog dem.
Men for mig staar det, som om de, der sage sligt, netop
kreve de Tegn og Undergjerninger, Vorherre advarer
imod, og jeg soger ikke dette Ord i mit eget Hjerte, men
har segt og fundet det i Herrens Menighed, ved hans
Daab og Nadverbord, saa dér led det Ord til mig, hvor-
paa jeg tror som Herrens Tilsagn — det Ord, hvorved
han afhjelper min Ned, og som ikke blot lover, nej,

') Pr. pp. 86, 95, 97, 140, 267. Opstandelsen og Livet p. 63.
2) Ib, 412,
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virker med det samme, hvad det lover, ja forvandler i
det Nu, hvor det lyder,') hele Livet for os, saa at Vejen
ligger banet, og der er Lys til at forjage alt Morke, som
ruger over den, og Kraft til at falde alle Hindringer, som
kan rejse sig.?) Sagen er den, at saa lenge Ordet ikke
naaer Menneskehjertet med Vorherres levende Rost som
hans Budskab og Tilsagn, saa lenge har man det heller
ikke.?) Det er derfor gaaet Tusinder, siger Hostrup,*)
»som det en Tid af mit Liv er gaaet mig, at de har
sukket efter det Guddomsord, der kunde slaa Bro mellem
dem og den levende Gud og bringe dem nzr hen til
ham. De havde begyndt at tro, at det var Sandhed, det,
der blev vidnet om Vorherre Jesus Kristus, og at det var
et glad Budskab. Der var kun det i Vejen, at de vidste
ikke, om det var til dem“. Men saasnart dette skete, idet
Herrens Eftata led ogsaa for dem, saasnart med andre
Ord Hjerte og Mund, Tro og Bekjendelse fandt hinanden,
saa forstod de ogsaa, at det var sandt: med Hjertet tror
man til Retferdighed, men med Munden bekjender man
til Salighed. %)

Vil man indvende, at Ordet i den her fremhavede
Form som et ydre jo ikke blot findes, men endog findes
fyldigere i den hellige Skrift, i Biblen, svarer Hostrup:
nej, ikke det skrevne, men det herte, ikke det dede, men
det levende Ord er Troens Vej til Salighed, ,der skaber,
hvad det nazvner.* De Kristne gik en Tid, siger han,®)
og var ner ved at tro, al de selv skulde udgrandske,
hvad der var Sandhed til Salighed af den hellige Skrift
eller skulde hente det fra de Skriftkloges Boger eller fra
Preaesternes Laber, og derfor kunde de ikke finde Ord for,
hvad Kristentro var. Men nu henter Menigheden det fra
Herrens Mund dér, hvor han slutter Pagten med os — i
Daaben. Nu har den sit Loesen, sin Bekjendelse, saa at
den siger: det er Kristentro: jeg tror paa Gud Fader

1) Pr. p. 414. Opst. og Livet 279.  2) Ib. 67. Pr.4r13. 3) Ib. 351.
1) Th. 350. %) 1b. 140. %) Ib. 141.
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Almegtige og paa Jesus Kristus, hans enbaarne Seon,
Vorherre, og paa den Helligaand.') Og at Ordet ikke
som clet afbildes i Skriften, men som det lyder, det rette
Ord af den rette Mund, paa engang er Magt og Daad,
Tilsagn og Hjalp — i egentligste Forstand Skaberordet,
om hvilket der staar: .han talede, saa skete det, han
bod, saa stod det,“ det se vi klart af Fortellingen om
Hoevedsmanden, om hvem der berettes: ,han troede Ordet
og gik bort.* Men hvad der skete med denne, sker
endnu den Dag i Dag i Herrens Menighed: Ordet ikke
blot forkynder, hvad der skal gjores, nej, det udferer det,
saa at Kristentro derfor er Tro ikke blot, som man altid
har ment, paa Guds Ords Sandhed, men paa dets
Kraft —- Kraften til overalt, hvor det lyder i Menigheden,
at rejse os til et nyt, lyst og sundt, evigt og gledeligt
Menneskeliv. 2) : '

Peger da Monrad paa den Enkelte, saa peger Hostrup
paa Samfundet, og kan det maaske siges, at for Monrad
er Julegleden, Budskabet til de Enkelte: ,Eder er en
Frelser fedt," Hovedsagen, saa er det is@r Pintsegleden,
der griber Hostrup, Budskabet om, at vi ere komne ud
af , Enkeltmandsstillingen®, at hvad de Enkelte alligevel
ikke kunne opnaa, det er opnaaet i Menigheden, saa at
Enhver, der slutter sig hjertelig til denne, i Sandhed og-
saa er kommen ikke til det ,bevende Bjerg, antendt af
[Id,“ men til ,Zions Bjerg, den levende Guds Stad, det
himmelske Jerusalem,“ ja Pintsegleeden: ,op dog Zion,
ser Du ej Sejrens palmestreede Vej,“3) udtrykker for
Hostrup egentlig den Glede, som det netop er Julens
Betydning ligesom at forberede i Budskabet om ,det nye
Bethlehem,“ den hellige, almindelige Kirke, der nu skulde
grundlegges. Just derfor var det, siger han,?) at Vor-
herre Jesus gik bort herfra, at han kunde komme igjen
ikke blot til det ene lille Hus, hvor han farste Gang be-

1y Pr. p. 141. ?) Opstandelsen og Livet p. 64. ') Pr. p.161.
4) 1b. 30 flg.
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gyndte, men til de mange, og dér bygge et nyt Bethlehem,
hvor han i Aanden og Ordet igjen skulde fedes, og dette
skulde ikke som det forste soges paa en enkelt lille Plet
i det fjeerne, nej, det skulde brede sig fra den ene Pol
til den anden. Ja, det Bethlehem er bleven grundlagt og
rejst, og der bygges endnu paa det indtil Dagenes Ende,
og det omslutler ogsaa os, som ere debte og tro, og vi
kalde det den hellige, almindelige Kirke. Og saa har han
dannet derinde en ny Krybbe, som skulde bare ham, og
den Krybbe er Daaben; og det Sveb, hvori han indhyller
sig, kalde vi Pagtens og Daabens Ord, og naar Menneske-
hjertet vil give det Rum, saa fades han derinde, og saa
helliger han det, ja, saa helliger han selve det Menneske-
hus, hvor han finder Herberg, og hans Fader i Himlen
feester for hans Skyld sine Qjne derpaa med Velbehag.
Enhver Overbevisning erhverves kun gjennem Strid,
og Hostrups Kamp for at naa til sin har hverken veret
kort eller let. Mangfoldige Steder i hans Pradikener
hentyde dertil,') og man erfarer, at det navnlig er fra
S. Kierkegaard og fra Pietisterne, at han har felt sig
anfegtet. [ Brydningen med hin, skriver han,?) havde
han dog alt i Principet brudt med disse, men hos begge
Parter gik Bestrebelserne jo netop ud paa at isolere
Individet, accentuere den Enkelte, enten saaledes, at denne,
som Kierkegaard siger, ,sejler over Verdenshavet i sin
egen Kajak,“ eller saaledes, at han, som hos Pietisterne,
slutter sig til de Faa, der, udskillende sig fra Kirken,
ville danne et Samfund af Rene, ja igrunden etablere et
nyt Munkedemme indenfor Protestantismen. 1 Kampen
mod disse Yderligheder blev Grundtvigs Syn paa Tros-
ordet og iser Menighedslivet i Vartou hans Redning.
J»Minderne herfra,“ siger han,3) ,fik efterhaanden sterre
og sterre Betydning for mig under den stadige Syslen

'y Pr. p.78, 146, 149, 188, 228, 253-—285, 290, 382, 392, 406,
438, 439, 444. Opstandelsen og L.ivet p. 164. ?) Senere Erindringer
p-12. 3 Ib. 64.
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med kristelige Sporgsmaal. Jeg fandt i Grundtvigs Paa-
stande en Sammenhang og Klarhed, jeg havde trangt til
baade som Kristen og som Prest. De gav mig Hold lige
over for mine egne Skrupler og de religiose Rorelser, der
traadte mig imede. De gav mig Mod og gjorde mig
sterk. Jeg fandt, at hans Syn paa Kristendommen var
saa menneskeligt, saa ingen af mine gode, naturlige
Folelser blev krznket derved, og hans Tale derom var
saa jevn og edruelig, saa ingen Begynder, der mente
det erlig med sin Tro, kunde fole sig udelukket.“ I
hjertelig Tilslutning til Menigheden er da for ham alt det
pinlige, der kan paakomme den Enkelte ved Spergsmaalet
om, hvor og hvorledes han skal frelses, lykkelig over-
vunden, allenstund det er i denne, at Menneskehjertets
dybeste Leangsler paa engang baade bekraftes og for-
Klares.

2. Det ses af det anferte, at Hostrup ikke mindre
end Monrad havder hos det faldne Menneske Tilstede-
varelsen af i det mindste en Rest af Gudsbilledet. Denne
Rest bestemmer han i sin Almindelighed simpelthen som
det gode, det samme igrunden, som Paulus kalder:
shvad som helst der er sandt, @rbart, retfierdigt, rent,
elskeligt, med godt Lov, enhver Dyd og enhver Hader“
(Fil. 4, 8), i en vis Forstand altsaa netop det menneske-
lige, forsaavidt der heri findes i al Fald noget af alt dette.
Derved viser Hostrup sig som den agte Demokrat, der
ser mildt paa alle, fordi han hos alle finder dog noget
menneskeligt, noget, der er vard at glede sig ved. Han
synger:

Og loj end Skallen lidt iblandt,
Der var maaske dog Kjerne,

Og Mennesker vi altid fandt,
Naar blot vi fandt dem gjerne.?)

1} Folkelige Foredrag.
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Mulig er denne Kjerne vanskelig at finde, omgiven
som den ofte er af en haard Skal, maaske selv for en
stor Del fordervet eller tilintetgjort, men noget af den er
der dog, hos En mere, hos en Anden mindre, med andre
Ord: det gode er individualiseret forskjelligt hos de For-
skjellige, de Enkelte saavelsom Folkeslagene, men just
derfor skal det bevares som saadant. Her er ogsaa han
Frihedens begejstrede Talsmand, der kraver Individets
Ret ,til at veere sig selv,“ til frit at udvikle sig, hver
efter sin Ejendommelighed — en Ejendommelighed, Kristen-
dommen er saa langt fra at nedbryde eller udviske, at
den tvertimod vil udvikle og forklare den. Deraf hans
Kjerlighed ikke blot til det menneskelige, men til det
folkelige, det jevne, det ligefremme, det dagligdags, til
Mennesket, som det staar og gaar, kort sagt, hans Kjer-
lighed til det naturlige. Thi netop dette er det ejen-
dommelige for Hostrup, at det naturlige, som man ellers
ikke kan finde Ord nok til at nedtrykke og mistenkelig-
gjore, hos ham i og for sig ikke blot ikke er ondt, men
tvertimod forsaavidt godt, ja et med Sandheden, som
det i sig altid udtrykker Modsetningen til det kunstlede,
det paatagne og uzgte, Ord og Fraser, man umulig kan
dzkke med sin Person, og som derfor ogsaa er ham det
forkasteligste af alt forkasteligt.!') Derfor er hans Sprog
jevnt og enfoldigt, med et Preg af Hjemlighed, som be-
fandt man sig i en Stue, ikke i en Kirke. ,Jeg hadede*,
siger han,?) .den Pradiketone, hvortil mange Praster lidt
efter lidt vennede sig. Den drev mig ud af Kirken som falsk
Musik. J. P. Mynster har, som bekjendt, skrevet en Af-
handling ,om den Kunst at pradike“, men min Pradiken
skulde ikke vere Kunst, kun usminket, enfoldig Sandhed,
uden Rhetorik og den Slags Aandrigheder, der klines paa
for at pynte. Blandt andre Unoder, hvortil den, der

1) Det er ogsaa det ,naturlige*, Kierkegaard paa sit Sprog hevder,
naar han siger: ,man maa dog engang imellem vere Menneske og ikke
evigt Kancelliraad.* (Om Begrebet Ironi.) ?) Senere Erindr. p. 12.
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jevnlig skal fere Ordet, lettest forfalder, havde jeg mine
Jjne skarpt henvendte paa Brugen af mange og over-
fladige Ord, den utaalelige Bredde, de evige Gjentagelser.
Der var nogle, der gjentog de fleste af deres Setninger
to eller tre Gange med lidt forandrede Udtryk og for-
svarede dette med, at saaledes maatte Menigmand have
det for at kunne folge med. For mig har der altid vearet
noget seovndyssende ved den Art Tale, og jeg tror, at
voxne Mennesker helst maa tygge deres Mad selv.* Alt
uexegte er ham da en Gru. Intet frygter han mere end
Salvelse og Deklamation og har i selve denne Frygt et
magtigt Varn mod alt, hvad der vil hindre ham fra at
veere sig selv. Derved bliver han sand. Hvad er For-
skjellen paa Sandhed og Legn? Sandheden er enfoldig,
Lognen er mangfoldig. Sandheden tilstreber, udtrykker
Enheden, vil altsaa vare: ikke En i Forkyndelsen, en
Anden i Livet, ikke En i Ord, en Anden i Gjerning, ikke
En i det aabenbare — i det, Alle s¢, en Anden i det
skjulte — i det, ingen ser. Lognen derimod ophaver
Enheden. Men Spergsmaalet er: kan denne Enhed naaes?
Hertil maa svares: den kan tilstraebes, eftertragtes, og det
er vel egentlig denne Streben, denne Eftertragten, Hostrup
betegner som Gudsbilledet i os — det, der ofte os selv
ubevidst ligger paa Bunden af vor Sjel, en hemmelig
Leengsel og Higen efter at realisere, hvad vi fele er vort
Ideal og vor Bestemmelse - Livets Enhed. Det er
herom han synger:

»Thi den evige Higen, som aldrig faar [red,
Det er Fodrejsens dybeste Hemmelighed,«

Og det er netop denne Higen, der kaster Roman-
tikens Sker over bans Digtning, selv i hans Virkeligheds
Skildringer, kun at hans ,Romantik“ ikke er at soge i
det fjerne, det ubestemte, ,det blaa“, men simpelthen i
Hjertet, som dette nu engang slaar i Brystet paa ethvert
nogenlunde ufordervet Menneske. Ogsaa i hans Pradiken
treeffe vi denne ,Romantik*, denne Glaede over Hijertet,



70

som han tror paa, fordi han overalt synes at have
fundet det.

Men medens udenfor Kristendommen den nzvnte
Higen og Streben efter Enhed kun er og bliver en
Streeben, det naturlige Hjerte aldrig kan realisere — en
Drem, der igrunden aldrig bliver til Daad, saa er det
Hostrups Glede, som det er hans Tro, at hvad de blot
menneskelige Bestrabelser staa magteslese overfor, det er
realiseret i Menigheden. Dér alene finder Menneskehjertet
sig selv. Bevise dette, kan selvfolgelig Ingen, men det
er hans Haab, at Enhver, der alvorlig prever derpaa, skal
erfare det. Dette altsaa, at leve i og med Menigheden,
hjertelig at tilegne sig, hvad de mange bekjende, og i
denne Bekjendelse blive til ét med disse og derfra hente
den Kraft, man ikke kan give sig selv — dette er
Daaden, der skal udferes, for at Dremmen kan blive til
Sandhed.

Men hermed er da i Virkeligheden ogsaa det Spergs-
maal besvaret, som saa tit er bleven rejst, hvorfor han
saa brat forlod den Digterbane, han saa glimrende havde
begyndt, og i 25 Aar forholdt sig som ,den tause Mand*“,
nemlig i de Aar, han var Prast. Dette skete ingenlunde
Jfor at sige Verden Farvel og gaa i Kloster,“!) men
fordi den Higen efter Enhed, den Trang til at forvandle
Dremmen til Daad, der stod i hans Hjerte, kraevede det.
Hvad S. Kierkegaard siger et Sted: ,Hvad jeg vil, er
Redelighed, det har ogsaa Hostrup villet: redelig udfore
Kravet til sin Personligheds Udvikling i Enhed og Sand-
hed, idet han har forstaaet, at hvad det kommer an paa,
er i og for sig ikke at kjende, men at ville denne.

Efter sit Vasen er Sandheden i os af gudmenne-
skelig Natur, er en Enhed, opstaaet af tvende. Men
hvad vi ere, skulle vi vorde: én og dog tvende, med
andre Ord: Gud og Menneske skulle i os blive til et,
men dog ikke anderledes, end at Forskjellen, det er: Fri-

1) Senere Lrindringer.
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heden bevares saaledes, at hvorvel vi realisere Guds Villie,
realisere vi dog. bestandig tillige vor egen Villie. Her
gjelder det i eminent Forstand: giv Gud, hvad Guds
er, og Mennesket, hvad Menneskets er, og dog naa vi
kun da vor Bestemmelse, at leve paa engang som sande
og gode Mennesker eller, i Overensstemmelse med vort
Ideal, som Gudmennesker, naar vi ikke ,sveve mellem
begge“, men forbinde dem, idet vi sege Maalet for Livet
ikke i et Herlighedshaab udenfor-os, men i Evigheds-
haabet i os, ikke i Verden eller i, hvad den maaske
kalder vor ,Beremmelse“, men i Gud og i, hvad vor
Personlighed krever. Kun da bezerer Trzet Frugt, naar
det forbliver i den Jordbund, hvori det er plantet — i
Gud, lad saa Mennesker demme herom, hvad de ville, og
erklere, at vort Maal, vor Bestemmelse, er ikke bleven
naaet. Det er i Folelsen heraf, at han skriver:

»Skal jeg svieve los mellem Himmel og Jord
Og ¢j linde I'este for Foden?
Kun fast i sin Jordbund Livet gror
Og henter sin Kraft gjennem Roden.
Skal Lys jeg tende og selv blive slukt,
Og lever jeg kun for at sette Frugt
Og visne, naar den er moden?!)

Nej, skulde han ikke ,visne“, skulde det menneske-
lige i ham bevares, paa samme Tid som det guddomme-
lige modnedes og satte Frugt, da kunde efter hans Op-
fattelse, hos hvem saavel de ydre som indre Betingelser
vare tilstede, dette ikke realiseres paa anden Maade end
derved, at han selv tog Tjeneste i Menigheden, ikke saa-
ledes, at hans tidligere Gjerning skulde glemmes og ringe-
agtes, nej, Drommen skulde forvandles til Daad, og Prest
og Digter, saa forskjellige i Virkemaade, i ham blive et, -)
som han selv siger:

1) Drem og Daad. Nyere dansk Lyrik rro. 2) Skat Rerdam,
Tale ved Hostrups Jord[lzstelse.



»Mit Ord og min Pen
Vilde samme Steds hen
Og kom [ra de selv samme FEgne*!)

yDet er saa langt fra*, siger han,®) ,at jeg ringe-
agtede min Ungdomsgjerning eller fortred den. Jeg vilde
blot havde, at et Menneskes egentlige Vard ikke beror
paa hans Begavelse, eller hvad han sattes i Stand til at
virke udadtil, ikke paa Styrken af hans Fantasi eller paa
Klarheden i hans Tenkning, men paa Dybheden og Inder-
ligheden i det, som er Personlighedens inderste IKjerne
— Hjertet eller med andre Ord paa, hvad han er for
Gud. Jeg var sikker paa, at det skulde vere Livsmaalet
for alle, det at blive sande og gode Mennesker, og at
alt, hvad der stod hindrende i Vejen derfor, skulde offres,
ja, jeg kunde ikke se rettere, end at mange af dem, der
vare nevnte som de store i denne Verden, rigtig besete
vare bitte smaa.“

Men ,det store* eller Sandheden er i Hostrups Qjne
aldrig en Theori, et Begreb, men har kun sit Vard, for-
saavidt den godtgjer sig i Personligheden, i Livet, i den
der tilvejebragte Enhed af det guddommelige og menneske-
lige. Ligesaalidt hint skal treenges tilbage, lige saa lidt
skal dette det, tvertimod, paa den inderlige og harmoniske
Forening af begge beror Sandheden eller Livets Enhed.
Og sperges der, hvor denne da naaes, svarer han: i
Menigheden. Kun altfor leenge har man villet trenge det
menneskelige, Hjertets naturlige, medfedte Krav tilbage.
Det er paa Tide, at de komme til deres Ret. Ogsaa dette
maa vere Menighedens Opgave at give det menneskelige,
hvad der tilkommer det, oplyse, udvikle, forklare det.

Det ses da let, at de to Centrer, hvorom Hostrups
hele Forkyndelse i Hovedsagen drejer sig, er og bliver
de tvende Begreber, Menigheden og det menneskelige.

1) Sange og Digte p. 15s. ) Senere LKrindringer p. 98.
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3. Altsaa forst Menigheden. Al sand Tro begynder,
efter Hostrup, med hjertelig Tilslutning til Menighedens
Bekjendelse, ikke saaledes, siger han,') at vi fole os for-
pligtede til .at lobe om med Troen paa Laberne,“ men
saaledes, at idet vi modtage det dér skete Naadestilbud,
opfyldes ogsaa det, vi treenge til — Forjettelsen om Fred
ikke blot med Gud, men os selv. .Det er det, som
alle vi, der tro og ere debte, har Lov til at glade os
ved, at alt, hvad vi kempe med og sukke under hernede,
det har Herren besejret for os i Menigheden, ja alt, hvad
Menneskehjertet har Ret til at lenges efter, det har han
dér erobret til os, saa at den Herlighed, vi i vore bedste
Timer har dromt om, den er allerede tilstede i det Guds
Rige, hvori vi ved Daaben ere indlemmede. Man kan
uden at tage fejl give dette Rige, som er Vorherres
Menighed, alle de bedste Navne, man kan udtenke. Man
kan kalde det Kraftens Rige, skont det tit har set svagt
ud, det er det dog alligevel. Man kan kalde det Sand-
hedens og Retferdighedens og Trestens og Fredens og
Gladens og Kjerlighedens Rige, og det passer alt sam-
men, thi det er Herlighedens Rige, som indeslutter alt,
hvad der er godt. Det ligger alt sammen gjemt hos ham,
som er Hovedet, den Konge, der af sit uudtemmelige
Skatkammer vil gjore alle sine fattige Undersaatter rige.
Det kommer endnu kun til os i Aanden, saa vore Hander
kan ikke gribe det, og de, der kun har Sands for det
haandgribelige, de kan derfor intet marke dertil, men at
det er der alt sammen, det skal kjendes af dem, der tro
Vorherre Jesus Kristus paa Ordet*. Thi i Ordet ligger det
og oplader sig for vort Hjerte, eftersom dette kan mod-
tage det, saa at Vorherres Ord er magtigere end alt
andet paa Jorden til at gjere hidtil usete Undergjerninger
i hans Menighed®) — denne Vidunderverden, som de
Daove, der ikke bryde sig om at helbredes, have lige saa
lidt Anelse om, som de Davfedte om Musik, en Verden,

') Pr. p.2353. 2) 1b. 246.
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hvor det underfulde herer til Dagens Orden, ogsaa det,
at vi faa Mad og Drikke, allenstund det jo er underligt,
at Gud Fader i Himlen virkelig tenker paa, at vi kan faa
dette.!) I Virkeligheden stamme alle disse Undere fra
det store Grundunder paa Pintsedag, da Jorden igjen blev
Guds Residens. Og om vore Hjerter end ikke breande,
og vore Tunger ikke glede som Apostlenes paa hin Dag,
om Kulden endnu knuger os: den har dog faaet sin Dom
og maa vige for Varmen, saa vist som Evangeliet om
den Helligaands Udgydelse ikke er et Eventyr, men en
sand Historie, og vel at mwerke en Historie, der bestandig
gjentages i Herrens Menighed.?) Og vel er det saa, at
den Enkelte med Hensyn til Aandens Meddelelse kan
mene at fattes det personlige Vidnesbyrd og derfor pine
sig selv med det Spergsmaal, om den ogsaa er kommet
tii ham, og om det dog ikke egentlig er dermed, at der
maa begyndes. Og dette Spergsmaal, siger Hostrup, %)
ser der ganske vist Mening i, men Svaret beror jo netop
paa det Forhold, hvori jeg stiller mig til Daaben, ved
hvilken jeg er indlemmet i Menigheden. Den, som lukker
sig til for Gudsordet, der her lyder, han lukker aaben-
bart ogsaa Aanden ude, men de, for hvem det er et
Budskab om den Frelse, deres Hjerte begjerer, dem
kommer den Helligaand ogsaa til, saasnart de i rlig
Forsagelse samle sig om Menighedens Bekjendelse. ,Det
er netop den bagvendte Vej at ville begynde med det
personlige Vidnesbyrd og kraeve dette som Bevis for, at
Aanden er kommen, i Stedet for i Omvendelse og Tro at
tage mod den Helligaand som Vorherres Gave til os i
Daaben og saa treste sig ved, at den nok skal vidne om
Herren for vort Hjerte, ja give dette en Reekke af Vidnes-
byrd det ene efter det andet, og det ene bedre end det
andet, saa at Taagerne her paa Jorden ikke faa Tid til
at indhylle Vorherres Skikkelse for os, men hvergang de
drage sig sammen, kommer den Helligaand med sit

1) Pr. p. 354, 2) 1b, 260. . ) 1b. 2351,
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Vidnesbyrd og blaser dem bort, saa at det klarlig viser
sig, at alle Forjattelser om Guds Riges Komme alt ere
opfyldte, skjent endnu ikke fuldkommengjorte, i Herrens
Menighed paa Jorden“.?)

Med Rette sige vi derfor, at alle Hostrups Pradikener
igrunden ere Pintsepredikener. Hvad er Maalet for den
hele Kristendom? Det evige Liv. Utrattelig forklarer han
os, at dette Maal egentlig ikke skal naaes, men er
naaet, ja igrunden heller ikke ventes, men allerede haves,
besiddes, i Menigheden, og at er det end ganske vist
Troen, der frelser os, saa er denne som frelsende eller
rettere som levendegjorende, livbringende, netop n@rmest
at bestemme som Troen paa Pintseunderet. Overalt hvor
denne Tro fordunkles, siger han derfor, vil ufejlbarlig selve
det evige Liv fordunkles, idet dette for Bevidtheden da
bestandig kun vil fremstille sig som det, der forst engang
skal oprinde, naar vi ere ferdige med Levnetslebet her
paa Jorden.?) Da bliver Vorherres Evangelium egentlig
ikke synderlig mere end en Forjettelse, hvis Opfyldelse
endnu ligger langt borte. Da kan man ganske vist kalde
det stort, at Gud elskede Verden, saa at han hengav sin
enbaarne Sen, men selve Frugten af det Tre, hvorpaa
Vorherre Jesus dede, det evige Liv, denne Frugt er ikke
moden til at plukkes her paa Jorden, med andre Ord:
man har kun et Haab at vandre i, som de Fromme i
Israel, et Haab om ved Deden at komme hjem til Gud,
naar man har stridt trolig igjennem hernede, men Guds
Naade lyser kun over Graven, den Kaster ikke, som i den
forste Kristenhed, sin Glands allerede over Livet her paa
Jorden. Jo mere den Helligaand traeder i Baggrunden,
desto morkere bliver det derfor hernede, og desto mere
Livet paa Jorden et sukkende Liv under Loven. Men
det gjelder om det evige Liv, at ret forstaaet er det i
Vorherres Menighed baade langtfra og nerved, ganske
som det gjelder om den Helligaand. Om ham sige vi,

1) Pr. p. 252, ’.) Ib. 265.
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at han kom paa Pintsedag og er kommen i Daaben til
alle dem, der tro, og dog vedblive vi at sige: ,Kom,
Gud Faders Aand fuldgod*. Og det samme er Tilfeldet
med det evige Liv. Vi har dette i den Helligaand og
kun i ham, og dog er det endnu ikke kommet som et
fuldmodent Liv, men som det, Aanden har plantet i 0s,
for at det skal voxe og blive stort under hans Pleje. Ja,
det er kommet, saa at vi, som tro, ikke skal vaere bange
for at sige: vi har det evige Liv, ja har det lige saa vist,
som vi har et syndigt og dedeligt Liv, selv om vi langt
fra har hint saa foleligt, som vi har dette!). Det hedder
i en bekjendt Gravsalme:

- wMed Sorgen og Klagen hold Maade,
Guds Ord lad Dig troste og raade,
ILad Hjertet i Sorgen ej synde:

Ved Doden vi Livet begynde“.

Nej, siger Hostrup: hvor smukke og gode de 3 forste
Linier ere, den sidste er egentlig urigtig og baerer Merke
af den Tid, da man stillede den Helligaand i Skygge.
Livet begynder ikke ved Deden, men i Menigheden, og
det er Hensigten, at det skal udvikles der for aldrig at
mistes ?). Vel véd vi godt, at vi kun ere frelste i Haabet,
og at denne vor Frelse forst skal fuldkommes, naar
Vorherre kommer tilbage for at gjere Ende paa sin
Menigheds Trangsel. Men dette Haab er ikke en blot
Forjattelse lig den, der glimtede over den gamle Pagt,
da de sad i Mulmet og kun havde et profetisk Ord om,
at Lyset engang skulle splitte dette. ,Thi et er det at
haabe paa Frelsen, noget andet at vere frelst i Haabet.“
Vort Haab, de Kristnes Haab, det er netop selve Virkelig-
heden, som den kan ses med Stevejet, det er Afglansen
af den himmelske Glede, der fra Faderhuset falder ud
til os, der i Menigheden ere samlede som i Forsalen til
dette.

Y Pr. p. 265. 2) Ib. p. 26€.
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Men er det evige Liv i Menigheden, saa er i Virkelig-
heden ogsaa dér ,alting beredt® — et helt nyt Levneds-
leb, som begynder med Gjenfodelsen i Daaben, ,et Aande-
drat, hvorigjennem Livet udfolder sig i Bennen, som
Herren selv har lagt paa sine Tjeneres Laber, et Hjem
under Vexten i den hellige, almindelige Kirke, en Fode
i den hellige Nadver, som styrker Krafterne og forteerer
Sygdomsstoffet i os, et Lys i Ordets Forkyndelse, stottet
paa den hellige Skrift. Ja, alting er beredt — ,baade det,
hvorved vi skal arbejde, og det, hvori vi skal hvile, det,
hvormed vi skal kledes og mettes, og det, som skal
holde os vaagne, og hvorved vi skal stride og sejre. Alt
ligger det i Vorherre Jesus, og de, som here ham til,
ere vel enkeltvis daarlige nok, Fattige, Kreblinge, Halte
og Blinde, men sammen med ham i hans Menighed ere
de felles om hans Liv og Fred, Lys og Kraft og
Herlighed“ ).

Men da forstaas det ogsaa, at saaledes er Gangen i
Frelserverket: forst Tilegnelse af Menighedens Bekjendelse,
derneest den personlige Bekjendelse i Livet, Vidnesbyrdet,
alt efter Ordet: ,den Helligaand skal vidne, men ogsaa I
skal vidne. Med stor Styrke fremhever Hostrup For-
eningen heraf: Har Helligaand vidnet, er Livet i Menig-
heden bhleven mig uundverligt som en Hjertesag, da er
dermed ogsaa Trangen vaagnet til selv at vidne, til i en
personlig Bekjendelse at give den Glede Udtryk, der er
modtaget i Menigheden. I den Forstand er for Hostrup
Tro, Bekjendelse og Vidnesbyrd egentlig det samme?),
kun at det ejendommelige i den personlige Bekjendelse
for ham altid aabenbarer sig i Uvilkaarligheden,
hvormed den paa engang bryder frem af Fzllestroen og
giver denne Udtryk eller Vidnesbyrd i Ord, Liv og Vandel.
Den er ikke det samme som at forkynde Evangelium,
saa at den skulde blive en Preestesag. Tvertimod kan
der vere en Forkyndelse, som er rigtig, aandrig, vel-

1) Pr. p. 2384. ?) 1b. p.253.
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talende, men som alligevel ikke er et Vidnesbyrd, fordi
den personlige Bekjendelse mangler. Denne kan Ingen
give sig selv, den er aldrig noget udtznkt, beregnet eller
overlagt; den er noget, der opstiger af sig selv af Troen,
som Dulten af Blomsten. En Moder kan tale om sit
Barn uden at rose det, kan tale maaske klagende og
dadlende om det, og dog kan man merke hendes
Kjerlighed til det gjennem Ordet, hun taler — den er
tilstede i, hvad hun siger, som en ufrivillig og uvilkaarlig
Bekjendelse af, hvad hun berer i sit Hjerte. Saaledes er
det med den personlige Bekjendelse af Vorherre Jesus:
den opstiger uvilkaarlig og vidner baade for Venner og
Fjender, saa Ingen kan tage fejl deraf, at Jesus for dette
Menneske er mere end et Navn, at Kristendommen i hans
Liv ikke er en Viden, men en Magt. ,Jeg troede, derfor
talede jeg® — med andre Ord: denne Bekjendelse maa
fremtreede som mundtlig. En Tro, som ikke engang de
Nermeste har hert noget om, den maa enten vare ny-
fedt eller en Indbildning. Den kan veare meget stilferdig
og lavmalet denne mundtlige Bekjendelse, men den maa
vere med, thi uden den aflegger ikke det storste Helte-
mod eller den Kkjerligste Opoffrelse noget Vidnesbyrd
om Herren, men kun om sig selv!').

4. Af den Udvikling, Hostrup giver Menigheds-
begrebet, folger, at Hovedegenskaben ved hans For-
kyndelse er Gladen, ganske simpelt, fordi hvad der
altid forstyrrer denne, Usikkerheden og Uroen, er i Menig-
heden lykkelig overvunden. Her siges til den Bekymrede
ikke: bliv glad, men ver glad. I sig selv er det kun
Glaede, vi have at bringe Bud om Kirkeaaret igjennem,
og dette barer derfor ogsaa med Rette til Overskrift:
Fryd dig, Du Kristi Brud?). Midtpunktet i Kristendommen.
er Syndernes Forladelse i Daaben, der betegner Ind-
lemmelse i Menigheden, og hvor saaledes den hojeste

) Pr. p. 254. 2) Ib. p. 1, p.161.
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Glede, der overhovedet kan gives, bliver vor Ejendom').
De, der ikke trange hertil, ere ikke Kristne, selv om de
ere Dydsmonstre iblandt os?). .Derfor bryder jeg mig
heller ikke om,“ siger Hostrup ®), ,hvad visaa tit maa here,
at vi tale altfor meget om Daaben, som om den var den
hele Kristendom. Luther har sagt, at hvor der er
Syndernes Forladelse, dér er evigt Liv og Salighed, og
i Daaben er Syndernes Forladelse. Har vi den ikke dér,
saa har vi den slet ikke. Naar jeg skal treste mig med,
at jeg ikke er under Guds Forbandelse, som jeg har for-
tjent, treste mig med, at det, der gjor mit Hjerte glad,
er hans Naadestegn; naar jeg skal komme i hans Hus
ikke som en paatrengende Fremmed, der ikke véd, hvor-
ledes han bliver modtaget, men som Husets eget Barn;
naar jeg skal bede med Fortrostning om at blive hort;
naar jeg skal komme til hans Bord med den Tro, at han
vil meatte min Hunger med sit Legeme og Blod; naar
jeg skal deo ikke som et Dyr, der lader sig slagte, men
som et Menneske, der villig giver sig i Guds Faderhaand,
hvor skulde jeg faa alt det fra, naar jeg ikke kunde
bygge paa min Daab, paa, at jeg i den har mine Synders
Forladelse? Jeg forstaar nok, at de, som aldrig har
haft nogen Anelse om, at. Himlen var lukket for dem,
eller nogen Trang til at komme i Samfund med den
levende Gud, at de kan betragte deres egen Daab, ja
deres Borns med, som en temmelig ligegyldig Sag, men
hvorledes de, der ikke ere Farisazere, kunne finde, at vi
gjor for meget Vasen af den, det forstaar jeg ikke“*).
Hvad der angster os, er ,Enkeltmands-Stillingen“. Det
gaar os som Barnet. Alene er det angst og bange,
men bliver strax roligt, naar det kommer hjem i Kredsen
at Slegt og Venner: kun Samfundet kan gjore det
glad. Saaledes er det med Gladen i Menigheden; der er
mange, der igrunden lenges efter den, men de tor ikke
tilegne sig den: de forblive i Enestillingen og faa derfor

1) Pr. p. 399. %) 1b. p. 399. " 1Ib. 4) Ib. p. soc.
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igrunden hverken Ro eller Glede. Som Type paa en
saadan navner Hostrup Tolderen i Herrens bekjendte
Lignelse'). Ganske vist er det at vere alene med Sand-
heden nodvendigt, og der er derfor alvorlige Mennesker,
siger Hostrup, ,,som lige til vore Dage have raabt paa, at
sit egentlige Liv maa et Menneske dog fere i Lonkamret.
I M@®ngden, sige de, lyver man for sig selv og bliver
bedraget; kun i Tolderens Ensomhed kommer Sandheden
frem, og det rette gudelige Liv er derfor et Eneboerliv.
Men vi sige hertil, at hvor megen Ret Ensomhedens
Talsmend har mod alle Verdens Bern — den Ret nemlig,
Vorherre selv indremmer dem i sit Ord om, at Tolderen
var Retferdiggjorelsen nzermere end Fariszeren, saa er
Enestillingen dog ikke Maalet, men kun den nedvendige
Gjennemgang til Maalet.* Hvad der fattes Tolderen, er
aabenbart Troen paa Bernenes Ret, Troen paa Hjemmet,
saa at naar vi bede i Menigheden, saa er det ikke med
Frygt, men med Tillid, ikke en sukkende, men en takkende
Ben, og slippe vi vel ikke for Sorgen, saa have Taarerne
der frit Leb, som de Bakke, Foraarssolen fremkalder, og
holdes ikke tilbage som hos Tolderen i et Suk fra et
Hjerte, der vel kan fole Angst, men hvis Elendighed det
igrunden er hverken at kjende Anger eller Sorg, aller-
mindst Ordene: salige ere de, som serge, hvorfor han
heller ikke naaer lengere end til at slaa sig for sit Bryst.
»Men inde i Vorherres Menighed slaar man sig ikke for
det betyngede Bryst, thi Vorherre Jesus har veltet Byrden
fra det; dér skuler man ikke mod Jorden som dem, der
bare paa gruelige Hemmeligheder, nej, det Ord om
Syndernes Forladelse giver Frimodighed til at lefte Blikket
og sige Abba Fader. Rigtignok ere de ligefuldt Syndere
— de, som Vorherre har indlemmet i sit Rige, og trenge
altid til Forladelse paany, men de har en bedre og varmere
og gladere Bon derom end det Suk: Gud, ver mig
Synder naadig, og det er Fellesbonnen til den himmelske

1 Pr. p. 342.
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Fader: Forlad os vor Skyld, som og vi forlade vore
Skyldnere. Ja, Guds Naade har selv ophazvet Tolder-
stillingen og forvandlet os til Bern, og det skal naturligvis
ikke forandres paany, saa det rette og bedste var aaben-
bart, om vi forstod at leve hele vort Liv i Menigheden
og aldrig fik nedig at gjere noget af Tolderens Gang
om igjen. Men desvaerre er vi jo ikke altid paa vor
Plads i Menigheden og kan for at finde den igjen heller
ikke slippe for Tolderskridtet, men da skal Ordet: ,han
gik retferdiggjort til sit Hus“. borge os for, at selv om
Gudsordet, vi byggede paa, i en merk Stund slipper for
os, saa vi fele os ene med vor Synd, saa er Sukket
efter Naaden dog altid sikkert paa at naa til Gud, fordi
den himmelske Fader igjennem et syndigt Hjertes Suk
endnu kan kjende sit Barns Rest og hjalpe det ind i
Menigheden — Guds lyse Bornehjem, hvor Ingen staar
for sig selv, og Ingen staar ene?).

Dog Gleden er ikke blot et Hovedtrek i Hostrups
Forkyndelse, men selv gjort glad har han igrunden ikke
let ved at tale til andre end til Glade, ligesom det, efter
hans hele Opfattelse, kun er i Menigheden, at Ordet
egentlig udretter, hvad det skal. 1 Fortzllingen om
Peters Fiskefangst mener han, at vi ligesom har Herrens
Ord for, at der ordentligvis kun skal fiskes med Dret,
ikke med Snere, med andre Ord: det er den aabne
Forkyndelse i Menigheden, ikke den private Paaneden,
hvorigjennem Sjazlene skulle vindes®). Han siger og-
saa, at det at trenge ind paa den Enkelte, var noget,
der egentlig ikke ,laa for ham*“3). De Forseg, han i den
Retning gjorde, ,faldt uheldig ud“. Det er ikke min
Mening at benzgte, tilfeier han?), at der er Mennesker,
som har serlige Evner til saaledes at bane sig Vej, og
som paa denne Maade har udrettet meget godt®). Men
den Gave, mener han, var ham negtet. Hans Gang til

1) Pr. p. 348. 2) Ib. p. 302. ) Senere Erindringer p. 1s.
) Ib. p.1s. ) 1b. p.1s.
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Syge og Bedrovede skete derfor ogsaa stundom med
en Folelse af, at han ,kom til Besvar“!), ikke fordi han
ikke har Trest og Glede at bringe, men fordi denne for
ham ligger mere i Helheden end i det enkelte, mere i
hvad Menigheden, end hvad Individet giver. ,Ser til
Lilierne paa Marken og Fuglen under Himlen“ —- dette er
egentlig hans Trest mod al Livets Bekymring. Der er
derfor hos ham en Frejdighed og Frimodighed, der lader
ham juble Pintsegleeden imede, som vi efter Vinteren juble
Solen imede?®). Han er ikke blot Haabets Sanger, han er
dets Pradikant, ja, som i hans Digtning, saaledes er der
ogsaa i hans Forkyndelse noget som af Fuglesangen en
Foraarsmorgen over vore Marker, ikke det kolde og
skarpe Foraar, ilkke April, men Maj?*), paa hvis Komme
han tror trods al IKulde og Spot*).

Bods- eller Opvakkelsespredikant i dette Ords
almindelige Betydning er Hostrup derfor heller ikke.
Han tilstaar det selv. ,Det at holde en Bededagspradiken,
siger han?®), plejer at falde mig svert, fordi jeg hverken
har noget af Esaias’s eller Johannes's Myndighed til at
tale formanende til mit Folk“. Men er det sandt, at man
vekkes ikke blot ved et Tordenskrald, men ogsaa ved,
at den milde, klare Sol skinner En ind i Ansigtet, saa er
det i al Fald paa den Maade, at Hostrup baade eonsker
at vekke og selv er bleven vakt. ,Jeg véd“, siger han,
»at det var saaledes, Guds Naade fra forst af fik fat paa
mig, at den traadte mig imede i en kristelig Bekjendelse,
saa at jeg fornam, at den, der talte derom, havde erfaret

1) Senere Erindringer p.1s. %) Pr. p. 375 3) Folkelige
Foredrag p. 107. 1) Han synger:
Ja lidet jeg frygter for Stormens vin,
Ej ®nser jeg Vinterens Kulde,
Jeg ser gjennem Sneens det tette Lin,
At Vaaren er vaagnet af Mulde.
Jeg ler ad hele den kloge IFlok
Og venter trostig — den kommer nok.
5) Pr p.22;. Dansk Lyrik p. 108.
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og oplevet det som noget, der gjorde ham glad, at Gud
var meget rund til at forlade. Og saa folte jeg dobbelt,
hvor fattig jeg var selv, ikke blot fordi jeg kjendte mig
selv som en Synder, men ogsaa fordi jeg erfor det paa
anden Haand, at der var en Naade for Syndere, som
jeg ikke havde. Saa var det, som naar Solen falder
paa en Blomst i Vinduet, der er drejet galt, drejet indad,
og vil have den vendt, og saa var det egentlig forst, at
det led til mig med nogen Magt: Seger Herren, medens
han findes; kalder paa ham, den Stund han er nar“').

Underseger man Omvendelses-Vearket ikke paa Over-
fladen, men fra Grunden af, vil det ogsaa vise sig, at
dette heller ikke kommer i Stand, uden at der maa
begyndes med Glaeden over Naadepagten i Menigheden,
og at det egentlig var dette, der bragte os hjem?3).
Ganske vist, strax man horte herom, rejste Indsigelserne
sig, idet der i det naturlige Hjerte vaagnede en Folelse
af, at det var os, der i Anger og Ben skulde arbejde os
hen til Vorherre, og naar vi saa vistes hen til Daaben,
hvori han kommer til os, saa hviskede det inde i vort
Hjerte: nej, det er ikke Ret saaledes, det er ikke ham,
der skal komme til os, men os, der skal komme til ham.
Og det er jo slet ikke galt i sig selv, nej, det er
Samvittigheden i os, der siger: det er Dig selv, som har
fjernet Dig fra Gud; det er Dig selv, som maa vende
tilbage til ham igjen®). Saadanne Ord som disse: ,soger
Herren, medens han findes, kalder paa ham, den Stund
han er nar“, klingede da gjennem mange, som saa folte,
at nu var Stunden, nu var han nar, og som saa bad: ,lad
mig ikke blive tret, lad mig ikke falde i Sevn, lad mig
treenge igjennem, til jeg finder Dig“. Det stod for dem,
at nu var det gamle afsluttet, nu skulde det ny begynde,
nu skulde de egentlig kun leve for det at sege og kalde,
tii de fandt og fik Svar. Ja, det var Omvendelsens
lange og trange Vej, ad hvilken de vilde bort fra det,

1) Pr. p. 220. ) 1b. p.11s. 4 1b. p.ars.
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der drager ned i Afgrunden, og hen til ham, der forer
opad: -— Naaden skulde tilkeempes. Men naar de saa
fik den, hvad skete saa? Ja, saa skete det, at den dog
slet ikke var tilkempet. Havde de stridt og segt, saa
var det dog ikke det, der hjalp dem. Det var ikke dem,
der havde fundet Guds Naade, det var Guds Naade, der
havde fundet dem. Da saa de, at Gud er saa rund til
at forlade, at han slet ikke kraver nogen Kamp som
Betingelse, at han forlader dem, der vende sig til ham,
ikke forst naar de har gjort det eller det eller er blevne
til det eller det, men saadanne, som de er. Ja, saa rund
til at forlade, at ethvert Forseg paa at arbejde sig hen
tii ham bagefter viste sig som en Omvej, medens den
lige Vej, hvad man har kaldt Omvendelsens og For-
sagelsens Vej, bestod kun i et Skridt — Skridtet hen til
Menigheden, til Daaben, hvor Vorherre Jesus indbyder os
til sig kun paa det Ord, at overgive sig til ham: saa er
det forladt alt sammen i Kraft af Ordet!). Det er da
aldrig Skrek, men alene Budskabet om den gode Mod-
tagelse, med andre Ord: Gladen, der omvender en
Synder til Gud?). Paa det bestemteste benagter Hostrup,
at Helligaand ferst vil senke Hjertet ned i Helvede, for
han kan lefte det op til Himlen?). At dette ikke kan
veere Meningen, siger han, ligger allerede deri, at det
Middel, som den Heliigaand bruger til at skabe en Over-
bevisning med i syndige Menneskehjerter, er Vorherre
Jesu Kristi Evangelium, hvad jo ogsaa Luther udtrykkelig
leerer, naar han siger: den Helligaand har kaldet mig ved
Evangelium?). Sagen er, at den dybeste Erkjendelse af
Synd, efter Hostrup, aldrig fremkaldes ved Loven, men
tvertimod gjennem Fornemmelsen af Guds uforskyldte
Naade, men da ogsaa saaledes, at den herigjennem
vakte Syndsbevidsthed i samme Ojeblik bliver til et med
Bevidstheden om at have den forladt®).

1) Pr. p. 226. ) Ib. p. 242, Ib. p. 3. 3) Ib. p.231.
4) Ib. p. 231. %) Ib. p. 22g.
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Skriftens fyldigste Udtryk for Kristnes Glede ser
Hostrup med Rette i Billedet om Herren, der som den
himmelske Brudgom hjemferer sin Brud, den troende
Menighed. Vel er denne Hjemfersel endnu ikke fuldfort,
men den er begyndt, og vi, der leve med Menigheden,
ere med i Brudefolget. Det er tit blevet glemt, siger
han'), at den Dragt, Vorherre skjznker og ved den
Helligaand iferer sine Troende, er en Bryllupsdragt. Den
er bleven taget for en Slavedragt, saa man har forstaaet
hans Evangelium saaledes, som om vi her paa Jorden
skulde udstaa vor Straffetid og saa forst, naar den var
tii Ende, komme til Gildet hos ham. Men det er en
Fornegtelse af Kristendommen som det glade Budskab,
en Fornzgtelse af Englenes Julesang om Fred paa Jorden,
af Herrens Paaskehilsen: Fred vere med Eder, og af den
Helligaand, som paa Pintsedag kom for at tage Bolig i
Stovet. Nej, vi Kristne maa vel sige: vi er ikke kommet
til Gildet endnu, vi er i Forsalen til hans Hus, men der-
inde er vi dog, og det er ikke et Fangsel, det er et
Bryllupshus. Eller med andre Ord: Vi, som hjertelig
har taget mod Herrens Indbydelse, vi har derved ikke
indviet vort Liv paa Jorden til at veaere et Trelleliv, hvor
Hjertet skal pines og vaande sig for at faa Fred engang,
naar dette Liv er tilende, nej, Vorherre Jesus har baaret
vor Straf, saa med Straf har vi slet ikke mere at gjore.
Kristendom er ikke Trzldom, Meje og Kval, den er Ret-
feerdighed, Fred og Glede i den Helligaand. Jeg herer
ikke til dem, siger Hostrup?), der tro, at den kristelige
Livsudvikling hernede skal bevaege sig gjennem idel Fald
og Oprejsning, saa at vi aldrig rigtig faa Hold paa
Syndernes Forladelse og Berneretten hos Gud, og at
Livet i Menigheden derfor heller aldrig bliver andet end
en bestandig Bodskamp. Nej, Vorherre vil ikke have os
kuede og trzlbundne, han vil have os rejste og frigjorte ).
Vistnok maa vi tit skamme os over vor Halvhed, men

N Pr. p. g404. 2) Ib. p. 317. %) 1b. p.319.
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vil vi virkelig ty til Vorherre, saa viser han heller aldrig
Syndere bort for deres Halvheds Skyld, naar de dog
helst vil hen til ham'). Endnu-udgaaer Indbydelsen til
Brylluppet, og naar vi véd med os selv, at vi er saa
langt fra at forsmaa Bryllupskledningen, at vi tvertimod
inderlig onske .at drage den over al vor Elendighed, saa
er den i Virkeligheden ogsaa beredt for os?).

Man har mod Betragtningen af Kristenlivet som et
Gledesliv, ,et Bryllupstog®, fra gammel Tid gjort
gjeldende, at dette kun lidet stemmer med Korset, vi
skal bare, med de Lidelser og Forfolgelser, vi maa ud-
staa. Se til de forste Kristne, se til Martyrerne! Hostrup
svarer: det kristelige hos Martyrerne var i og for sig ikke
‘Forfelgelserne, men den Fred, de havde under disse, var
ikke Deden, men det, at de deende saa Himlen aaben
og Menneskens Son siddende ved Faderens hejre Haand,
med andre Ord, det var ikke Traengslen, men Gladen
under Trengslen. den faste Tro, det straalende Haab,
den brendende Kjerlighed, der prydede dem — Bryllups-
kledningen var deres Smykke?). Ganske vist er vor
Tro ikke bleven som deres — den Sejr, der har over-
vundet Verden. Men naar man saa vil sige til os: saa
er I heller ikke Kristne, saa svare vi: jo i Herrens Menig-
hed have vi faaet Bryllupskledningen; vi have kun ikke
faaet den saa fuldkomment paa, som de havde det. Og
nu Korset. Forsaavidt man mener, at dette er et med
at have det trangt i Verden, er det en Misforstaaelse:
dette kan Vantro og Hedninge ogsaa have. 1 sig selv
betegnes kun hermed den Del af Verdensbyrden, som
Ingen har faaet Lofte om at slippe for. Heller ikke
betegnes med Korset det ualmindelige eller uszedvanlige.
Tvertimod siger Vorherre til sine Disciple, at de skulle
tage deres Kors op hver Dag. Nej, Korset er simpelthen
at overgive sig til Herren, at vedkjende sig Umyndig-
heden og Barnestillingen under hans Formynderskab, og

N Pr.op.j3a. ) 1h. p. g0s. 1) 1b. p. 406.
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er dette end haardt for Selvklogskaben og Selvraadig-
heden, et strengt Aag for en stiv Ryg!), saa er det
alligevel det, den kristelige Erfaring har stadfestet tjener
os bedst. At Gud har et Kors til os, vil jo egentlig kun
sige, at han elsker os og vil have os helt. Det betegner
derfor ganske vist, at vi skal give ham hele vort Hjerte,
alt eller intet, men betegner saa ogsaa, at den hele
Glade dermed gives os, at den, der giver alt, faar alt.
Allerede Loven kraevede det hele Hjerte, det halve eller
de ni Tiendedele nyttede intet. Men hvad vi ikke kunne
under Loven, hvor Pligten og Budet raader, det sker i
Menigheden, hvor Loven fuldkommes i Kjerlighed. Pligt
og Kjerlighed have, efter Hostrup, kun lidet tilfelles.
Hvad nytter det, siger han?®), pligtskyldigst at gaa til
Alters, salge sit Gods og give det til de Fattige eller
pligtskyldigst at flygte ud i Orken bort fra dette Livs
Glader? Er Hjertet ikke med, saa bliver det dog intet.
Naar en Mand elsker sin Hustru, og hun gjer alt for at
veere ham tilpas, men gjer det koldt, af Pligt, saa vil han
dog fole sig ulykkelig. Men staar det sig bedre med
mange Mennesker, der ville tjene Herren, men endnu
ikke have lert at sege Gleden i hans Menighed? Staa
de endnu ikke mange Gange som dem, der kun ere
komne for pligtskyldigst at yde deres Skat i Tempel-
kisten?> Nej, siger Hostrup®), jeg har kjendt dem, der
aandelig talt folte sig staaende foran denne og vilde have
Fred med Gud, og de prevede paa at legge det deri,
som var deres Ungdomslyst, og det, som var deres
jordiske Haab, og dog havde de bestandig Felelsen alf|
at Gud sagde: det er Fariszernes Retferdighed, det er
ikke nok, jeg maa have alt. Men saa var det, som en
Engel rorte ved deres Oren, saa de fornam, at Spargs-
maalet ikke lod saaledes: hvad giver Du Gud, men hvad
maa Gud give Dig? Ja, det er netop Gleden i Menig-
heden, at her stilles Sporgsmaalet saaledes, men at vi

)y Pr.op.gs2. 2) Ib. p. 508. 4) Ib. p.509- 1b. p.s1.
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saa kan svare: giv mig, hvad Du vil, ja, om Du synes
saa, ogsaa Korset: da sker, hvad der er det naturlige
Hjerte den store Gaade: Sorgen forvandles til Glede.
Man herer stundom store Ord, om de ,Kraftkunster* et
Menneske skal gjore med sit eget Hjerte'), hvorledes
han skal opblede det med sine Angerstaarer og saa
rense det for det Ukrudt, der fylder det, ja rive det les
fra denne Verden og give det til Gud. Men vi kunne rolig
sige, at de, der tale saaledes, have aldrig forsegt derpaa.
Vi, som ere villige til at gjore det, ja som inderlig onske,
at vi kunde det, vi véd jo godt, at naar vi forsegte at
flyve til ham i Bennen, saa kunde Hjertet desuagtet
blive liggende som en Blyklump i Brystet. Vi vilde give
det, men vi kunde ikke. Men saa er det, at han, der i
Menigheden gjor alt for os med den Helligaand, lerer os
at bede: ,Tag det Herre, thi det er en Fange, der ikke
selv kan bryde sine Lenker; tag det i din Haand, thi
kun saaledes bliver det bevaret®. Vi ville ikke eje det for
os selv, men kun i ham som hans Naadegave: kun saa-
ledes bliver det vort, idet det bliver hans?).

Hvad er det, der gjor Menneskehjertet bange? Det
er de tre morke Magter — Synd, Sorg og Ded. Men
det er Evangelium, at i Herrens Menighed skal Gleden
sejre over dem alle: dér gaa vi ikke til Graven, som
man ellers gaar her paa Jorden; dér gaa vi fra Graven,
som Vorherre har temt for al dens Indhold; dér gaa vi
ikke til Synden, som man ellers gaar, naar man skrider
dybere ind i Livet, fra den ene Synd til den anden, nej,
dér gaa vi ved Vorherres Kraft fra Synden, trestende os
med, at hvor dybt det onde endnu sidder i os: det kan
ikke holde ud med os, saa vi komme fra det tilsidst;
dér gaa vi ikke til Sorgen, skjont vi ikke tro, hvad vi
helst vilde, at vi nu er ferdige med den, nej, vi gaa fra
Sorgen, forsaavidt hver Sorg ferer os til et nyt Emaus,
en ny Paaske, hvor det store Haab trester over Savnet?).

1) Pr. p.3rr. *) 1b. p. 312, 3) 1b. p. 20c.



Dog ikke det alene. Ikke blot Gleden i det
himmelske, ogsaa Gleden i det timelige har Herren
i Menigheden tiltzenkt sine Venner. Nu er Evangeliet
forkyndt i saa mange hundrede Aar, siger Hostrup'), og
dog ere mangfoldige endnu ikke komne videre, end at
de stadig tro, at det hele, vi skal opnaa, igrunden kun
er — at slippe for Straf og saa forresten leve paa
en fjeern Udsigt til den Himmel, der engang skal optage
0s. Jorden selv bliver ikke rigere, Vandringen over den
kun lidet lysere. Man tor ikke lytte til sit Hjertes Trang
ogsaa at faa det lidt lyst hernede: snarere skal denne
kues ned. Men derfor finder man saa lidt i Vorherres
Evangelium, fordi Hjertet ikke dér finder mere, end det
selv tor rekke efter. Det gaar som med Bespisningen i
Orken, da man kun modtog det, der var nedvendigt til
at stille den gjeblikkelige Hunger; det allermeste lod man
ligge, og der blev levnet meget mere, end man modtog.
Men saaledes er det endnu. I sin Medfelelse har Herren
i sin Menighed gjemt en endnu sterre Glade for os,
end vi strengt taget have behov. ,Sanker de tilovers-
blevne Stykker, at intet spildes* — hermed er sagt, at
naar vi ikke kan eller vil kvale vor Trang til ogsaa at
faa noget godt og gladeligt ud af Livet her paa Jorden
og blive til Gavn for dem, vi vandre sammen med her-
nede, saa skal vi netop tenke paa Bespisningen i Orken
og have Lov til at tro, at Vorherre her vil se mildt til
os og 1 sin Barmhjertighed vil komme ogsaa denne
Trang imoede.

5. ,Dette har jeg talt til Eder#, siger Herren, ,paa
det Eders Glede maa blive fuldkommen* (Joh. 15, 11).
Hermed sigtes, efter Hostrup, netop til Gleeden i Menig-
heden. Hvori bestaar den fuldkomne Glaede? Aaben-
bart ikke i Graden, i et mere eller mindre, thi selv i
y,fuldkommenheden*, maa der tenkes en Udvikling, der

!} Opstandelsen og Livet p. 264.
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jo overhovedet er uadskillelig fra alt Liv. Naar Vorherre
derfor kalder Gleeden fuldkommen, mener han simpelthen,
at den er ufortabelig. Dette ligger jo ogsaa tydelig
nok i hans Ord: ,Eders Hjerte skal glaedes, og Ingen
tager Eders Glede fra Eder* (Joh. 16, 22)'). I sig selv
kan denne vere storre eller mindre, kan endogsaa blive
borte, — .,en liden Stund“, men mistes kan den ikke.
Den kan unddrage sig, som for Disciplene, da de raabte
paa Seen: ,frels os, vi forgaa“, men den kan ogsaa med
et komme igjen, som hos Peter, da han jublede paa
Bjerget: ,hvor godt, at vi kom her“. Men det ses da
ogsaa, at dens Ufortabelighed beror. ikke paa Mennesker,
men paa Gud, beror paa, at den har sit Hjem ikke i det
bevegelige, men det ubevagelige Rige — Herrens
Menighed®). Ganske vist kan den Enkelte som saadan
tabe Gleden, men dens Fuldkommenhed beror derpaa, at
saalenge han forbliver i Menigheden, hvori han er optaget,
er den umistelig, Sikkerheden ufortabelig — i Modset-
ning saavel til Joderne, der kun have denne i Forvent-
ningen, som til Hedningene, der kun kunne sukke efter
den, saaledes som Tolderen, der med al sin Langsel dog
forblev udenfor. I begge disse Tilfelde vil man jo
egentlig bygge Sikkerheden paa sit eget Hjerte og Sinde-
lag, men gaar derfor ogsaa .glip af den, medens Kristnes
Tryghed i en vis Forstand netop ikke beror paa vort
Sindelag for Herren eller vor Tro paa ham, skjent denne
er uomgangelig Betingelse for Frelsen?®), men paa hans
Sindelag — hans Tro, om man vil, nemlig Fellestroen,
paa det, at vi ved Daaben ere indlemmede i Menigheden.

Alle Hostrups Opfordringer gaa derfor ud derpaa:
Bliv i denne: da er der intet at frygte. Her, siger han,
kan selv Dommedag ikke gjore os bange. lkke fordi
der intet Regnskab skal aflegges, tvertimod, men fordi
den Trusel, der ligger i det fremtidige, og som egentlig

1y Pr. p. 220. ) Opstandelsen og Livet p. zos. ") Pr. p. 6s.
Ib. p. 424.
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altid er det, der engster os, ganske og aldeles er bort-
taget i Menigheden, simpelthen fordi Regnskabet allerede
her er bragt i Orden. Det er i Udlegning af ,den
gjeldbundne Tijener*, at Hostrup is@r gjer denne Be-
tragtning gjeldende.

De, som mene, siger han'), at man drager Mennesker
til Vorherre ved at gjere dem bange for ham, saa at
Frygten her skulde have lige den modsatte Virkning af,
hvad den ellers har i Forholdet mellem Mennesker, nemlig,
at man skyer den, man er bange for, de har i den
nzvnte Lignelse navnlig fundet to Traek, hvormed de har
kunnet indjage Mennesker Skrek for Vorherre. Det
forste er Ordet, hvormed det begynder: Himmeriges Rige
lignes ved et Menneske, en Konge, som vilde holde
Regnskab med sine Tjenere. Saa har man da segt at
vise, hvor forferdeligt det er, at Himlens Herre vil holde
Regnskab med os, og hvor daarlig de maa komme derfra,
som har gaaet og glemt ham her paa Jorden. Saa har
man fremhavet, hvor strengt dette Eftersyn vil blive,
hvorledes deres hemmeligste Tanker vil blive dragne for
Lyset, og hvorledes de skal gjore Regnskab for hvert
utilberligt Ord, de har talt, og man har peget paa Regn-
skabsdagen, som den store Dommedag, paa hvilken Vor-
herre Jesus vil legge al sin Barmhjertighed til Side og
veje Synderen paa den strenge Retferdigheds Vegtskaal,
hvor ingen Undskyldning gjelder, og saa har man sagt:
den Dag kommer maaske i Morgen, hvorledes skal det
saa gaa Eder?

Hvad det nu angaar, at Kongen vil holde Regnskab
med sine Tjenere, da er det vistnok, at der er noget i
det Ord, der med god Grund kan gjere Syndere bange.
Vi har ikke vore Papirer saaledes i Orden, at vi med frit
Mod kan underkaste os et Eftersyn, allermindst et saadant,
der ikke holder sig til Overfladen, men gaar til Bunds.
Men en anden Sag er det, om det er den retlte Anvendelse

1) Opstandelsen og T.ivet p. 319 flg.
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af Vorherres Lignelse at bruge den til at forsterke vor
naturlige Frygt for det Regnskab, han vil holde med os,
eller om det ikke snarere stemmer med hans Mening at
bruge den til at formindske Frygten derfor -— til at give
os Lyst til at mede til Regnskabet. Og at dette sidste
maa vere det rette, fremgaar jo tydeligt deraf, at Kongen
eftergav Tjeneren den hele uhyre Gjeld paa hans Ben
derom. Dette, siger Vorherre Jesus, skal ogsaa blive
Tilfeeldet med os, men saa forstaas det, at den Regn-
skabsdag, hvorom her tales, ingenlunde er Dommedag,
men Naadens Dag her paa Jorden, som Herren lader
oprinde for Enhver, der ydmygt vender sig til Menig-
heden for netop i sin Daabsnaade at faa Regnskabet
bragt i Orden. Ingenlunde tager han sig det let med
dette. Igrunden er ,Regnskabet* kun Udtryk for, at vi
ikke ere ham ligegyldige, at han ikke kan lade os gaa
vor egen skjeve Gang. Det kan vi gjere overfor
Mennesker, til hvem vi ikke ere knyttede med noget
Baand, men elsker vi et Menneske, kan vi ikke rolig se
paa, at han kommer paa gale Veje: saa maa vi have
sRegnskab* med ham, ligesom Forazldre, der se deres
Barn komme ind paa det onde, netop vil have Regnskab
med det for at se, hvorledes det egentlig staar sig med
det, vil have det til at tale ud'). Saa er det rimeligt
nok, at et saadant Barn vil vere bange for det Regn-
skab, men Forzldrene vil ikke have denne Frygt for-
sterket, tvertimod de vil straebe at vinde dets Tillid og
faa den gamle Fortrolighed frem igjen. Saadan er det,
at Gud vil holde Regnskab med sine Tjenere, og saadan
er det netop, det gaar til, naar en Synder vender tilbage
tii Menigheden for at forny Naadepagten i Daaben?).
Netop dette er Naaden, at Vorherre vil holde Regnskabet
her paa Jorden for den store Afregningsdag heroppe i
Himlen, da det er for sent til, at noget dér kan gjere
om?Y). Det er jo heller ikke til, men fra Regnskabet, vi

!) Opstandelsen og Livet p. 18€. 2y 1b. p. 321. 3) Pr. p. 424.
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maa komme, som virkelig vil predike Kristendom. Det

vilde jo dog veare forunderligt — da Ingen jo kan for-
kynde Evangelium, som ikke selv har veret til det Regn-
skab — om vi her skulde sige til Syndere: ver bange

for den Mand, Jesus Kristus, og det forferdelige Regn-
skab, han vil holde med Eder, og ikke snarere: nej, kom
til ham, veer ikke bange; der er Ingen som han, der kan
lade Naade gaa for Ret, det er det bedste, der kan times,
at komme til dette Regnskab!).

Men saa er der det andet Trak i Lignelsen — det,
der staar om Tjeneren, at han havde faaet Naaden, men
mistede den igjen og blev overgivet til Bodlerne. Heraf
har man draget den Slutning, at selv om et Menneske
har fundet Naade hos Gud, saa kan han aldrig hvile i
den. Hvert Gjeblik kan den forspildes, og lige saa villig
Vorherre har veret til at skjenke den til dem, der boje
sig for ham som Syndere, ligesaa villig er han til at tage
den tilbage og slaa en Streg over den, naar de, han har
benaadet, gjor ham imod. Og derfor, har man sagt,
gjelder det ogsaa for de Troende om med spandt Aar-
vaagenhed at bare deres Liv, som man berer et fvldt
Glas, hvoraf man ikke maa spilde en Draabe. Der kan
aldrig veere Ro, aldrig Tryghed, uafladelig maa man vere
paa sin Post, altid gaa i Angst, for Naaden forspildes
saa umaadeltg let. Ja, selv om Regnskabet har fundet
Sted og er udslettet eller bragt i Orden i Daaben, saa
viser netop Lignelsen, hvor lidt fast vi sidde i denne
gode Stilling, og hvor hurtig den kan mistes igjen.
Lykkeligvis er det ikke saaledes. Vi Aldre, siger Hostrup,
der har troet paa Vorherre gjennem mange Aar og fundet
Hvile i Daabsnaaden, kunne vidne, at han netop dér har
holdt fast paa os og baaret vidunderlig over med al vor
Daarlighed, og at vi aldrig felte os sikkrere, end naar vi
med fuld Fortrestning turde give os i hans Haand og
lade ham raade?®). Undertiden indvender man, at man

1) Opstandelsen og Livet p. 524. 2) Ib. p. 326.
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nok ter stole paa Guds Naade, men Ulykken er, at man
ikke tor stole paa sig selv. Gud er god nok og paalidelig
nok, siger man, men det er os selv, som er daarlige og
upaalidelige. Det er Svagheden, Halvheden, Letsindig-
heden i os, der gjor os bange. Men behave vi da
virkelig at kunne stole paa os selv, og er det ikke nok,
at vi kan stole paa Gud?'). Vor Mistro til Vorherre
kan vi komme til at fortryde, aldrig vor Tro paa ham?).
Og naar man saa peger paa Tjeneren i Lignelsen, der
mistede Naaden igjen og blev overgivet til Bodlen, saa
sige vi: ja, 'ganske vist beror vor hele Stilling til Vor-
herre derpaa, at vort Regnskab er erligt opgjort med
ham fra vor Side, at det virkelig er vor Mening at ville
ud af det onde, eller, som det hedder i Lignelsen, at vi
vil betale det alt sammen, og det er jo saa atter noget,
der maa proves i Livet. Men er det her Sandhed, ikke
at vi er gode, eller at vi betaler, men at vi gjerne vil
blive det og lere det med Vorherres Hjelp, er med
andre Ord dette Retningen, hvori vi enske, at vort
Liv skal gaa, eller, som Hostrup gjerne udtrykker det,
er det vor arlige Villie virkelig at ville tilegne os vor
Daabsnaade, saa er denne forste Opgjorelse en evig Op-
gjorelse, som Vorherre Jesus gjentager med os fra Dag
til Dag?). Saaledes tilsikkres os i Menigheden den fuld-
komne eller ufortabelige Glade.

Med Gleden over Menigheden -haenger da Gleden
over Livet paa det nejeste sammen. De ere saa
uadskillelig forbundne, at den Betydning, Skriften kan
have for Udviklingen af Livet, kun er underordnet i
Sammenligning med, hvad der opnaas i hjertelig og op-
rigtig Tilslutning til ,Bekjendelsen“, ja Skriften er, efter
Hostrup, egentlig kun narmest at betragte som en Oplys-
nings bog for Menigheden), hvoraf Enhver, efter hans
bekjendte Udtryk, kun tager, hvad han har Brug for?).

5 Pr. p. 65. ) Opstandelsen og Livet p. 326. 3 1.
) Pr. p.134. 5) Ib, p.orsy.
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Det forste er, siger han'), at man erligt vedkjender sig
sin Daabs Pagt som den, hvori man vil leve og de. Vil
vi det, saa ter vi ogsaa sige: Guds Rige er inden i os.
Men er dette i os ikke som en gjerende Mulighed, men som
udformet Virkelighed, som et Liv, saa kan vi ogsaa forstaa,
hvad vi har at gjere med Kristendommen som Leere.
Thi saa er det aabenbart, at der ved l.aerdommen, som
treeder os imede gjennem Apostlenes Skrifter eller ved
Ordets Forkyndelse, ikke seattes nye Lemmer paa det
Barn, der er fodt, men at det derved skal hjzlpes til at
blive sig bedre og bedre bevidst.. Det er.med alt Liv
saaledes, at det kun tager imod, hvad det kan tilegne
sig,; det gvrige lader det ligge. Og saaledes ogsaa med
det aandelige Liv, Gudsriget, som er inden i os. Det
tager kun imod, hvad det foler Trang til. Der kan
saaledes vare noget i den hellige Skrift, som en Kristen
til en bestemt Tid af sit Liv ikke har Brug for, nu, saa
lader han det ligge. Der kan maaske vare det, som
ligefrem stoeder ham bort, og saa kan han ikke indsnere
sit Liv i Former, som ikke passe for det. Han vender
sig bort fra det som noget, han ikke har Brug for og
ikke forstaar. Og naar de, som have Tilbgjelighed til at
betragte den hellige Skrift som en Lovbog for Kristne,
naar de saa forferdes derover, saa maa vi gjore dem
opmarksomme paa, at vi ikke saaledes kan sluge den
hellige Skrift paa en Gang, nej, det er en Oplysningsbog,
som vi skal voxe op til at forstaa, og vi tage blot deraf,
hvad vort Liv nu kan modtage, og engstes ikke over,
at der er noget, som er os dunkelt eller for hajt. Og
vil man indvende, at saaledes har vi ikke Lov til at
vrage, thi saa komme vi paa Afveje, saa svare vi, at
hvis Kristendommen var en Lare, saa er dette ganske
rigtigt, men saa sandt den er et Liv, saa sandt Guds
Rige er inden i os, saa maa det tilegne sig, hvad det
har Brug for?).

") Pr.op.oass. 2) Ib. p. 134,
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6. Hvad Hostrup her har udviklet om Menigheden
og Gladen i denne, herer vistnok til noget af det aand-
rigste, der er bemarket om dette /Emne. Ikke desto
mindre vil hans Opfattelse nweppe kunne gjennemferes
paa alle Punkter. Hvad saaledes hans nys bererte Paa-
stand angaar, at vi af den hellige Skrift kun tage, .hvad
vi har Brug for*, maa man vistnok sperge: men véd vi
da egentlig selv altid, hvad vi have Brug for? Jerusalem
vidste det jo ikke. Og hvorfor? Aabenbart fordi det
vragede Herrens Ord? Fremdeles: véd Bernene det?
Svarer man, at der her ikke handles om Bern, men om
Voxne, maa vi atter sporge: men komme vi overfor Guds
Rige her paa Jorden nogensinde videre end til at vere
Bern? Hostrup siger, at man kan ikke indsnere Livet i
Former, der ikke passe for det. Men Spergsmaalet er
jo, hvem der afgjor, hvad der her passer. Svares der,
at det gjor vi selv, da kan dette ikke ubetinget indremmes.
Al Opdragelse’ bestaar jo netop i, at en anden og hgjere
end vi selv kommer til Orde, og overfor Opdragelsen til
Guds Rige gjelder det samme. Naar der indvendes, at
man i al Fald, ikke kan ,opdrage“ eller komme en Trang
til Hjeelp, der ikke findes, da er dette heller ikke ganske
rigtigt, thi Trangen kan vakkes, og netop dette er en af
Hemmelighederne ved Fordybelsen i Skriften, selv paa
Steder, der ,stede bort“, at noget nyt og hidtil ukjendt
alligevel derigjennem ofte begynder at rere sig i Hjertet.
Herom afgiver Kirkens Historie Vidnesbyrd nok.

Fremdeles: Hostrups Fortjeneste er hans Fremhavelse
af Evangeliet, men han gjor det saa sterkt og vedholdende,
at det neppe uden Grund er bemerket!), at hos ham er
alt Evangelium, alt udgaaet fra Gleden i Kristus, fra
Guds Naadesgjerning ikke blot for os, men i os. Dér
er ingen Plads for Loven, for indtrengende Formaninger
i den Hensigt at skremme med Fortabelsens Gru. Men
unegtelig synes det da ogsaa, at hans Tale forudsetter

1) Kalkar : Theol. Tidsskr. 1871 p. 482.
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Tilherere, der ere komne vidt i Guds Riges Veaxt, ja
have ,smagt Guds Godhed og den tilkommende Verdens
Krefter*. For saadanne ere hans Ord en liflig Tale.
,Gaar ud og forkynder Evangelium for al Skabningen*,
staar der. Evangelium har Hostrup betonet som ingen
anden, men om hans Forkyndelse egentlig egner sig for
al Skabningen, om med andre Ord alle ogsaa dér,
efter hans eget Ord, virkelig finde, ,hvad de have Brug
for* eller treenge til, turde vere et andet Spergsmaal.
Vistnok ter man i adskillige Tilfelde anvende paa ham
Herrens bekjendte Ord til sine Disciple: ,Eder er det
givet at forstaa Guds Riges Hemmeligheder*, men der
staar jo ogsaa, at dette ikke er givet alle, og vistnok
kan man ikke forlange, at en selvstendig Pradikant skal
bruge anden Forkyndelsesmaade end den, hvorefter han
er anlagt, men der gives dog Erfaringer i Guds Rige, vi
alle maa boje os for, selv om vi maaske ikke helt have
gjennemlevet dem, og til disse herer vel ogsaa den, at-
for mange var det egentlig ikke et Indblik i Lyset, men
et Indblik i Market, der forst vendte dem til Herren og
endnu megtig bidrager til at holde dem ner til ham.
Men dernest: Er det saa afgjort, hvad Hostrup frem-
hever, at Gleden er forste og umiddelbar Frugt af vor
Daabsnaade? Hvad betyder Daaben? sperger som bekjendt
Luther. Betyder den, at vi fra nu af kunne lade fem vare
lige? Intet mindre. Efter sit Vaesen er Syndsforladelsen
i Daaben en Tilsigelse gjort afhangig af tvende Be-
tingelser, Forsagelse og Tro, og Hostrup fremhzver ind-
tii Overflod, at kun naar vi oprigtig sige os les fra
Djevelen og alt, hvad ondt er, og hjertelig tilegne os den
tilbudte Naade, kun da tages Syndsforladelsens Gave
ogsaa i Besiddelse som vor virkelige Ejendom. Men netop
heri ligger Vanskeligheden. Er det dog ikke det, der
mange Gange @ngster troende Mennesker, ikke Spergs-
maalet, om de i Daaben have deres Synders Forladelse,
men om de virkelig ogsaa have tilegnet sig denne? Det er
dette, der saa alvorlig beskjeftiger Luther, og som han

7
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paa en Maade i selve Daaben vil have Svaret paa med
Spergsmaalet: hvad betyder denne Vanddaab? Den
betyder, siger han, ,at den gamle Adam i os skal druknes
med daglig Anger og Bod og de med alle Synder og
onde Lyster*, med andre Ord: i det daglig at angre
og sorge over Synden ser Luther faktisk Beviset eller
Kjendetegnet paa, at vi har tilegnet os Syndsforladelsen
i Daaben og ere i Naadestanden. Maaske indvender man,
at daglig Anger og Bod ligesom det ,daglig at tage sit
Kors op* herer til Helliggjerelsen og ikke til Retferdig-
gjorelsen. Vi svare: lad os ikke strides om ,Begreber,
men holde os til Erfaringen, og netop til den, Hostrup
selv peger paa. Han siger: Skrak driver intet. Menneske
til Omvendelse; det er kun lige over for Guds Naade,
at vi fole vor Ugudelighed, men han fejer til: ,selvfolgelig
udretter Naaden ikke det samme hos alle; men blot Hjertet
er det allermindste med, gjentager sig egentlig altid vort
‘ferste Komme til den med Savnet og Tresten, med
Ydmygelsen og Ophojelsen, saa at det bliver som et:
Omvendelse og Tro, det at vi boje os, og at Gud lefter
os, det at Smerte og Glaede, Skam og Tak smalte
sammen“!). Men i saa Fald maa det jo ogsaa siges, at
Sorgen over Synden, ikke mindre end Gleden over
Naaden, ikke blot er Troens Frugt, men ogsaa det,
Herren lover og tilsiger i Menigheden, hvor vi netop
oforst kom til ham*, og fra dette Synspunkt forekommer
det os, at alt hvad Hostrup bemerker om' ,, Tolderstadet"
som faldende udenfor Menigheden, mere er et Tanke-
experiment, end det egentlig svarer til, hvad der virkelig
finder Sted.

Endelig maa det fremhaves, at saa megen Sandhed
der er i mange af Hostrups Bemarkninger om ,Regn-
skabet*, ogsaa deri, at Troende egentlig allerede have
bragt dette i Orden i Menigheden her paa Jorden, saa
gjor han jo dog gjeldende, at Sikkerheden ogsaa her

Y Pr.op.22g.



99

kun gives paa samme Betingelse som for Syndsforladelse
overhovedet, nemlig. ved hjertelig at tilegne sig. Daabs-
naaden. Man kan i Almindelighed have Ret i den Paa-
stand, at Sikkerheden ikke beror paa vort Sindelag mod
Herren, men paa hans Sindelag mod os, og at Guds
Ord altid virker, hvad det siger, og det i samme Nu, det
lycder: vi ere nu engang frie Vasner, og Guds Ord virker
derfor heller \kke mere i os, end vi' vil lade det virke, og
heller ikke i noget andet Nu end i det, hvor vi give vort
Samtykke dertil (Rom. 8, 16), hvad med andre.Ord vil
sige, at hvor urokkelig den objektive Sikkerhed er, at der
er Frelse i Menigheden, saa er dette dog endnu ikke den
subjektive Vished, der selvfolgelig er af-individuel Natur
og efter Apostlen aldrig kan naa lengere hernede end til
en Vished i Haabet. Ganske vist gjer Hostrup den fine
Distinktion, at ét er det at haabe paa Frelsen, et andet
at vere frelst i Haabet, og at vort Haab, de Kristnes
Haab, netop er selve Virkeligheden, som vi kan se med
Stovejet, men ligesom Apostlen vidner: ,men det Haab,
som ses, er ikke Haab, thi hvad nogen ser, hvorledes
kan han tillige haabe det?* (Rom.§, 24), saa indremmer
jo Hostrup selv, at det navnte Haab kun er en Afglans
af det himmelske, ,der falder ud til os i Forhallen®,
hvori altsaa ligger, dels at det hernede kan vare sterkere
og svagere, ja endog helt formerkes, dels, at saalenge
vi ikke ere komne ind i .,Helligdommen®, er det endelige
Maal og dermed den endelige Sikkerhed i al Fald heller
ikke naaet.

7. Vi komme nu til det andet Hovedzemne i Hostrups
Forkyndelse — det menneskelige. Dette berer,
efter hans Opfattelse, selv i sin Fornedrelse en Rest af
Gudsbilledet i sig og er saa langt fra at forholde sig
fiendtlig eller endog indifferent til Guds Rige, at det
tvertimod er af storste Betydning med Hensyn til Ud-
viklingen heraf. I Begyndelsen synes dette ikke at have
staaet Klart for Hostrup. ,Der herer nemlig Tid til¥,

7



100

siger han!'), ,at forstaa, hvad der ligger i de Ord: skabt
i Guds Billede, og at Gud er bleven Menneske, og jeg
fik forst efterhaanden Mod til at havde, at det er det
menneskelige, Gud elsker og vil frelse, og at alt, som er
uforeneligt dermed, ogsaa er uforeneligt med ham“. Han
benazgter derfor bestemt, at Menneskehjertet efter Faldet
skulde vare bleven absolut fordervet. Vorherre, siger
han?), er ikke kommet til Jorden for at frelse Djevle
lige saa lidt som Engle, men Mennesker, hvoraf folger,
at der hos disse i al Fald er noget, der vil lade sig
frelse, altsaa noget godt. Herren har selv sagt: Kan
man vel sanke Vindruer af Torne og Figen af Tidsler?
Den Kunst kan Ingen gjore, ikke engang Vorherre, saa
dersom vi efter Faldet ikke var andet end Torne og
Tidsler, saa var det spildt Umage at preve paa at sanke
Figen og Vindruer af os®). Sagen er, hvad de navnte
Ord jo ogsaa vise, at det onde er noget, der er ind-
kommet i os, noget vor Natur fremmed og fjendtlig, og
saalenge vi kun lade det gro, kan ikke engang Vor-
herre gjore vort Liv til et godt Liv. Dette sker forst,
naar han ved sit Ord faar det op i vort Hjerte, som han
fra Begyndelsen af nedlagde i det. Oprindelig have vi
alle fra Fedselen modtaget en almindelig Tros-Evne, om
man vil, en formal Mulighed til Frelse, men at denne
bliver til Virkelighed, at med andre Ord Troen bliver den
frelsende Tro, det skyldes de i Daaben meddelte Naade-
gaver. Fra forst af var altsaa Menneskehjertet godt, og
hvorvel det ved Synden blev baade svagt og besmittet,
saa herer denne lige saa lidt som Deden igrunden slet
ikke det menneskelige til *).

Dette ses klart af Lignelsen om Klinten, som et
fiendsk Menneske“ saaede blandt Hveden (Matth. 13, 24)°3).
Med denne betegnes aabenbart det menneskelige. Man

1) Senere Erindringer p. 33. 2) Pr. p. go. 3) Opstandelsen
og Livet p. 269. Pr. p.121. 4) Opstandelsen og Livet p. 270.
Pr. p. 377. ) Opstandelsen og Livet p. 84.
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taler saa tit, som om det menneskelige var Blandingen,
Klinten og Hveden imellem hinanden. Man siger ogsaa:
det er menneskeligt at fejle, menneskeligt at synde. Dette
er urigtigt. Synden er ikke det menneskelige, den er
netop det umenneskelige, er Klinten, saaet af Fjenden.
Man har dernest udtrykt sig, som var det kun en lille
Del, en Brek, en Rest af Menneskelivet, der skulde frelses,
men Vorherres Taalmodighed med det onde (lader dem
voxe tilsammen) er netop Beviset for, at han vil frelse
det hele!). Blev det anderledes, saa havde den Onde
trods sit endelige Nederlag vundet en afgjerende Sejr.
Men det er netop denne, Vorherre slet ikke under ham,
og det er derfor, Frelsen, det at redde det menneske-
lige helt og holdent, tager Tid, saa at den Onde kun faar
sit, det, der er indkommet heri, ikke en Smule mere?).
Hvad der gjer Kampen haard, er alene Blandingen
— det, at Synd og Ded ere saaledes voxede sammen
med det menneskelige, at det ikke kan frigjeres derfra
uden derved, at det fornyes fra Grunden af eller, som
Skriften siger, fedes paany. Dette sker i Daaben, der
saaledes er Gjenfedelsens og Fornyelsens Bad?®), ikke
saaledes, at det gamle, det oprindelig menneskelige for-
gaar, nej, det fornyes. Isig selv er det menneskelige et med
Gudsbilledet. Synden har derfor heller ikke udslettet det,
thi ellers var jo endog Afglansen af den himmelske Barm-
hjertighed forsvunden af vore Hjerter, og det kan dog
Enhver sige sig selv ikke er Tilfeldet, men den har gjort
det sygt, dedsygt, dog ikke anderledes, end at det,
skjont iterd med at visne, endnu lever?). Men heraf
felger, at den Fedsel af Vand og Aand, der foregaar i
Daaben, heller ikke sker i den Hensigt at udrydde og
tilintetgjore, men tvertimod frelse og opretholde det op-
rindelig menneskelige, med andre Ord: opstaar der i
Daaben ganske vist et nyt Menneske, saa er dette paa

1) Opstandelsen og Livet p. 84.  Pr. p. 379. ) Opstandelsen
og fivet p. 84. 9 Ib. p.214. ) Pr p. 296.
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den anden Side ‘ikke et ,splinternyt, nej, det er Kraften
til at leve det Menneskeliv, vi egentlig skulde have fort,
men som ,Fjenden“ forstyrrede os i, der gives os, Op-
standelses-Kraften altsaa til det gamle Menneske, der kun
skal rejses fra Fald'). Vistnok tales der i Skriften om
at begrave og korsfeste det gamle Menneske. Jeg har,
siger Hostrup?), ,i mange Aar gaaet af Vejen for dette
Ord, som dog navnes ved enhver Daab, fordi jeg gruede
for det gamle Menneskes Korsfestelse. Jeg kunde nemlig
ikke forstaa Udtrykket .det gamle Menneske“ anderledes,
end som jeg forstaar det endnu, om vort medfedte
Menneskeliv, og jeg elskede mil eget Liv og gruede for,
at der i dette Ord skulde ligge ligesom en Trusel om
Undergang for det. Men jeg har lert at forstaa, at det
nye Menneske, der skal aflese det gamle, det er ikke
noget splinternyt, nej, det er vort eget Menneskeliv
med alt det, der er verd at elske hos det, kun udfriet
fra det onde og gjenoplivet ved Guds Aand.“ At mene,
at ,Korsfastelse betegner fuldkommen Tilintetgjorelse, er
da en Misforstaaelse. Paulus siger heller ikke (Rom. 6, 0),
at vi skal korsfeste det gamle Menneske, han siger, at
det er korsfestet med Kristus. Men det er noget andet.
Thi er det korsfaestet med ham, saa er det ogsaa op-
staaet med ham, og Korsfastelse betegner saaledes ikke
egentlig Ded, men Liv, betegner kun Korsfestelse af det,
der vil edelegge Livet, ikke Korsfzstelse eller Odeleggelse
af dette selv. Om’ vor Synd og Daarlighed sige vi til
Herren: ,hang den paa Korset, slaa’ Naglerne igjennem
den“*), men ikke om det gamle, medfedte Menneskeliv i
sin Helhed, om alt hvad der gjer det rigt og giver det
Verd for os. Vi véd meget vel, at der er noget i os,
som skal dedes, men der er ogsaa noget i os, som er
for godt til at de — noget, Vorherre Jesus har fundet
det veerd at gaa i Deden for. Det er Lankerne, Egen-
villien og Egenraadigheden, ikke det oprindelig menneske-

1) Opstandelsen og Livet p. 214. 2) 1b. p.agz. 3) 1b. p.254.
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lige, der skal koré;feestes, og det er saa langt fra, at dette
1 sig selv betyder noget ondt, at det tvertimod betyder
noget godt, da det kun er paa den Maade, at det
menneskelige i os kan bevares') — det, hvorom Englene
‘netop sang Julenat: ,I Mennesker en Velbehag“?). 'Thi
dette Ord er ikke et sneversynet, men et rundhaandet
og rummeligt Ord, der omfatter saavel Menneskeslegten
som det hele Menneskeliv. Det udtaler, at Menneske-
verdenens Affald fra Gud, det Oprer imod ham, vi kalde
Synden, ikke har forandret hans Syn paa de menneske-
lige Forhold — paa Aigteskabet, skjont de ferste Atgte-
folk drog hinanden i Ulykke, paa Huslivet, skjont den
forste store Begivenhed i dette var et Brodermord, paa
Folkelivet, paa menneskelig Virksomhed og menneskelig
Glede, skjont det alt sammen stadig har villet skille sig
fra Gud eiler gaa ham imod. Ja, Vorherres Komme:til
Jorden skete netop i den Hensigt at fore baade Menneske-
hedens og Meuneskelighedens store Sag, der uden dette.
ellers var tabt, .saa hvad en romersk Hedning engang
skrev: ,alt menneskeligt vedkommer mig“ — det er
egentlig Vorherres Valgsprog ?).

Og sperge vi saa: hvorledes yttrer det menneske-
lige sig? svarer Hostrup: som Hjertets naturlige Trang
til Lykke, ja som dets Ret til at sege Udfrielse fra og
Sejr over det onde, en Ret, Herren selv anerkjendte, da
han bonherte den kananeiske Kvinde -—— Hedningekvinden.
Hun havde jo kun denne Ret, Menneskeretten, at stotte
sig til, intet Fortrin, ingen Forjettelse, ingen Talsmand,
ingen Tro paa Gud Fader, Sen og Helligaand. Hvad
vidste hun derom? Ja, lad os tenke paa det?), thi det
er et Spergsmaal, som igjen kommer frem i vore Dage.
Hvorledes er det egentlig gaaet til, at vi ere blevne
Kristne, hvorledes ere vi komne til at tro paa Evangeliet?
Nogle sige: fordi dette findes i den hellige Skrift, og det

1) Opslandelsen og I.ivet p. 254. ) 1b. p. 22, N Pr.op. 596.
1) Opstandelsen og Livel p. 107.
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er en guddommelig Bog, som man skal tro paa; andre:
vi troede, fordi det er Synd ikke at tro, fordi det er vor
Pligt — vi skal. Saaledes er det ikke gaaet mig, siger
Hostrup '), jeg vil tvertimod sige: vi troede ikke, fordi vi~
skulde, men fordi vi maatte, og dermed mener jeg,
at det ikke var Skriftens Myndighed eller nogen anden
ydre Autoritet, som tvang mig. Med andre Ord: Vi,
troede, fordi det menneskelige i os kraevede det, vi kom
med den Trang, som Gud selv har nedlagt i os, da han
gav os et Hjerte, og Vorherres Evangelium greb os kun,
fordi det kom denne Trang imede, fordi det svarede til
den og gav os, hvad Hjertet netop trangte til, idet vi
som den kananziske Kvinde stolede paa, at det havde
Ret i sin Langsel og sit Suk, i sit Had til det onde, i
sit Haab om Udfrielse herfra, sin Sandhedshunger og sin
Kjerlighedsterst, og om Vorherre ikke kunde sige til os,
som til Kvinden: din Tro er stor, fordi det ikke brandte
i os, som i denne Moders Hjerte, saa sagde han dog:
din Tro er sand, og tilfejede: Dig ske, som Du vil. Og
saaledes er det altid gaaet med at komme til Vorherre
og blive hjulpen af ham, det er Hjertets Ret, det menneske-
lige, vi har stolet paa. Det er denne Ret, det higer og
leenges efter, selv i sin Fornedrelse, og det er den, Gud
har sendt sin Sen for at give det tilbage. Thi saadan
elsker Gud Menneskehjertet, der er skabt i hans Billede,
at han ikke vil have det fortabt, oplest, nedbrudt, at han
ikke kunde finde sig i, at disse Anleg for Evigheden,
han havde nedlagt deri, skulde blive brudte Lefter, visne
Spirer, og netop derfor gav han det bedste hen for at
holde Undergangen borte?). ,Saa elskede Gud Verden*,
staar der, og det navnes som forbigangent, ikke fordi
hans Kjerlighed er bleven mindre siden, men fordi det
store Pant derpaa, Herrens Komme herned, er givet en-
gang for alle, saa nu kan det kjendes og skal aldrig
glemmes, baade hvor hejt Gud elsker Menneskelivet i

1) Opstandelsen og Livet p.107. ?2) 1b. p. 207.
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dets Fald, og hvor uafladelig han endnu arbejder paa
at fore det frem til at naa sit Maal').

Det menneskelige er da simpelthen det naturlige
Hjertes Trang og Langsler — ,de Anleg for Evigheden®,
der findes i det. Det er derfor ,Munkekristendom*, naar
man ogsaa i vore Dage udtaler sig for, at det menneske-
lige egentlig skal slgjfes med Jorden?), for at det kriste-
lige kan komme frem, og at Kristenlivet skal oprejses
paa Menneskelivets Ruiner. Det er en Betragtning, som
hos vort Folk, der slet ikke har Anlaeg til at vare et
Folk af Eneboere eller fore et Eneboerliv, men hos hvem
det naturlige og menneskelige er sterkt udviklet, har
skremmet mange fra Kristendommen, fordi man har ment,
at man dog ikke kunde gjore Alvor deraf, uden at offre
Familielykke, Samfundsglede, Kjerlighed til Land og
Folk, og det holdt man dog for meget af til at ville have
knust?®). Denne Forestilling om de Kristne som gudelige
Mennesker, der slagte den naturlige Folelse paa Guds
Alter, sidder endnu hos mange saa underlig fast, skjent
Vorherre Jesus selv voxede op i et godt menneskeligt
Familieliv, og skjont der én Gang om Aaret i alle Landets
Kirker predikes om, at det forste Tegn, han gjorde, var
det, der skete, da han var Geast ved et jordisk Bryllup.
Alle, der faa Ojnene rigtig op, vil komme til at elske
denne lille Fortelling. De vil fole, at netop saadan
maatte hans forste Tegn vare, for at man ikke skulde
tage fejl af ham, en Fredlysning over det menneskelige,
ikke over dets Fordarvelse, men over det menneskelige
i sig selv, en Erklering om, at det ikke i sig selv
staar Frelse og Salighed i Vejen, men at han netop
er kommen for at rejse det paa Fode igjen og optage
det i Frelsens Husholdning. Kjernen i Fortallingen
er egentlig den, at Herren, skjont indbuden som Geest,
endte med at blive Veart. Der er mange, der ikke

1) Opstandelsen og Livet p. 208. ) Pr. p. 6. 3 1h.
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tilstede dette, men bestandig ligesom ville bevarte ham og
derfor idelig have Qjnene hentvendte paa ,Gjerningerne.
Paa dem passer Herrens Ord: ,min Time er endnu ikke
kommen.* Saa lxnge han nemlig kun opfattes som
Geasten, man skal opvarte og tjene, er det klart, at alt
andet, som indtager en Plads i Hjertet ved Siden af ham,
maa betragtes med IFrygt, ja, at al jordisk Kjerlighed til
Familie, Folk, Land o. s. v. igrunden maa anses som
Utroskab imod ham, fordi alt, hvad man giver det
menneskelige Samfund, egentlig tages fra ham, hvem
man er skyldig at bevarte. Hvor det derimod er ham,
der er Vert, bliver Stillingen en anden: saa er det ikke
0s, der skal hellige vort Hus til at modtage ham, men
saa er det ham, der helliger det: saa kan vi tage alt
med, som vort Hjerte ter hznge ved, alt i Sandhed
menneskeligt'). Det hedder med Rette, at vi skulle blive
som Bern, fordi disse have 'saa let ved at tro. Men
hvorfor have de det? Aabenbart fordi de tznke sig Gud
ganske menneskelig — som den, der ser mildt til al
menneskelig Fard og Idret?). Vi véd meget vel, at Vor-
herre har et hojere Maal end at beskytte, rense og ud-
vikle alle @dle menneskelige Forhold hernede, men vi er
glade ved, at han tager dem med, at han skjenker den
gode Vin allerede -her paa Jorden, selv.om han gjemmer
den bedste tilsidst. Vi er med god Grund glade ved, at
det kun er det djevelske, han kamper imod og vil til-
intetgjore, medens han tager det menneskelige under sin
Varetegt og giver os Lov til at betro det til hans Be-
skyttelse. ,Jeg har saa tit ensket-, siger Hostrup?), ,at
jeg rigtig’ klart kunde sige til alle Mennesker med Hjerte,
der clske andre, at de mistro Vorherre Jesus og hans
Evangelium uden Grund, naar de er bange for alvorlig at
indlade sig med det af Frygt for, at det vil koste dem
noget af det, som med Rette er Mennesker dyrebart.*

N Pr.op.79. %) 1b. p. 83. %) Ib. p. 8o.
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8. Det vil nu ses, hvilken Betydning det menneske-
lige, efter Hostrup, faar med Hensyn til Guds Rige eller
Menigheden, nemlig i aandelig Forstand at veare den
sJohannes i Hjertet®, der bereder Herren Vej. Havde
Johannes den Dober efter Monrads Opfattelse ,overskredet
sit Kald* ved at varsle om DBryllupsgleden allerede her
nede, saa er det netop heri, at hans Mission, efter Hostrup,
egentlig bestaar. Var han vedbleven med at vere ,Lovens
Mand“, da havde han aldrig naaet til at sige: .se, det
Guds Lam, som bzrer Verdens Synd“, men han holdt
ikke haardnakket fast ved, hvad hans eget Hjerte kaldte
Ret, men bejede sig under den hoiere Ret, Vorherre
krevede, og blev saaledes, hvad han just var bestemt
til at veere — ,Brudgommens Ven*, der mellem de mange
Verdensroster slaar til Lyd for Bryllupsrosten. Hvad der
da skal gjeres, og i vore Dage -maaske mere end nogen-
sinde, er netop at udvikle det menneskelige saaledes, at
det kan komme til at gjore den Johannes-Gjerning, hvor-
tii det efter sin Ide er bestemt — nemlig at pege hen
paa Menigheden som Stedet, hvor Menneskehjertets
dybeste Leangsler, det bedste, der bor i os, paa engang
finder sin Opfyldelse og Forklaring. Det er ikke Hostrups
Mening, at det naturlige Menneske af sig selv kan komme
ind'i Guds Rige eller Menigheden. Det er ikke blot de
onde Roster i vort eget Hjerte, der i saa Henseende gjore
Modstand, nej, selve Loven derinde, Samvittigheden, Rets-
folelsen, Pligten gjor Indsigelse mod saaledes at overgive
sig til Indbydclsen fra den himmelske Brudgom?!). Ikke
desto mindre gjalder det, at Ingen kan hjelpes til Troen
paa det himmelske, uden han forst har faaet det rette
Blik for det jordiske, at Ingen kan se det guddommelige,
for han har faaet Syn for det menneskelige®). Det var
dette Syn, siger Hostrup, der var svagt hos Nikodemus
og endnu er svagt hos saa mange. Det er kun altfor
almindeligt®), at man danner sig en Maalestok for det

Yy Proopeoaag. ) 1b. p. 269. 3 1b.
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menneskelige efter de Mennesker, man lever iblandt.
Naar man kun har set Traerne, som de gro paa Vest-
kysten af Jylland, hvor de ere kuede af Vinden, og man
saa deraf vilde slutte, at saaledes skal et Trae se ud, saa
er det aabenbart en gal Slutning, fordi man betragter
Sygdom som Sundhed, og. saa faar man kun ringe
Tanker om en Skov. Saaledes ser man ogsaa ofte i det
menneskelige kun det fordzrvede, det syge og jordiske,
ser ikke, at det trods alt dette alligevel bzrer paa en
Trang udover det jordiske hen imod det himmelske, og
at denne Trang, selv hvor den er henslumret, kan vakkes,
saa at det menneskelige, naar det paa denne Maade
kommer ind under en hgjere Indflydelse, selv heojnes —
.fedes fra oven* og saaledes forbereder Guds Rige.
Hostrup skjelner nemlig i Udviklingen af det menneske-
lige henimod dette mellem tvende Trin: ,Fedselen fra
oven“ og Fedselen af ,Vand og Aand“. Han forandrer i
det bekjendte Sted Joh. 3, 3 Udtrykket ,paany - til
.fraoven® og oversetter: ,uden nogen fedes fraoven,
kan han ikke se Guds Rige“. Sagen er nemlig den,
siger han'), at man ikke kan negte, at de Troende i
den gamle Pagt, Abraham, David, Profeterne, kunde se
Guds Rige, skjont de ikke vare fadte af ,Vand og Aand,
men paa den anden Side er det klart, at Ingen af egen
Drift begjerer at indkomme i Guds Rige, uden han forst
har faaet Syn paa det — er ,fedt fra oven*. Det var dette
Syn, betinget af Fedselen fra oven, der manglede Niko-
demus. Skjent han var en Learer i Israel, havde Aanden
endnu ikke pustet paa ham, havde, hvorvel han herte
dens Susen, endnu ikke kaldt til Live og forklaret, hvad
der laa i hans Indre, og derfor saa han, som saa mange
endnu, aandlest paa det menneskelige og Livet hernede
og var blind for Guds Rige. Anderledes med Deberen
Johannes. Heller ikke han var fedt af ,Vand og Aand®,
men Aanden havde pustet over hans Hjerte og dér kaldt

B Pr.op.2ye.
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det bedste, det zgte menneskelige, baade Lov og For-
jeettelse, til Live, saa om ham gjelder det, at han var
,fodt fra oven“. Men derfor kunde Vorherre ogsaa bruge
ham til sin Forleber, som han endnu den Dag i Dag
altid bruger det menneskelige, saasnart det fedes fraoven,
til at berede Vejen for sig'). Ligesom Ingen bliver sig
folkelig bevidst, uden at Folkets Aand kommer over
ham og river ham ud af den Enkeltmands-Stilling, hvori
han hidtil har staaet, kun optaget af sit eget, og foder
ham til et levende Lem paa Folkets Legeme, og ligesom
Ingen kan blive Skjald, uden Aanden kommer over ham
og feder ham dertil, saaledes bliver heller Ingen sig
bevidst i Forholdet til Gud, uden Aanden veakker ham af
Dvale, ja fader Profeten i ham og giver ham det store
Skjaldesyn paa Guds Rige, saa han kan se det paa Af-
stand og lenges efter det, skjent han selv endnu staar
udenfor det. Og saaledes er det ogsaa forst, naar det
jordiske, naar Naturgrunden i os, med andre Ord, naar det
menneskelige er fodt fra oven, at vi kunne se Guds
Rige som vore Lengslers Maal og sporge: hvorledes
skal vi komme ind i det??) Men da er det ogsaa, at
Vorherre har Svaret faerdigt i de Ord: sandelig siger jeg
Dig, uden nogen bliver fedt af Vand og Aand, kan han
ikke indkomme i Guds Rige. Hvad det forst kommer an
paa, er da Hjertets aandelige Paavirkning, hvorved al
sund menneskelig Folelse og Idret ikke blot faar Be-
tydning for dette Liv, men ogsaa kan faa det for det
tilkommende?), ikke saaledes, at der derved bedes paa
vor Synd eller samles til en.Kapital, vi kan tage med,
naar vi skal herfra, men saaledes, at derved det hjelpes
op i os, der er nedvendigt, for at Fedselen af Vand
og Aand ogsaa virkelig kan komme i Stand.

Oplysning og Udvikling af det agte menneskelige
har da den Betydning for Guds Rige at forberede dette,

1) Pr. p. 16. 2) Ib. p. z7o. 3) 1b. p. 25.
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og det er vel egentlig denne forberedende Virksomhed,
denne Johannes-Gjerning, Hostrup tildels ogsaa venter sig
udfert af den danske Folkehojskole. Han har i saa
Henseende et godt Haab til de Unge, og som den Kkraftige
Fortsattelse af Hojskolen var det, han helst viede sine
Krefter, saaledes blev det ogsaa den Arv, han kan siges
at have testamenteret den danske Ungdom'). Skjent
han fuldt ud vel ved, at Oplysning i og for sig ikke kan
fore os ind i Guds Rige, saa kan den dog gjore én
stor Gjerning med Hensyn til dette, den kan yde Mod-
stand mod alt, hvad der er lavt, raat, ukjerligt og kan
saaledes paa en Maade deltage i de ,Forposttegtninger,
-uden hvilke den endelige Sejr ikke naas®). Denne Mod-
stand er visselig ikke betydningsles, naar den kun lerer
at kalde Vorherre til Hjelp, inden det bliver for sent.
Den kan ikke besejre Fjenden, men det, vi kalde det
naturlige Gode i os, og som ogsaa er af Gud, kan dog
sinke hans Fremgang og opholde ham paa Vejen. Saa
fores ganske vist Kampen endnu, som en tilbagegaaende
Her forer den, kun i Smaatreefninger mod enkelte af
Fjendens Fortropper, kun mod enkelte Skikkelser af det
onde. Men Kampen mod den Onde, mod selve Fjendens
Hovedstyrke, den begynder ferst, naar den Enkelte, der
er fodt fra oven og saaledes har set Guds Rige, ogsaa
optages 1 dette ved Fodselen af Vand og Aand og i
Menigheden overgiver sig til Kongen og lader ham fore
Kampen sejrrig til Ende¥).

Det ses, at den her givne Udvikling af det menneske-
lige som forberedende Guds Rige soges stottet af den
Joh. 3 formentlig gjorte Adskillelse mellem ,Fedsel fra oven*
og ,Fedsel af Vand og Aand“ saaledes, at der hermed
betegnes to forskjellige Ting. Dette er imidlertid i hej
Grad tvivlsomt. I og for sig er Oversettelsen ,fraoven“
(i Stedet for paany) filologisk forsvarlig, men den har

') Taler og Sunge ved Indvielsen af Ry Hejskole.  #) Pr. p.iz1.
Kl
1) 1b.
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nappe Medhold i Texten. Dels stemmer Nikodemus's
Svar, om man da legemlig kan fedes igjen, ikke der-
med, dels fremgaar det af Herrens Yttring om Vejret:
»Du horer dets Susen, men véd ikke, hvor det farer hen-,
at det nye Liv, hvormed der skal begyndes, umulig
kan ses, kjendes, for det er oplevet, erfaret'), med
andre Ord: for Optagelsen i Guds Rige er fuldbyrdet i
Daaben, for kan man heller ikke se dette. De ‘Troende
i den gamle Pagt saa det virkelig heller ikke. At de
Fromme i Israel ventede det, gledede sig til det, eller
at Abraham i Paradis ,saa Herrens Dag+, er noget andet.
Det er da saa langt fra, at .Fedselen fra oven“ gaar forud
for ,Fodselen af Vand og Aand“, eller at ,Synet“, der
folger af hin, betinger Daaben, at tvertimod det omvendte
finder Sted: det er Daaben, der betinger Synet, med
andre Ord: ferst naar vi ved Daaben ere indkomne i
Guds Rige, da faa vi ogsaa det rette Syn paa dette. 1
Vlrkehgheden ere Fodsel fra oven og Fodsel af Vand 0og
Aand et og det samme.

Men hvor Synet for Guds Rige eller Optagelsen i
dette har fundet Sted, hvor med andre Ord Gjenfodelsen
er sket, dér kan, som af Hostrup fremhzvet?), menneske-
lig Kultur og Dannelse faa sin Betydning ogsaa for ,det
tilkommende Liv“. Men det maa da paa den anden Side
fremheeves, at Skriften ved Udtrykket Nyfodsel o.1. i og
for sig ikke tager Sigte paa det menneskelige, det intel-
lectuelle, ethiske og moralske, men simpelthen paa det
religiogse, paa Gudsforholdet, paa Troen, antydende der-
med, hvad den paa andre Steder tilstrekkelig paaviser,
at denne er en Naadegave, som ingen Menneskegjerning
i sig kan forhverve. Hermed er ingenlunde det menneske-
lige, Videnskab, Kunst, huslige, borgerlige og sociale
Sporgsmaal bandlyste fra Troendes Liv. Hvad eller hvor
meget der heraf skal medtages eller udskydes, derom
kan der ikke gives almindelige Regler. Det maa Enhver af-

') Skat Rerdam, ny "l'estamente p. 327. %) Pr p. 23.
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gjore med sig selv efter sin Samvittighed — efter Guds-
forholdet, men hvor meget eller hvor lidt det nu end
bliver, altid bliver Forandringen total, og Synet nyt
ogsaa paa disse Ting, alt som Paulus udtrykker det:
»det gamle er forbigangent, alt er blevet nyt“, saa at hvad
der hist er det sidste, bliver her det forste, og omvendt.
I den Forstand betegnes der derfor ved Gjenfedelsen
netop noget — ,splinternyt, et Gudsforhold, hvor der
fer var et Verdensforhold, et Guds Barn, hvor der
for var et Verdens Barn, Tro, hvor der fer var Vantro.
Gjenfodelsen. er da heller ikke, som Hostrup mener,
Meddelelse af en ny Kraft, Opstandelses-Kraften, til det
gamle Menneske, men er Indferelse af et nyt Liv i et nyt
Menneske, som Herren siger: ,man lader ny Vin i nye
Laderflasker, saa blive de begge bevarede“. Men paa
den anden Side har han ganske Ret i, at det gamle
Menneske — det, der skal ,lkorsfestes*, ingenlunde er
det menneskelige, eller hvad der i Menneskehjertet som
saadant 'findes af godt, sandt og smukt ,til at gjore
Livet rigt og give det Vard for os*, nej, hvad der skal
korsfeestes, er alene det onde, Synden, Tankegangen,
Retningen, det fra Gud bortvendte Sind. Det er dette
alene, der skal forgaa — ,offres paa Guds Alter*; det
menneskelige i og for sig derimod skal ikke forgaa —
det skal bevares.

9. Som Doktrin og Skoletheori vil Besvarelsen af
Sporgsmaalet om, hvorvidt det menneskelige, som vi her
have udviklet det, forbereder Guds Rige, eller ej, sagtens
vedblivende dele Kristne i tvende Lejre. 1 Realiteten
turde dog alle Besindige her vare enige. Hovedsagen
er, at det menneskelige bevares, og at det indlemmet i
Menigheden skal ,voxe og tiltage“, paa samme Tid som
det derved uddannes til at tjene og udbrede Guds Rige.
I Fremhzvelse netop af den Vexelvirkning mellem dette
og det menneskelige, der her finder Sted, synes Hostrup
os sarlig at have sin Styrke, ja hans Glede over Menig-
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heden kan nu nermere preeciseres derhen, at vii denne finde
Foreningen af Gud og Mennesket virkeliggjort, finde alt sandt
menneskeligt, menneskelig Individualitet, saavel den person-
lige, som folkelige, Sprog og Nationalitet, vore Gleder
og vore Sorger udviklede og forklarede efter den Retning
og det Maal, hvortil de oprindelig vare bestemte — at,
tjene til Guds og derigjennem til vor egen Forherligelse,
med andre Ord, Hostrups Glede er den, at med det
menneskeliges Bevaring i Menigheden er Livets Enhed
og dermed Sandheden bevaret. Men Betingelsen herfor
er da ogsaa, atvi vedkjende os det menneskelige ikke blot
i sin Hojhed, men i sin Ringhed, ikke blot i sin Styrke,
men i sin Svaghed, idet vi erkjende, at uden Gud er
det intet, at jo mere vi derfor se os i vor menneskelige
Begrendsning og Skrebelighed, desto mere kan Gud
faa ud af os, og desto snarere Sandheden, Livets
Enhed, blive naaet. Men det gjelder da ogsaa at er-
kjende, at hvorvel Foreningen af det, guddommelige og
menneskelige ideelt set alt er tilstede i Menigheden, saa
staar dette for den Enkelte dog bestandig som det store
Maal for Udviklingen, der selv hos de bedste Kristne aldrig
foregaar uden gjennem stor Skrobelighed og Svaghed.
Man kan derfor sige, at den sterke Fremheevelse hos
Hostrup af det menneskelige.som det, der er madvendigt
til Bevaringen af Livets Enhed, i sig kun er et Udslag
af hans Troskab mod Sandheden — en Troskab,
der hos ham maaske tydeligst yttrer sig i en bestandig
Frygt for i sin Forkyndelse at komme til at sige mere
om det kristelige Liv, end han kan staa ved eller dekke
med sin Person. Man hore ham selv.

Vi véd, siger han'), ,at om vi har det himmelske,
saa bere vi det i Lerkar, og at vi derfor, om vi nogen-
sinde glemme dette, vil komme -til at lere igjen, at vi
trenge til Herrens Medynk, saa lenge vi vandre her
nede. Kommer der Tider, hvor vi maaske er for glade

1) Pr. p. 318,
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til at have gjeblikkelig Brug for den, ikke fordi vi for-
smaa Guds Naade, men fordi den favner os, fordi det
gives os at hvile i den, saa kan der ogsaa komme de
Tider, hvor vi langt mere fole vor Fattigdom end Naadens
Rigdom, hvor vi ikke se. ner saa klart, at vi er Guds
Born, som at vi er ynkelige Mennesker. Og saa véd
jeg, at det er godt at tenke paa, at Vorherre Jesus ikke
foragter dem, der er narved at foragte sig selv, ja véd,
at det er ved Troen paa hans guddommelige Medynk,
al han holder fast paa os, saa han igjen kan drage vort
Hjerte ind under Naaden. Og saa véd jeg ogsaa, at vi
med Hensyn til det timelige har Brug for Vorherres
Medynk og slet ikke kan undvarre den. — — Naar Be-
kymringerne faa Magt over den barnlige Frimodighed,
som ikke plejer at veere synderlig -sterk hos os, saa
kan det gjere godt at tenke paa den Konge, hvis
Hjerte er stort nok til ogsaa at rumme den jordiske Ned.
— — Det er sikkert det bedste, naar den Fattige kjekt
kan lofte Hovedet op og i et Fadervor kaste al sin Sorg
paa ham, som giver sine Bern alt, hvad de behove, og
saa uden Frygt gaar til sit Arbejde. Men naar vi nu
ikke kan dette, og Hjertet vedbliver at vere tungt, saa
er det dog paa Vejen til det bedste at huske paa den
inderlige Medynk, som Vorherre Jesus kan fole med dem,
der vandre i Orken og fornemme dens Gru*.

Idelig indskaerper han, at vi kun er — ,Smaafolk.
Vi har ikke Spor af Ret til at sige, hedder det'), at vor
Vandel er renere end saa mange andres, der ikke tro
paa Vorherre, at man bedre kan stole paa os end paa
dem, at vi er sterkere i Kampen og taalmodigere til at
lide, eller at vi er kjerligere mod andre, end Hedningene
kan vere. Det Kjendemarke paa sin Menighed, som
Vorherre Jesus navner, den indbyrdes Kjerlighed, det
er ganske vist ikke endnu tilstede hos os, saa det kan
ses deraf, som i Kristenhedens forste Dage, hvem der

1) Opstandelsen og T.ivet p. jcz.
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er Herrens Disciple, nej, Kjendemarket hos os derpaa er
egentlig kun vor Bekjendelse af Vorherre mere i Ord
end i Levned. Men ét Kjendemarke er der, som dog
maa vare at se endogsaa hos dem, i hvem Kristenlivet
er svagt, i al Fald naar de komme i Ned hernede, og
som da adskiller dem, der tro paa Herren, fra dem, der
ikke tro paa ham, og det er, at de ikke synke sammen
herunder, men rejse sig. Det-er jo ogsaa sket med dem,
der vilde hare Vorherre til, at de har folt sig lamslaaede
af det, der kom over dem, som om de nu ikke lenger
kunde holde dette Liv ud, intet godt mere havde at vente
hernede, saa de .var, som Enken i Nain, paa Vejen til
at begrave deres Livshaab. Men at de da havde med
Vorherre at gjore, det maatte saa kjendes derpaa, at han
standsede dem paa Vejen og gav dem det tabte Livs-
haab tilbage, ja rejste dem, idet han oprejste det.
Fremdeles: ,Om nogen elsker mig“ — siger Herren.
Tor vi regne os til dem, der gjore det? Der er saa
mange, hedder det hos Hostrup'), der har let ved at
gjore det Regnestykke, der mene, at det folger af sig
selv, men som aabenbart tage fejl, saa hvad de elske,
det er deres Penge, deres Ere og Lykke, hgjst deres
Slegt og Venner. Men vi, som virkelig har begyndt at
tro paa Vorherre Jesus, vi har ikke altid saa let ved at
finde vor Kjerlighed til ham. Vi véd meget godt, at
der er dem, vi egentlig elske hojere end ham, dem, for
hvem Kjerligheden kan brande saaledes i vore Hjerter,
saa vi slet ikke kan tage fejl af den. Vore Kjereste her
paa Jorden elske vi med et varmt Hjerte, men Vorherre
Jesus kan vi kun elske, som et koldt Hjerte formaar det,
tii han selv. bringer Varme ind i os. Og et saadant
koldt Hjertes Kjarlighed, den kjendes mere paa sin
Fattigdom end paa sin Rigdom, mere paa hvad den
savner, end paa hvad den har. Vi ter ikke sige, at vi
elske ham saaledes, at vi glade give ham det bedste, vi

1) Pr. p. 253.
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har, men saaledes, at vi vente og vil have al vor Trost
af ham, ja, at vi gjerne vil nar hen til ham, netop fordi
vi saa tit fole os saa langt borte. Vi elske ham kun
saaledes som Treet, der staar i Skyggen, elsker Lyset
og rekker efter det, men ogsaa det er en Kjerlighed,
om det ikke er den bedste“.

Fremdeles: Vi sige ikke, at Gud i Himlen har Grund
tii at se med Velbehag paa os?!). Tvertimod vi er en
vantro Slegt, selv. om vi har begyndt paa Troen?).
Hvor svag er denne ikke; hvem der havde den sterre!?¥)
Tit gasstes vi af ugudelige Tanker, ja tenke ondt i vore
Hjerter4). Intet Under, om det alt imellem forekommer
os, som var Herren slet ikke kommet til 0s®). Det
eneste, der da trester os, er, at paa sin Sen ser Gud
med Velbehag, og at den, der tror paa ham, ogsaa faar
Del i dette 5).

Eller man here hans Udlegning af , Saligprisningerne“
i Bjergpradikenen®). ,Naar det hedder: Salige ere de,
som lide Forfelgelse for Retferdigheds Skyld, saa har
disse Ord vel slet ikke hidtil kunnet passe paa os, saa
hvis det var en nedvendig Betingelse for en Kristen at
blive forfulgt for sin Tro, saa herte Ingen af os til Guds
Folk. Og naar det hedder: Salige ere de Barmhjertige
og Rene af Hjertet, saa synes mig ogsaa, at de Navne
ere altfor gode til os. Selv naar det hedder: Salige ere
de, som hungre og terste efter Retferdighed, kan vi vare
betenkelige, idet hvad der rerer sig i os som en Higen
efter Retfeerdighed, dog maaske er altfor mat og lunkent,
til at det kaldes for en Hunger og Torst. Og saaledes
bliver det egentlig ved, saa jeg frygter for, at hvert af
disse Navne er for godt til os. Naar det hedder: Salige
ere de Sagtmodige, saa véd jeg i det mindste saa meget,
at jeg for mit Vedkommende ikke har let ved at taale
Uret, og naar det hedder: Salige ere de, som serge, saa

1 Pr. p. 31, ?) Ib. p. 33. %) Ib. p. 148. Y b p. 599,
a) 1b. p. 256. ) 1. ) 1b. p. 416.



117

foler jeg, at jeg serger meget mere over det timelige end
over det at vere en Synder for Gud, og dog maa det
nermest vaere denne Sorg, som Vorherre giver saa godt
et Tilsagn. Ja lige overfor saadanne Ord kan vi vere
bange for, at de dog egentlig ikke vil tage os Smaafolk
med, fordi det Marke, de pege paa, er saa grumme svagt
hos os, om det end ikke helt fattes. Men naar vi saa komme
ned til Begyndelsen — thi Vorherre begynder jo neden-
fra — og det hedder: Salige ere de Fattige i Aanden,
saa kan jeg i det mindste sige: dér kommer jeg med,
dér er min Plads i Herrens Menighed, som jeg kan
kjendes ved*“.

Man taler om at here Herren til hel og holden,
ingen Vaklen, ingen Halvhed. ,Men Gud hjelpe os,*
udbryder Hostrup!), ,er vi da ikke halve? Vor Livs-
vandring har jo slet ikke hidtil taget sig ud som en
fast og sikker Gang, snarere har den veret en Gang i
Vaklen og Snublen?). Det er jo sikkert, at vi drages til
to Sider, baade op og ned, og at vi i os selv ikke er
synderlig sterke til at modstaa ham, der ved Verdslighed
vil drage os fra Vorherre, men Sporgsmaalet er jo, hvem
vi vil drages af, og er det i Virkeligheden af ham, der
drager opad, saa er det vor Trest, at han er den
sterkeste at’ de to og heller ikke vil forkaste os for vor
Halvheds Skyld, naar vi kun vil ud af den?®). Kan jeg
derfor ikke synge Salmeverset: ,altid fuld af Jesu Tro*,
saa kan jeg synge: ,altid dog i Jesu Tro*, og jeg
mener dermed, at selv om vi tro paa meget andet end
paa ham og slet ikke altid leve med ham i Tankerne,
saa er det dog Grundvillien i os, at vi vil hen til ham,
og det er netop den, han ser paa og Kjendes ved“").

Fremdeles: Det er ikke min Mening, siger han?®), at
jeg og de, der dele min Tro, altid fele os Herren ner.
Jeg kan ikke synge den Salme med:

') Pr. p. 110, ?) Ib. p. 371. ) Ib. p.11o.  Ib. p.372.
1) 1b. p.oaog. 11c. %) Ib. p. 359.
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«Allevegne hvor jeg vanker,
Jeg min Jesus har i Tanker.
Hvor jeg ligger. sidder. gaar,
Efter ham min Langsel staar* —

og endnu mindre juble vi stadig i hans Favn. Han er
0s jo tit saare fjern og dunkel. Men vi tro dog, at han
alligevel er os nermere end alt det, der synes at fjeerne
ham fra os, Synden og Sorgen og Deden. Det er,
hedder det!), det store Paaskebudskab, at disse tre gaa
vi ikke til, men fra. ,0g vilde man saa rette et
Samivittighedsspergsmaal til mig og sige: Tror Du ogsaa
fast paa, hvad Du der siger? saa vilde jeg svare: ikke
saa fast, som jeg gjerne vilde. Thi jeg er vel ikke neer
saa sikker paa mit Mode med den Opstandne som de to
Disciple i Emaus, men saa sikker er jeg dog, at jeg i
Troen paa Vorherres Hjelp vil sztte mit Liv ind paa
den Sag.“

Endelig: Utvivlsomt, hedder det?), ,er det det kriste-
lige at synge Hosianna ikke blot paa Adventssendag og
i den glade Jul, men ogsaa gjennem den alvorlige Faste-
tid og under Langfredagskviden, saa det netop er paa
Vandringen under Korset, at det forste Hosianna skal
staa sin Preve. Alligevel véd jeg saare godt, at der er
meget andet end Sejrshaab og Sejrsgleede, meget andet
end Hosianna i mit Hjerte, men selv om det ikke altid
bryder frem i en glad Bekjendelse af Herren, saaledes
som denne kan findes hos et Barn. saa kan det dog staa
i Hjertet og dér vinde i Dybde, hvad det taber i Kraft."

Ja — uforbeholden Tilstaaelse, at nzvne Tingen ved
sit rette Navn, ingen Hemmeligheder for Verden, giv
Sandheden Aren, med ét Ord: Arlighed — det er, hvad
der overalt meder os i Hostrups Forkyndeise.

10. Det menneskelige skal bevares, for at Enheden
kan bevares. Det er Maalet. Men kan det naas? Hvis

1) Pr. p. 200. 2) Ih. p. 161.
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det var det, Herren forlangte — et Liv, hvor Enheden
aldrig blev brudt, hvor det guddommelige og menneske-
lige til enhver Tid dekkede hinanden, altsaa et fuld-
komment Liv, da var Haab om Frelse forgjeves. Men
det er Hostrups Trest — ikke at Gud ingen Fuldkommen-
hed vil have, tvertimod, men at han paa en Maade
flytter den fra Gjerningen til Villien, ser ikke paa Evnen,
men paa Hjertet, sperger ikke om, hvad vi kan, men
hvad vi vil, ja sperger os egentlig alle, som han spurgte
den Syge i Bethesda: vil Du vare sund? og saa ogsaa
uden nogen anden Betingelse, fra vor Side end den
erlige Villie helbreder os, som han helbredte ham.
At have Villie til En, er jo i Virkeligheden at elske ham,
og man kan derfor sige, at i Villien til Gud, naar den
kun er @rlig, har Loven og dennes Fuldkommengjerer,
Kjeerligheden, alt vundet Skikkelse. Dette er, hvad
Hostrup baade pradiker og synger om. Med Rette har
man paa hans Grav sat dette Vers af ham selv:

JDet at leve er at ville,
Det at ville er at elske,
Som vi elske Dag for Dag,
Saa er Livets Vingeslag®.

Arlighed er da for Hostrup noget langt mere end
en Egenskab ved Villien og den szdelige Handling, den
er den sedelige Handling selv, Udtrykket for det menneske-
lige efter sin Ide, ja egentlig, hvad Herren selv priser
som Fuldkommenheden, ,et godt og smukt Hjerte“.

Hindringerne for Ordets Vaxt, siger.Hostrup!'), ,Slov-
hed, Letsindighed og Verdslighed, findes i os alle, men
et godt og smukt Hjerte kalder Vorherre Jesus et saadant,
hvor de lade sig overvinde — ikke derved, at de Sleve
vaekke sig selv, og de Overfladiske gjore sig selv til
dybere Naturer, og de Verdslige ryste alt denne Verdens
Stov af sig, thi det er en Umulighed. Hvad Helligaand

') Pr. p.1o8.
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behover for at fuldfere sin Gjerning i os, det er ikke
Englehjerter, rene og varme fra inderst til yderst — ellers
maatte han opgive Arbejdet for laenge siden — néj, det
er @rlige Hjerter, som i deres Besmittelse vil vere rene
og i deres Haardhed vil vaere blode, og i deres Over-
fladiskhed vil vare dybe, det er det, Vorherre kalder et
smukt og godt Hjerte, det, som modtager Ordet uden
Skremt og Svig for at holde det fast og leve evigt ved
det i Forsagelse og Tro. Ja i Forsagelse, det er Sagen,
saa paa /Arligheden af den beror det Hele. Jeg kan
ikke selv tage Slgvheden,ud af mit Hjerte, men jeg kan
vedkjende mig den som et arligt Menneske, der ikke
vil skjule sin Brost for sig selv. Jeg kan ved Kraften
fra det Hoje, som aldrig svigter, hvor den @rlig paa-
kaldes, forsage den, saa at jeg beder den Helligaand om
at gjore mig varm i Stedet for ligegyldig. Jeg kan ikke
gjennembryde Stengrunden, som sidder herinde og hindrer
Gudsordet i at gaa dybt, men jeg kan som et @rligt
Menneske kjendes ved min Letsindighed. Jeg kan forsage
den, saa at jeg giver den Helligaand Lov til ved alle de
Midler, som staa til hans Raadighed at sprznge Klippen,
saa at Troslivet kan voxe i Dybden. Jeg kan ikke lade
vaere at bekymres under de jordiske Tryk og at begjere
den jordiske Lykke, der spiller en umaadelig Rolle ogsaa
for mig, men jeg kan godt fele, at al denne Lyst og
Bekymring kan vere farlig, fordi den vil lenke Hjertet
til Jorden, og jeg kan forsage, hvad der er ondt deri.
Det er da Erligheden, det altid kommer an paa, det
at tage det alvorligt med Vorherres Ord til os og med
det onde, han vil frelse os fra. Er det kun halvt Alvor
med os, saa vort Hjerte vil dele sig og tjene to Herrer,
saa kvales Saden af Tornene. Men er der Sandhed
trods al Skrebelighed og Hindringer indenfra, er der med
andre Ord E£rlighed, saa kan ingen Stengrund standse
den forneden, og ingen Torne kvzle den foroven; saa
kalder Vorherre Jesus det for god Jord; saa arbejder
den Helligaand gjennem Ordet, saa at Szden selv renser
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sin Jordbund, alt som den voxer, og bliver ved dermed,
til den berer sine modne Frugter“').

Zrlighed som Kristen bestaar, efter Hostrup, i at
vedkjende sig den i Hjertet givnhe Forening af det gud-
dommelige og menneskelige paa engang som Livets For-
udsetning og dets Maal.

Det guddommelige alene er nemlig ikke det kri-
stélige, men bliver kun dette, naar det ikke begynder paa
bar Bund, med at udrydde det menneskelige, men tvert-
imod forener sig med det. Ganske vist er Kjerligheds-
budet et nyt Bud, men selve Kjerligheden er ikke ny.
Ogaaa Loven er Kjarlighed, om den end ferst fuld-
kommengjores i Evangeliet. Paa lignende Maade med
Hjertets medfedte Krav, med den naturlige Kjerlighed,
Kjeerlighed til Hus og Hjem, Fadreland, Slegt og Venner,
kort sagt Trangen til Samfundet og Gladen over dette,
hvilket alt sammen karaktiserer det menneskelige og er
uadskillelig derfra. Dette skal ikke nedbrydes, men fuld-
kommengjores i Kristi Kjerlighed og er saa langt fra at
hindre denne, at den tvertimod, ligesom Loven forbereder
Evangeliet og tilsidst viger Pladsen for dette, skal udvikles
og modnes til ganske at rumme det. Saa maa ganske
vist det gamle Hjem, hvori vi tidligere slog os til Ro,
vige Pladsen og underordne sig det nye, hvori vi nu ere
indlemmede ?). Og dermed mener jeg ikke, siger Hostrup 3),
»at, hvad jeg har kaldt det gamle Hjem bliver ringere for
0s, end det var for. Det var visselig heller ikke Tilfaeldet
med Vorherre Jesus, at det lille Hus i Nazareth, hvor
han havde tilbragt sin glade Barndomstid, blev fattigt for
ham, fordi han havde fundet sit bedste og rette Hjem i
sin himmelske Faders Hus, saa at han fra den Tid saa
ned paa det og paa sine jordiske Foraldre, nej, det
hedder jo udtrykkelig, at han drog hjem med dem og
var dem underdanig. Det var nok snarere saaledes, at
det store himmelske Hjem loftede det lille jordiske for

') Pr. p. 106. 2) 1b. 3) 1b. p.74.
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hans Qjne, saa at det nu var, som om Solen var staaet op
over det og skinnede derind og forgyldte dets Fattigdom.
Og saadan maa det jo ogsaa vere med de Kristne, saa
selv om de ikke kan folge Slegt og Venner i al Ting:
det kan umuligt henge rigtig sammen med dem, der i
en Slags Aandrighed se fornemt ned paa Husliv og
Fedreland, som om de vare leftede over det, og dets
Ve og Vel slet ikke vedkom dem som Himmelborgere.*
Deraf Hostrups Kjerlighed til al jordisk i god Forstand,
tii Danmark, dets Sprog, dets Minder, dets Natur!), ja
deraf i det hele det nationale Preeg ogsaa over hans
Forkyndelse, der aldrig lader os glemme, at det er en
dansk Mand, der taler.

Men heller ikke det menneskelige er i og for sig
det kristelige. Det bliver det forst, naar den Helligaand
tager sig af det, og vore Gjerninger saaledes blive gjorte
i Gud. Ganske vist er der i vore Dage stundom en
“Tilbgjelighed til at stemple Barmhjertigheden som saadan
som kristelig: naar der gjores noget for de Fattige, kalder
man strax dette kristelig Velgjorenhed; naar Kvinder af
hjertelig Medfolelse med de Lidende ville indvie sig til
Sygeplejen, skal de strax gjeres til kristelige Diakonisser.
Men naar man uden videre vil tage disse og lignende
Opoffrelser til Indtegt for det kristelige, da gjelder
utvivlsomt Herrens Ord: ,de have mistet deres Len*2).
Thi om vi maaske kunne bruges til noget saadant, . da
kan vi dog umulig tilegne os det som vort; vi kan
nappe pege derpaa; det herer efter sin Natur til det
skjulte, som den venstre Haand ikke faar at wvide. ,.Og
der er den Fare ved at smykke det menneskelige med
det kristeliges Navn, at man saare let kommer til at
bygge et Salighedshaab derpaa, og det har vi ikke Ret
til at bygge paa noget, vi finde hos eller i os selv.“ Faren
er saa meget sterre, som vi af den naturlige Frygt for
det udvortes ere tilbejelige til at ty til det indvortes og

1) Pr. p.103. 2) 1b. p. 25—26.
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soge Vidnesbyrdet om vor Kristelighed i, hvad der her
rerer sig af fromme Folelser og Forsztter'). Men det
er netop det, der er det mislige, siger Hostrup?), og det,
jeg ivrer imod. Thi hvad der frelser mig og gjor mig
til Kristen, det er ikke, hvad jeg foeler for Vorherre Jesus
og vil gjere for ham, men det er, hvad han feler for
mig, og de Kjeerligheds-Gjerninger, han endnu i sin Menig-
hed opfylder paa mig, saa hvad det drejer sig om, er
kun @rlig at ville hen til ham, at bygge ikke paa vor
Tro, men paa Troen, Fallestroen, Menighedens Tro.

Men da forstaas det, hvorfor, efter Hostrup, ,Be-
kjendelsen“ ogsaa maa blive hans Forkyndelses et og alt,
thi det er i den, at det guddommelige og menneskelige
medes, og Foreningen af disse tvende, Herrens Tilbud
til os i hans Ord og vor Samfundstrang, efter sin Ide
og Bestemmelse kommer i Stand.

Kristendommens sadelige Fordring lyder i Hostrups
jevne Sprog: veer et @rligt Menneske. For mange
klinger dette maaske ikke stort nok. Alligevel er det,
naar det forstaas, som han forstaar det, baade stort og
sandt. Det passer godt paa ham, der elskede at ferdes
paa det jevne, for dog derfra, som Faa, at kunne stige
til det heje, og det viser godt, hvorledes Foreningen af
det heje og det lave i Troen endnu fuldbyrdes paa de
smaa, og Sandheden, Livets Enhed, ogsaa kun hos
saadanne bliver naaet.

1) Pr. p.26. 2) 1b.
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R. Frimodt.

1. Er Monrad Bennens, og Hostrup Bekjendelsens,
saa er [rimodt Vidnesbyrdets Pradikant. Hvad er
et Vidnesbyrd — Kkristelig set? Et Vidnesbyrd er det
ubedragelige Udtryk for det personlige Samliv med Herren,
for den Indflydelse, som de her vundne Erfaringer ses
at have udevet paa Livet. 1 den Forstand kan en Prast
ogsaa kun da siges at vidne i sin Forkyndelse, naar
denne er bleven i dybeste Forstand ikke et Budskab om,
men et Budskab fra Herren.

Jesus siger til den Spedalske (Matth. 8, 4): ,,Gaa hen,
beté Dig for Prasten og offre den Gave, som Moses har
befalet, dem til et Vidnesbyrd*. Fremdeles (Matth. 10, 18):
1 skulle fores for Fyrster og Konger dem og Hedningene
til et Vidnesbyrd*, og endelig (Matth. 10, 17): ,Vogter
Eder for Menneskene, thi de skulle overantvorde Eder
tii Raadet og hudstryge Eder i deres Synagoger* — og
(V.22): I skulle hades af alle for mit Navns Skyld, men
den, som bliver bestandig indtil Enden, skal blive salig*.

Saaledes forholder det sig aandelig forstaaet med
Vidnesbyrdet. Det udvikler sig paa en Maade gjennem
de her antydede Trin. Som den Spedalske strax efter
Modet med Jesus flyede de Urene, blandt hvilke han for
feerdedes, og ilede til Praesterne, til Herrens Indviede, og
dér fik det for alle gyldige Bevis for, at et nyt og sundt
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Liv var begyndt hos ham, saaledes yttrer det Kkristelige
Vidnesbyrd sig ogsaa, saasnart Medet med Jesus har
fundet Sted, som Bortvendelse fra det gamle Syndeliv og
Henvendelse til de ,Indviede* — til Samfundet med
Menigheden, hvor Beviset paa en Maade modtages for,
at Omvendelsen i al Fald er begyndt. Men atter, skal
denne ikke blive en Stemning, en kortvarig Veakkelse, da
udebliver heller ikke Vidnesbyrdets andet Kjendetegn,
Fremforelsen for Fyrster og Konger og Hedninge, d.e.
for Verden og de Vantro, ,at de kunne faa de gode
Gjerninger at se“, medens dette igjen nedvendig frem-
kalder Vidnesbyrdets tredie og sidste Kjendetegn, Traengsel
og Forfelgelse for Ordets Skyld, i det Hele Korset, Lidelsen,
som Ingen, der i Sandhed herer Herren til, nogensinde
kan spares for.

Selvfolgelig er dette heller ikke overset hverken af
Monrad eller Hostrup — Tvertimod, Bennen ikke mindre
end den hjertelige Tilslutning til ,Bekjendelsen® hviler i
sin dybeste Grund paa den personlige Erfaring om Sam-
livet med Herren — paa Medet med ham og hvad dette
forer med sig: — Kamp saavel med sig selv som med
Verden.

Alligevel er det blevet givet Frimodt at skildre denne
Kamp ikke blot som uundgaaelig og vedvarende, men
navnlig som den, der alene kan gjere Kristne til, hvad
de efter Herrens Ord ogsaa skulle vaere — ,Staden paa
Bjerget“, der ikke kan skjules, og i den Betydning er det,
vi mene serlig at kunne karakterisere ham som Vidnes-
byrdets Pradikant.

Man kunde sporge, om der i og for sig er nogen
Forskjel paa Bekjendelse og Vidnesbyrd. [ daglig Tale
bruges de gjerne synonyme. Saaledes ogsaa i Skriften
i Betydning Forkyndelse, Pradiken, Udsagn: Joh.3, 11:
. Vi tale det, vi vide, og vidne det, vi have set“; Joh.
1, 20: ,Han bekjendte: jeg er ikke den Kristus“
(jfr. 1 Thess. 2, 12, Ap. Gj. 2, 40, Joh. 4, 39 — Ap.G;j.
23, 8, Hebr. 11, 13, Joh.9, 22). Paa samme Maade om
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~Gjerningerne*, om hvad der aabenbarer sig i Liv og
Vandel: Joh.n, 36: ,De Gjerninger, Faderen har givet
mig at fuldkomme, vidne om mig*; 2 Kor.9, 13: De
prise Gud for den Lydighed, hvormed I bekjende Kristi
Evangelium (jfr. Ap. Gj.: 14, 3, 3 Joh. V.12, Ap.Gj. 6, 3
—16, 2, 2 Kor. 1, 12, Ap. Gj. 24, 14, Hebr. 13, 15, 10, 23).
Derimod synes Trangsel og Forfolgelse, i snevrere Forstand
altsaa Lidelsen, sarlig fremhavet som Kkarakteriserende
Vidnesbyrdet. Ganske vist findes Lidelsen paa enkelte
Steder antydet som uadskillelig fra Bekjendelsen, saaledes
Matth. 10, -:32: ,hvo som vil bekjende mig for Mennesker,
ham vil jeg og bekjende for min Fader, som er i Himlene“.
Udtrykkelig siges det dog ikke. Anderledes om Vidnes-
byrdet. Her er Betydningen sikker i Ap. Gj. 22, 20: ,Da
Stefanus, dit tro Vidnes Blod blev udest, stod jeg hos*“.
Joh. Aab.: 1, 9: ,Jeg Johannes, meddelagtig i Trengslen,
var paa Qen Patmos for Jesu Kristi Vidnesbyrds Skyld“
— ib. 6, G: ,Jeg saa under Alteret deres Sjale, som vare
myrdede for Guds Ords Skyld og for det Vidnesbyrds
Skyld, som de bar“, og endelig det bekjendte Sted Hebr.
12, 1flg: ,Derfor lad ogsaa os, efterdi vi har en saadan
Skare af Vidner omkring os, aflegge alt, hvad der tynger,
og Synden — og med Standhaftighed gjennemlebe den
os anviste Bane®* — en Bane, som derefter udtrykkelig
skildres som Lidelsernes, Trangslernes, Korsets, For-
haanelsernes, Revselsernes Bane. '

I Overensstemmelse hermed er det nu, at Frimodt
skildrer Lidelsen som uadskillelig fra Kristnes Liv, der
forst saaledes kan blive, hvad det er bestemt til at vare
— et Liv i Vidnesbyrdet. Over sine Pradikener har han
sat tvende Mottoer: ,Om Saltet mister sin Kraft, hvormed
skal det saltes*, og: ,I Verden skulle I have Trangsel,
men i mig skulle I have Fred“. Men Saltet eller rettere
Kraften i Saltet, der frelser og bevarer, kan umulig komme
fra Beretninger. og Fortellinger, fra en blot Heren om
Jesus, men maa hidrere fra den individuelle Oplevelse og
Erfaring, med andre Ord fra Medet med ham. Hermed
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maa der begyndes. Hans Pradiken er derfor i eminent
Forstand en Jesuspradiken. Idelig sperger han: Har Du
medt Jesus? Har Du talt med Jesus? Har Du skriftet
for Jesus? Har Du ligget paa Knze for Jesus? o.s.v.
Men dernzst: Traet maa kjendes paa Frugten. Saa
sandt vi ikkke kunne tjene baade Gud og Mammon, saa
maa ogsaa Medet med Jesus kjendes paa det afgjorende
Valg, ja paa Bruddet med Verden, ikke delvist, men fuld-
stendigt. Men er Kristnes Liv som et Liv i Vidnesbyrdet
end saaledes uadskilleligt fra Lidelsen, udadtil Trengsel i
Verden, indadtil Kamp med Synden og sig selv, saa faar
det ogsaa Vidnesbyrdets Len — den Fred, som overgaar
al Forstand, og som Ingen kan tage fra os. Det er dette,
Frimodt udtrykker med det andet Motto: ,I Verden skulle
[ have Trangsel, men i mig skulle I have Fred*.

2. Det ses nu let, hvad der, efter Frimodt, giver
enhver troende Forkyndelse dens Grundpreg. Da
Hovedsagen er Medet med Jesus, er det Klart, at
for den, der skal forkynde Ordet, er Begavelse, Kund-
skaber etc. det underordnede. Det forste er og bliver
den umiddelbare, personlige Paavirkning af Herren, med
andre Ord — Grebetheden, uden hvilken selv den
aandrigste Forkyndelse igrunden er — | Kling-Klang®.
Men Grebethed er netop, hvad der i hojeste Grad
udmerker Frimodt. Det er den, der efter hans Mening
kun er i Stand til paa engang ,at give Basunen tydelig
Lyd“ og lade Naadebudskabet lyde med ,Selvklokke-
toner“!). Det er derfor den, han seger efter paa Pradike-
stolene, men som han ogsaa, efter sit Ord, dér saa tit
har segt forgjeves. Hertil sigter han, naar han siger?):
»Hvor ofte har man ikke i Kristenheden villet besmykke
Zions Konge med Guld, med Flojel, med Pragt, men
hvor ofte har han ikke vist Verden, at hvor man byggede

1) Pr. IL Smlb p.132. 2) 1b. p. 5.
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ham Domkirker af Marmor, dér lennede han dem med
Pradikener af Straa; hvor man sang ham Lovsange med
Orkester og Basun, dér gav han dem Hjerter af Sten, og
hvor man @rede ham med Altere af Guld, dér gav han
dem Prester af — Tra.“ Thi Grebetheden kjendes der-
paa, at den jager som Paulus: ,jeg jager derefter, efterdi
jeg og er grebet“, kjendes derpaa, at som den selv iler
mod Maalet, forglemmende, hvad der er bagved, vil den
bringe andre til det samme, vil som Saltet kun bevare
mod Forraadnelsen, fordi den bringer Bevagelse, bringer
til Bevidsthed, at vi ikke kunne blive liggende, men maa
fremad. Det er paa denne Maade, Frimodt bestandig
taler. Var det hos Pradikanterne af den ldre Skole
maaske mere religiose Almenbetragtninger, der meddeltes
Tilhererne, og kan man ogsaa i vore Dage af og til treeffe
Praedikanter, der i deres Forkyndelse minde mere om Rason-
neren end om Preesten, idet de nermest kun synes at for-
holde sig udenfra til deres Amne, overvejende og betrag-
tende dette, saa er Frimodt grebet af sin Gjenstand, ja betaget
af den — lever i den, saa at naar han taler om Jesus,
er det egentlig heller ikke som den, der har hert eller
leest om ham, men som den, der personlig kjender ham,
har truffet ham paa sin Vej, har levet, ja lever med ham.
Alle Frimodts Praedikener bere dette Vidnesbyrdets umiddel-
bare Preg, at vere, som vi have sagt, et Budskab ikke om
Jesus, men fra Jesus. Deraf de hyppige Vendinger hos
ham: ,Jeg skal hilse Dig fra Jesus“; ,jeg har at mzlde
Dig fra ham*“; ,her, hvad han nu siger Dig ved mig* etc.

Men atter ses det, at den levende Bevidsthed om
denne stadige og umiddelbare Adgang til Herren, netop
er det, der giver hans Forkyndelse dens i sarlig Grad
prastelige Karakter. Skjent i formel Henseende et
Monster paa Veltalenhed, er Frimodt egentlig ikke Taler,
men helt og holdent Prast, opfyldt af Folelsen af, at han
taler ikke paa egne, men paa Guds Vegne, staar ikke i
sit eget, men i Herrens Navn, ja i hans Sted. ,Fordrager
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mig*, slutter han sin Tiltredelsesprediken'), ,saa sandt
jeg er et Sendebud til Eder i Herrens Sted“. ,Forligelsens
Tjeneste* gjennemtreenger ham, stundom saa sterkt, som
stod han i Qjeblikket for Herrens Ansigt, og hans Pradike-
stol var Stedet, hvor Afgjerelsen nu skulde treffes.
Disse og lignende Felelser give allerede i ren ydre
Henseende hans Sprog et eget Preeg af Hojhed, der aldrig
svigter ham, end ikke der, hvor han gjensynlig er bragt
i Affekt. Det Traek af Hjemlighed, som sad man i en
Stue, der stundom meder os hos Hostrup, traffes ikke
hos Frimodt. Overalt feler man, at man er i Kirken, ja,
noget af Resten til Moses ved Tornebusken: ,drag af din
Sko, thi det Sted, hvorpaa Du staar, er helligt“, slaar os
her imede. Han satter gjerne Adjektivet stor foran
Guds Kjerligheds Aabenbarelser: vor store treenige
Gud, vor store Fader, store Frelser, store Konge,
den store Trester, de store Lofter o.s.v. Tilhererne,
hvilke han stundom tiltaler som kjaere Medsyndere,
gjores opmarksomme paa, at Jesus er her til Stede,
er herinde, er her idag, iaften o.s.v. Ofte for-
steerkes det hejtidelige Indtryk ved rhetoriske Gjentagelser,
der dog ere saa hyppige og saa lange, at de i al Fald
under Leasningen stundom virke trettende: ,Han vil
komme, Jesus den korsfastede“, siger han, ,ikke i
Ringhed og Forsmeadelse; han vil komme, ikke for at
lade sig demme, men for selv af demme; han vil
komme, hvem de slog og forkastede; han vil komme,
og de skulle kjende ham, hvem de have stunget; han
vil komme, og alles Knz skulle bgje sig for ham; han
vil komme, og alle Jordens Folkeslag skulle skue hans
Aasyn®)*. Eller®): ,Hvis Du virkelig vil af med din
Synd; hvis Du virkelig foeler Dig ussel, svag og
elendig; hvis Du virkelig angstes; hvis Du virkelig
er bange; hvis Du virkelig lenges, saa har jeg at

L Pr.IILLS. Jfr. II. S. 29, 30, 126. 11I. S. 98, 205. 2) L. S. p. 14.
3 1L S. p. 206. ’
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forkynde Dig o.s.v*. Eller: ,Hor det, o Jord, her
det, Du arme Menneskeslegt, heorer det, Syndere,
herer det, I hans Fjender*").”

Men er han end ,Sendebudet i Herrens Sted“, saa
er han ogsaa Hyrden, der kalder paa Faarene, og Faa
have vel gjort dette saa indtreengende og saa vedholdende
som han. Han kalder som den, paa hvem der selv er
blevet kaldt. Han, der paa Alfarvej kunde paa engang
gribe en Ven i Armen, se ham ind i Ojet og sige: ,Kan
Du tenke Dig nogen sterre Glede end se og tale med
Jesus?“ eller sporge en Bekjendt, han tilfeldig meder:
sHvorledes har Du det med Jesus?*?) om ham Kkan
man forud vide, at naar han stod paa sin Pradikestol,
maatte disse Spergsmaal trenge sig frem med al den
smaltende Veltalenhed, han raadede over. Det er ikke
for intet, at han fra Opholdet i Syden skriver til en Ven:
»Med Guds Hjzlp skal Du og de kjere Venner nok se
mig fuldkommen rask, dygtig til med nogen Skaansomhed
at flgjte ad Lammene“®). Thi mildere Toner har vel
sjelden lydt. ,Herte Du det“? sperger han'), ,det er
for de Fortabte, for din Skyld, Jesus er kommet. Og
han mener virkelig, hvad han siger: det er de Fortabte,
han vil frelse. For ham er der ingen Forskjel paa store
Syndere eller smaa Syndere, paa gamle, forhardede
Syndere eller unge Begyndere. Og hvad siger saa Jesus
— hvad siger den gode Hyrde til Dig? Han siger:
Kjere Sjzl, jeg kjender hele din Historie fra ferst til
sidst. Men alt det vil jeg slet ikke tale om, slet ikke
gaa i Rette med Dig for. Jeg véd disse Gjerninger, de
store med de smaa, men jeg forlader Dig dem alle
sammen; ikke en eneste kan anklage Dig, naar Du kun
helt vil tro mig, kaste Dig i min Favn og lade mig legge
Dig paa mine starke Skuldre:. ,0g skulde der vare
kommet En herind idag®, siger han?), som nu — i dette

1 1. S. p.26. 79. %) Harald Stein: Rud. Frimodt, et Livsbillede
P-39- M Stein. a.Skr. p.66. %) Pr. 11, S. p.'37. %) IIL S p. 187.
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Djeblik sagde stille ved sig selv: Jo, jeg er en af de Ni;
jeg har taget den ene Naadegave af Herren efter den
anden, og dog vendt ham Ryggen: o, lad mig sige Dig:
nej, min Broder, Herren er ikke vred paa Dig, han elsker
Dig*“.

Paa den anden Side: Just fordi Naaden tilbydes helt
og holdent, skal den ogsaa modtages helt og holdent, og
modtages -— strax, ikke blot fordi Deden eller Natten,
da Ingen kan arbejde, hurtig forrasker os, men fordi det
at opsette i Virkeligheden. er et med det ikke at ville, og
den blotte Nolen saaledes nedkalder Dommen over sig.
Uafladelig lyder derfor Frimodts Formaning: Kom til
Jesus, og kom strax, nu, i dette Gjeblik, kom, som Du
er, tov ikke, hast, il. Bogstavelig har han efterkommet
Herrens Bud til Tjenerne: ned dem til at gaa ind. Der
er neppe det Middel, han ikke har forsegt: Overtalelser,
Trusler, Lofter, Taarer. ,Kom til Jesus“, hedder det!),
40 gjor ham dog den Glede at komme, han bedrager
Ingen“. ,Se Dig ikke tilbage. Opsig dem Huldskab og
Troskab — alle de gamle, bedrageriske Venner*?). ,Se,
han vil redde Dig som en Brand af Ilden“?). | Hvor ofte
har Hanen galet, uden at Du endnu er vaagnet af Synde-
sovnen“ ). O, at min Prediken maatte vere et meagtigt
Hanegal for dit Ore“?). ,Hvem Du saa er — Jesus vil
have Dig“®). ,Ikke en eneste vil han skal fortabes“?).
yHerer Du: der er Plads for Dig**®) o.s.v.

Saa taler da Frimodt, som den taler, hvis Maal i og
for sig ikke er at oplyse, belere, men frelse ellei rettere:
bringe i personligt Samfund med Jesus — bringe til et
Vidnesbyrd. Dette er hans Opgave. Hans Pradikener
ere derfor Henvendelser ikke saa meget til Menigheden
som til den Enkelte og bestaa hovedsagenlig i en Rekke
Spergsmaal, hvis i hej Grad personlige Karakter stundom
foreges ved, at Jesus selv indferes talende. ,Kom, siger

1) 1L p. 3o0. %) L p. 34. 3 L p. 46. )L op.orra.
% L op.7s. %) II. p. 156. ") 1IL p. 67. I p. 224.
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Jesus'), er jeg ikke Lzgen i Israel? Kan jeg ikke for-
binde dine Saar og gyde Olie i dem? IKan jeg ikke
aande paa Smerterne, saa de svinde? Har jeg ikke
Magt over Deden? Har jeg ikke gjort den sorte Skygge-
dal til et Frelsens og Hvilens Hjem for alle mine Venner?
Lyser ikke min Stjerne i Dedsnatten som en Naadens
Sol for alle dem, der gaa den imede i mit Navn?* Frem-
deles: ,Er Du trat, saa len Dig op til mig; er Du
bedrovet, saa graed for mig; er Du raadvild, saa tal med
mig; falder Du, saa lad mig rejse Dig; farer Du vild,
saa vend om til mig; engstes Du, saa kald paa mig;
skal Du de, saa raab til migé. En Fremstilllng af Kristen-
dommen som Kulturmagt, dens Indflydelse, som Monrad
udtrykker det?), paa ,Samfundet og Sognene“, deraf
findes intet. Kun de Trak griber han, der — ofte med
en staerk allegoriserende Brug af Skriftordet — kunne
finde Anvendelse paa den Enkelte.

Det er derfor ogsaa karakteristisk, at den , historiske
Betragtning® af Johannes Dober, der reprasenterer Loven
og Forjaettelserne og saaledes fremhaever, hvad der hos
Alle nedvendig maa gaa forud, fer Jesus kan komme,
hos Frimodt saa ganske er traadt tilbage for det rent
praktiske Spergsmaal om, hvad der tvertimod hos de
Enkelte maa bort (jfr. Johannes' Ord til Tolderne, til
Soldaterne, til Fariszerne), for Medet med Jesus kan
komme i Stand, i hvilken Henseende Johannes' for-
beredende Betydning da egentlig kun bliver den, dels at
indskaerpe Selvprovelsens Nodvendighed, dels gjennem
sine Tilskikkelser i Fangslet at symbolisere Herrens
sikkre og tilforladelige Hjelp. ,Hvo er Du, hvad siger
Du om Dig selv?* — dette var Jodernes Spergsmaal til
Johannes?®). Han svarer: .De uja®vne Veje skulle slettes,
det krumme skal gjores lige, hvert Bjerg og hver Hej
skal nedtrykkes, hver Dal skal opfyldes. ,De ujevne
Veje, siger han. Mon Du skulde here til de ujevne

1 L p.s38. 2) Pr. p.43s. 3) 1L p. 29.
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Veje? Mon dit Hjertes Vej skulde vare market af
Syndens og Lastens dybe Ar? Mon Du herer til de
ustadige Mand, der idag vil et, imorgen et andet? Mon
din Tunge taler Smigerens Ord, naar din Neaste herer
derpaa, og forbander ham, naar han vender Dig Ryggen?
Mon Du bejer Dig for de Store og trykker de Smaa?
Ja, prev Dig og sperg Dig, om Du herer blandt de
ujeevne Veje. Thi, siger Johannes, de skulle slettes.
Eller er din Vej krum og kroget? Handler Du med
uret Vaegt og Maal og giver din Ven mere og din Fjende
mindre, naar Du skulde give dem lige? Bejer Du som
Sivet for hver Vind, alt som den blaser fra denne eller
hin Side? Bagjer Du Retten for Penge og tager mod
Gave med tillukt Qje? Eller, siger Johannes, sidder Du
trygt paa din Hovmods Bjerge og mener Dig havet over
din Broder, fordi Du tykkes saa godt om Dig selv?
Mener Du paa din Egenretferdigheds Heojder at veare
saa sikker i din Saligheds Sag, at Du ikke trenger til
Tugtens Ord? Eller sidder Du nedbajet i disse Synders
Dale, i disse Forsagthedens, Sorgens og Bedravelsens
dybe og lave Egne, hvor Du ikke ter have Ojet opad
til ham, som bor i det Heje, til den himmelske Herre og
Konge? Herer Du blandt de Anfzgtede og Tvivlende,
som ikke endnu ter gribe om Syndernes Forladelse? Ja,
hvo er Du! Det er Spergsmaalet, som Johannes idag
legger for os, det er den store Vejbereders Gjerning;
derfor er han endnu Resten, der raaber ud i Menneskenes
Orkener, at han skulde bringe os til at standse og betanke,
hvor vi ere; derfor en han Forleberen for den, der kommer
efter ham, at vi i Sandhed og Oprigtighed skulle preve
0s selv*.

Det var Anfegtelsens Tanker, siger Frimodt'), der
overfaldt Johannes i Fangslet. ,Hvor mangen fattig og
forarmet Broder har ikke jevnlig Besog af disse samme
Gjeester? Hvor mangen Syg og legemlig Lidende har

1y 1L p. 75
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ikke sukket i Lendom: Hvorfor gaar Herren mig forbi?
Jeg véd vel ikke saa lige, hvad det er, der taarner sig
op om Dig og trykker Dig, men det véd jeg, at det er
frygteligt, naar den Smule Tro, som er i vore Hjerter,
begynder at tage Skade. Da er det, at Djavelen med
mangehaande List satter ind paa os. Til En siger han
som fordum Hjobs Hustru: ,Holder Du Dig endnu til
Gud? Velsign Du ham og de“. Til en Anden: ,lad
disse fromme Forsatter fare. Der ser Du, hvad der
kommer ud af den Gudsfrygt og den Kirkegang“. Til
en Tredie: ,se, dér er en Strikke, grib Du den og gjer
Ende paa dit usle Liv‘. Men lyt ikke til disse Rester;
gjor, hvad Johannes gjorde i.Fengslet: send Bud til
Jesus, gaa til ham i Bennen, udes hele din Sjzl for ham,
sig ham det rent ud igjen, hvad Du har sagt ham saa
ofte, og hvad han godt véd, hvilken stakkels svag og
vankelmodig Mand Du er. Saa faar Du ogsaa Tresten,.
der ligger i hans Svar, ferst, at Jesus er den, der skal
komme, og at der ingen anden er at vente; dernast, at
han sikkert kan hjelpe, og endelig, at naar han ikke gjor
det nu, saa er det, fordi han ser, hvad der er gavnligst,
og derfor fejer til: ,salig er den, der ikke forarges paa
mig“, hvilket vil sige saa meget som dette: Kjere
Johannes og alle I kjere Sjele, som lide i denne Verden
— T tenke kun paa, hvad der kunde vaere Eder kjert
og godt paa Jorden, men jeg, Jesus, Eders Herre, jeg
tenker paa, hvad der kunde vzre Eders Sjzle godt og
saligt i Himlen — dette, at Eders Tro ikke aflader, at I
holde ud indtil Enden og gaa Lidelsens og Smertens Vej
hjem til Himlen*“.

3. Den uafladelige og indtrengende Henvendelse til
den Enkelte, der aldrig savnes i nogen af Frimodts
Preedikener, karakteriserer ham alleredc derved som —-
Vakkelsespradikant, hvad han ogsaa er, ikke fordi
han med sit Maal for Oje at fere Mennesker til Modet
med Jesus — ,til et Vidnesbyrd“, udbreder sig i Ud-
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malinger af Fortabelsen, men fordi han, naar han taler
om denne, skildrer Faren ikke som fjeern, men som over-
haengende og derfor forlanger Omvendelse ikke imorgen,
men idag, ja ojeblikkelig. Han giver ingen Opseattelse,
lige saa lidt som man giver den Opsettelse, over hvis
Hoved Taget brender. Uopherlig opfordrer han til strax
at bestemme sig. Der er kun to Muligheder, Himmerige
og Helvede, og til et af disse komme vi — og komme
strax efter Deden. Intet frygter han mere end Lunken-
hed og polemiserer derfor ivrig mod de allerede i hans
Tid opdukkende Theorier om Mellemtilstanden i Deds-
riget med Omvendelse for Syndere, hvad der efter hans
Mening nedvendigvis maa sleve Qret for Guds Ord, iseer
overalt, hvor der tales om Omvendelse og Dom. Han
betegner det udtrykkelig selv som sin Opgave her at
slaa til Lyd. Paulus, siger han'), ,skriver til Menigheden
i Korinth: Om Basunen giver en utydelig Lyd, hvo vil
da berede sig til Krig? Se, Herren har selv idag sat sin
Domsbasun for min Mund, at jeg skulde vakke Eder og
bleese Eder sammen under hans Banner. I véd det selv,
hvorledes der ofte af Zions Vagtere er blevet blest
falske og utydelige Toner i Herrens Domsbasun, hvorledes
hans Evangelium er blevet fortonet og tilsleret med al
Slags menneskelig Lerdom og kjedelig Tilsatning, saa
Jesu Dyrekjobte sov Dedens Sevn i Lejren, mens Fjenden,
Sjeelemorderen, udplyndrede dem. I véd, hvorledes der er
blevet og endnu bliver pradiket: Fred, Fred og ingen
Fare, saa der er Tusinder og atter Tusinder i Kristen-
heden, som aldrig tenke paa den aandelige Kamp og
Strid, hvortil vi ere kaldede, aldrig tenke paa den sidste
store Kamp paa Liv og Ded, naar Menneskene forsmeegte
af Frygt og de Tings Forventelse, som skulle komme
over Jorderige“. Hvad er sergeligt som dette, siger han?),
naar et Menneske der i sine Synder uden Omvendelse?
Hvad er sorgeligt som dette, naar et Menneske rives

Y L p. 12 %) IL p.gs.
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herfra uden at have faaet sine Synders Forladelse ved
Troen paa Jesu Blod? Er det ikke som udded af mange
Menneskers Bevidsthed, at det er hvert Menneske be-
skikket at de og derefter Dommen — ja derefter
Dommen? Ja, er det ikke Ordet herom, om Fortabelse
og om Helvede, som vor Tids Mennesker glide saa let
hen over, som om Guds Ord havde tabt sin Kraft og
sin Sandhed? Derfor ve dem, der fortie dets Sandhed,
ve dem, der afslibe og afstumpe Syndens og Dedens
Braad og indbilde Mennesker, at det sergelige ved Deden
alene skulde ligge i Adskillelsen. — Jeg gjentager det,
sorgeligt, usigelig sergeligt er det, naar unge Mennesker
kaldes herfra midt i deres Forfengelighed, Forlystelser
og Glader uden at have fundet Jesus. Usigelig sergelig
er det, naar Mand eller Hustrn rives bort midt i Dagens
Arbejde uden at have betraadt Omvendelsens Vej. Usigelig
sorgelig er det, naar en Olding udaaander, uden i sit
lange Liv at have fundet Syndernes Forladelse og Fred
i Lammets Blod: da er det Tid at klede sig i Sorg, thi
da har Dedsriget lukket sine sorte Jernporte efter sit
Bytte. Maatte dog Ingen lade sig lede vild af denne
Verdens Vise, som dremme om, at der for dem, som
her paa Jorden have haft Guds Ord, Moses og Profeterne,
endnu skulde gives Omvendelse efter Deden. Mine
Bredre, min Agt er at blive enfoldig ved min Herres Ord
og minde Eder alle: Tiden skrider, og Deden narmer
sig til enhver af os med raske Skridt. Du véd ikke,
naar den banker paa din Der og tager Dig med om bag
Graven, hvor Du faar Syn for Sagen og din Plads anvist
for al Evighed. Husk da, at her paa Jorden, i dette Liv
— ,her skal Slaget staa, her maa vi bestemme o0s, om
vi ville gaa til Paradis af Naade eller synke i Pinestedet
med Ret*1!).

Alt beror saaledes her paa os selv. Men hvorledes
dette narmere skal forstaas, hvorledes med andre Ord
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Sporgsmaalet om Forholdet mellem guddommelig Villie
og menneskelig Frihed skal klares, det indlader Frimodt
sig egentlig ikke paa. Dertil er han ogsaa for optaget
af sit Maal: at vekke de Sovende. Den Beskyldning,
der saa ofte er rejst mod Vakkelsespraedikanter, at de
skildre det menneskelige Hjerte som bundfordervet,
treeffer imidlertid ikke ham. Som bekjendt have alle
gamle og nye Rationalister paastaaet, at vi trods Synden
ere i fuld Besiddelse af Friheden, saa at hvad vi bor
gjore, det selvfelgelig kunne vi ogsaa. [ sin Ungdom,
under Embedsstudiet, blev Frimodt hjemsegt af Anfaegtelser
i lignende Retning. Tidlig var Syndserkjendelsen modnet
hos ham, men, som det synes, ogsaa Tilliden til egen
Kraft. ,Jeg var“, siger han'), ,i min Ungdom en Jede.
Den Energi og Alvor, hvormed jeg begyndte mit Studium
af Theologien, havde en dybere Grund end Videbegjeer-
lighed og Lyst til at blive feerdig med Examen, thi jeg
stod endnu dengang med uskremtet Lid til egne Krefters
Dygtighed, med fuld Forvisning om, at Loven, som den
var givet ved Kristus, maatte kunne opfylkles af det
naturlige Menneske. Naaden stod for mig kun som
gratia juvans (bjelpende Naade). Jeg vidste endnu ej
paa rette Maade, at hvad der er fodt af Kjod, er Kjod.
Men derfor kan jeg heller ikke takke Gud nok for de
nye Erfaringer og de mange alvorlige Kampe, jeg blev
ledet ind i ved mine Studeringer. Det var ikke Hovedet
alene, der i denne Tid voxede i Kundskaber, det var
fremfor alt Hjertet, der blev et andet, Villien, der blev
brudt, Syndens dybe Alvor, der aabnede sig for mig,
saavelsom Troens usigelige Naade, der ved Aandens
Bistand tog Bolig hos mig**).

Saa fremstiller ,i al Enfoldighed efter Herrens Ord*
Sagen sig saaledes for ham: Mennesket er oprindelig
skabt i Guds Billede; som Rest heraf der er endnu til-
bage i Hjertet ,Sukket efter Guds Berns herlige Frihed+,

YY) Stein, a. Skr. p.1s3. 2) 1b. p.14.
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-en Langsel efter de himmelske Goder“, ,en Lyst til at
faa Arv og Lod i det evige Liv“'), men Verden, der
ligger i det onde, er os for sterk, og det er saa langt
fra, at den med sin Kundskab og Oplysning vedligeholder
og fremhjzlper det navnte Suk, at den tvertimod hjalper
os af med det?). Kunne vi maaske i moralsk Henseende
ved egen og andres Hjzlp opnaa en vis Grad af Politur
og Skikkelighed, saa meget er vist, at vi i religios
Henseende o: med Hensyn til Troen, til Livet i Gud, ere
fuldstendig hjelpeleose, at ligne med ,raa Sten, som Byg-
mesteren ingen Brug har for“. ,Mange“, siger han?),
+tenke saaledes: Med Aarene, naar Du faar udviklet din
Forstand, faar indsamlet en Del Kundskaber, naar Du
lever et skikkeligt Liv, beflitter Dig paa det, som er
ordentligt og anstendigt i Verden, naar Du kjent gaar i
Kirke engang imellem, naar Du lader dine Bern konfirmere
og gaar til Alters med dem, saa er Du god Kristen og
herer med til den hellige Familie, til den store Tempel-
bygning. Men ak, trods al Politur, trods al ydre Peenhed
og Arbarhed og Kirkelighed: Hjerterne ere dog fulde af
Synd og Verdslighed — raa Sten, der blive kasserede
af. Bygherren. Af Naturen ere vi alle — Ler, ere
Syndere og meagte derfor heller aldrig selv at frembringe
den Tro, der kan frelse os. Men ligesom den Skib-
brudne, der heller ikke kan frelse sig selv, dog kan ét,
nemlig kalde paa Hjelpen, saaledes kunne ogsaa vi raabe,
sukke til Jesus med den Rest af Gudsbilledet, der endnu
er tilbage i os, hvor dybt vi end er sunkne. Det er
dette, Frimodt idelig indskarper med de staaende
Vendinger: ,ét kan Du -- Du kan kalde paa Jesus* —
»Du kan elske Jesus*, .kan sige Dig les fra det onde“.
Hermed mener han ingenlunde, at. vi selv skulde gjore
det forste (positive) Skridt paa Frelsens Vej, lige saa lidt
som den, det gribes i Bolgerne af sin Redningsmand,
gjor det?), men egentlig kun dette, at Adgang til Frelse

1 1L p. 4—s. 2) UL p. g—7. H 1L p. ;. 9 IL. p. 18s.
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absolut staar aaben for Enhver, der overhovedet vil
frelses, sukker derefter, og at det er Evangelium, at i Daabs-
naaden rakkes os den frelsende Haand, og at den, som
dér Kkalder paa Jesus, heller aldrig kalder forgjeeves.
Saaledes er det, siger Frimodt!), saa lamslaaede og
vaerkbrudne ere vi, saa ilde tilredte ved Syndens for-
dervede Magt, at vi ikke kunne af os selv rere en Fod
paa Livets og Helliggjorelsens Vej. Ikkun En er der,
som kan frelse — ham, den Livets Fyrste, Jesus Kristus,
der siger: Jeg er Livet. Hvad hjalp det nemlig, om han
kun var Vejen og Sandheden, naar han ikke som den
rette Livskilde, som Livet selv, kunde dygtiggjere os til
at begynde og fuldende? Thi saa lidt som noget eneste
Menneske kan skabe et andet Menneske, men kun han.
der giver Fosteret Liv i Moders Liv, saa lidt kunne vi
ved egen Kraft eller Dygtighed komme til det nye Liv i
Gud, hvis ikke Gud selv feder det i os”), med andre Ord:
Medet med Jesus — det, hvormed der skal begyndes,
sker kun ved Tilbagevendelse til Daaben. Saaledes feres
vi til den rette Siloams Dam, at vi dér kunne vorde
helbredte for vore Skrebeligheder. Thi hvad er vel
Daabens levendegjerende Vand andet end den nye Livs-
kilde, hvor vi ved Igjenfedelsens og Fornyelsens Bad i
den Helligaand renses fra Synden og ved Guds Naade
blive dygtiggjorte til at vandre paa Livets Stier?®) Det
er ingen Skolctheori, Frimodt her docerer. Som det med
Rette er bemerket?), at der i hans Pradikener overalt
moder os det personlige og selvoplevede, saa trader
dette vel heller aldrig sterkere frem end paa de mang-
foldige Steder, hvor han fremstiller Frelsen som givet os
i Daaben af bar, fri, uforskyldt Naade*, kun paa Be-
tingelse af, at vi tro og modtage den Gave, som dér
rekkes 0s®). Alle Frimodts Opfordringer til Omvendelse

4) 1L p. 8. ) 1b. # 111 p.o. 1) Stein. a. Skrv p. §3.
) 1L p. 170,
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og Tro eller, hvad der er det samme: til Medet- med
Jesus, gaar da ud paa dette ene: vend tilbage til din
Daabsnaade. I og for sig kunde ,Betingelse* og ,Naade®
synes en Modsigelse, og vilde ogsaa vare det, dersom
der ved ,Betingelse“ teenktes paa noget positivt, et Arbejde,
en Gjerning, om hvilken man kunde sige: dette har jeg
udrettet, thi her gjelder det: den, der har Gjerninger —
ham tilregnes Lonnen ikke af Naade, men som Skyldig-
hed!). Men saaledes forholder det sig jo ikke. For-
holdet er simpelthen dette®): I Daaben, hvor Gud oprettede
sin Naadepagt med Dig, sagde han til Dig: se, alt dette
vil jeg give Dig: Syndsforladelse, Retferdighed, Barneret,
Arveret med min Sen Jesus og med alle de Hellige i mit
Rige: det er dit, Du har det og ejer det, og jeg vil
endog skjenke Dig Evner og Krefter til at beholde det
og forarbejde det, naar Du kun vil opfylde én Betingelse
— at kalde paa mig, n@rmere bestemt: sige Dig los fra,
forsage Djevelen og al hans Gjerning og alt hans Vasen
og af Hjertet tro paa mig, den treenige Gud. Det synes
dog at vare den billigste Maade at undfly Helvede paa,
den billigste Maade, at undgaa Djazvelen og Syndens
Kvaler paa, at man siger Farvel til dem og saa gaar ind
ad Naadens og Frelsens Port, som Du ikke ferst skal
aabne med megen Anstrengelse og mange gode Gjerninger
eller sligt, men som staar aaben paa vid Gab for at fri
Dig, for at redde Dig, for at skjenke Dig alt i Fadder-
gave. Kan man tanke sig nogen mere velsignet Maade
af finde Hvile paa, end at Jesus tilbyder Syndere, at han
vil skjenke dem alt af Naade, som Gave, ja, at han
allerede har skjenket dem det, idet han i Daaben udslettede
deres Synder?¥). ,Har Du ogsaa ret beskuet Penningen,
som den forbarmende Frelser gav Dig i din Daab, da
hah dér oprettede Naadepagten med Dig og tilsagde Dig
alle dine Synders Forladelse uforskyldt for sit hellige

5 IIL p.oagg. ) L p.s9. H 1L poagr. 4 1L p. 74.
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4. Det er i Daaben, i Tilbage\)endelsen til denne,
at Modet med Jesus kommer i Stand, og Vidnesbyrdet
begynder, men skal man her naa videre end til en
Begyndelse, saa maa det navnte Mede ogsaa yttre sig
som afgjorende Brud med det gamle Syndeliv og derfor
ufejlbarlig have Lidelsen til Folge, saavel Kampen med
sig selv som med Verden, der her tages paa sit ammeste
Punkt, at skulle bestemme sig' og tvinges henimod
den Afgjorelse af for eller imod, der altid er det natur-
lige Hjerte en Gru'). Og dog er det dette Valg, dette
Brud, Frimodt ufravigelig fordrer. Men derfor er der
ogsaa i alle hans Pradikener et mere eller mindre for-
argende Moment?). ,Verden“, siger han?), ,kan nu
engang ikke lide Jesus og de Hellige. Derfor sporger
jeg Dig alvorlig, hvad Du demmer, eller hvad Du har
demt. Du kan ikke, og Du maa ikke slippe for Afgjerelsen,
Du maa bestemme Dig enten for eller imod. Det
nytter ikke, at Du kommer Sendag efter Sendag og
lader en Pradiken gaa ind af det ene Ore og ud af det
andet; det nytter ikke, at Du lader Dig bevage af
Stemninger, der fare forbi din Sjel som en Reg, eller at
Du reres til Taarer, der hurtig terre hen. Nej, Af-
gjorelsen maa komme, Dommen maa udtales her inderst
i Hjertet: enten Guds Sen eller Roveren, Jesus eller
Barrabas. Ja, det gjelder at se, at forst da er Valget
egentlig truffet, og Bruddet fuldstendigt, naar end ikke
Tanken om det gamle mere har nogen Tillokkelse for
os“. | saa.Henseende anforer han det typiske Exempel
— Loths Hustru?). ,Hun blev ogsaa stillet paa Frelsens
Vej, med Ansigtet rettet mod Zoar, og hun begyndte at
ile mod Maalet, men Du véd, hvorledes det gik hende:
hun standsede og saa sig tilbage. Hun kunde ikke faa
af sine Tanker sit Hus, sit Gods, sit Bohave, som
hun maatte forlade; hun kunde ikke glemme sine Venner
og sine Naboer i Sodoma; hun kunde dog ikke tro, at

) Stein, a.Skr. p. s5. 2) Ib. 3) LI p.114. H 1. p.orig.
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det var Ild og Brag af en brandende Stad, der traengte
sig til hendes Ore; derfor standsede hun og saa sig
tilbage, men derfor blev hun ogsaa staaende paa Vejen
som en Saltstette og naaede ikke til Zoar. O, min
Broder og Sester, er Du ved Guds Naade bleven fort ud
af Sodoma, har Pagtens Engel, Jesus, taget Dig ved
Haanden og stillet din Fod paa den smalle Vej, er dit
Ansigt blevet vendt mod det himmelske Jerusalem, saa
husk paa Loths Hustru og se Dig ikke tilbage, tenk
ikke tilbage paa de syndige Glader, hvormed Verden for
fengslede Dig og holdt Dig fast, tenk ikke mere paa
Jijnenes Lyst, hvorved din Begjerlighed blev optendt,
ikke mere paa Kjodets Lyst, som jo dog havde Suk og
Bedrovelse i Folge med sig, ikke mere paa Livets Hof-
ferdighed, som bedrager ved Skinnet, thi det er alt
sammen af Verden og ikke af Faderen. Lad ikke dine
gamle Venners Raab, deres Spot og Latter lede Dig vild;
bliv ikke staaende paa Halvvejen, husk, at det gjelder at
flygte ganske fra Verden. Om hvor mange gjelder det
ikke: man vil — og man vil dog ikke. Man vil til Jesus,
men man vil ogsaa tjene Verden, man vil frelses, men
man vil ikke vende om, man vil have Syndernes For-
ladelse, men man vil synde alligevel. Husk paa Loths
Hustru. ,Kom*, siger Jesus, ,kom helt og holdent, for
Du bliver forvandlet til en Saltstette. Lad da hans Rest
raabe hgjere end Verdens Rester, lad hans Kjerligheds-
stemme vende dit Aasyn og dit Hjerte helt bort fra
Verden, lad hans Barmhjertigheds Snore drage starkere
end de Baand, hvormed Verden holder Dig fast“').

Og dog er det, saa underlig det end lyder, maaske
ikke det, der mest forarger hos Frimodt, at Bruddet
skildres som absolut og uopsetteligt, og at Kundskab og
Dannelse med Hensyn til Frelsen ,intet hjelper, men
dette, at det frelsende szttes udelukkende i Medet med
Jesus, i Troen, at med andre Ord det Brud, der fordres,

3y 1L p. 238.
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ikke er af moralsk, men af religiegs Art, hvori altsaa
ligger, at ikke blot Lasten, men under visse Omstandig-
heder selve Skikkeligheden, ja endog mange ,af Rigets
Born“ gaar fortabt, medens det er Toldere og Syndere,
der frelses og komme i Himlen. Det er dette, der
forarger, fordi det er ,Modsigelsens Tegn“, den
Venden op og ned paa Livet og det Tilvante, den
sDaarskab“, man mindst af alt kan forsone sig med.
Mange borgerlig Skikkelige, siger Frimodt'), ville komme
til at dele Skjebne med de vantro Jeder, der, da Herren
korsfeestedes, kun ,stod og saa til“. De tage sig Livet
— ,saa saa“, jevnt, roligt. Herrens Lidelse og Ded er
dem en gammel Historie, som i det hgjeste lokker lidt
Vrede frem over de ,slemme Joder*. Nogen levende
Bedrovelse over de Saar, de selv have tilfgjet det Guds
Lam, er aldrig gaaet igjennem deres Hjerter. De sidde
kun og se til, lese engang imellem en Salme og et
Fadervor, naar det gaar hejt, men passe saa forresten
Kjebmandskabet og lade Praesterne predike, hvad de vil.
Og hvad bliver der saa pradiket? ,Mon ikke mangen
Gang en Kristendom uden sand Omvendelse, uden alvorlig
Fortrydelse, uden oprigtig Anger, blot bygget paa nogle:
fromme Folelser, der berere Hjertets Overflade uden at
ramme Synden og Lysten i Hjertedybet? Bliver Vejen
ikkke mange Gange gjort saa bred, at den hele Verden
med al dens syndige Lyst og Glede ogsaa kan faa Plads
paa den? Herer man ikke mange Gange ved Begravelser
Mennesker priste salige, fordi de kun have fort et borger-
ligt skikkeligt Levnet uden at kjende det mindste til
Troen? Blive ikke Mennesker priste salige, og blive ikke
de Efterlevende trostede med, at nu have deres Dade
det godt, blot fordi de her paa Jorden har elsket Hustru
og Bern, uden at de nogensinde have elsket Herren og
hans Menighed, blot fordi de have givet nogle karrige
Almisser og evet lidt godt i deres lange Syndeliv??)

N I p. 126. 1L p. 43—44.
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Fremdeles: ,Hvem er det, Herren i Lignelsen mener med
de Fattige, Krablinge, Halte og Blinde, der modtage
Indbydelsen? Hvem andre vel end arme Syndere, som
sidde bedrovede over deres egen Sjelenod og Elendig-
hed, medens alle, der mene at have nok i deres ,Dannelse”,
deres ,gode, blade Hjerte*, deres ,skikkelige Levned“,
bestandig svare: hav os undskyldt, idet de mene, ,at
det er dog forskrakkeligt, at tale saa hegjt om Himmel
og Helvede“!). Hvem kommer saa i Helvede? Ja, det
forstaar sig, de Ugudelige. Men her saa Herrens Ord,
at mange af Rigets Born skulle udkastes i det yderste
Meorke, og dér skal vere Graad og Tenders Gnidsel
Og hvad er saa Meningen andet, end at mange af de
Dobte, mange af Kirkegengerne, mange af dem, som
knezlede ved Alterbordet, engang skulle here til Helvedes
Befolkning“?). Paa den anden Side. Hvem kommer i
Himlen? ,Morten Luther”, siger Frimodt?), ,skal engang
paa sin ejendommelige Maade have sagt omtrent saaledes:
Hvis Du engang skulde vare saa lykkelig at komme i
Himlen, vil Du faa Anledning til en tredobbelt Forundring.
For der forste vil Du forundre Dig hgjligt over, at Du
selv Dbefinder Dig paa saadant et helligt og saligt Sted,
at Du stakkels Synder gaar omkring i Guds dejlige Stad.
Dernest vil Du forundre Dig over i Himlen at savne
mange af dem, som nede paa Jorden gik og gjaldt for
retskafne Folk og gode Kristne, og som selv mente, at
Himlen var dem sikker nok. Og endelig vil Du forundre
Dig over i Himlen at treffe mange Sjzle, om hvem Du
nede paa Jorden ikke havde mindste Anelse, at de styrede
mod det evige Fadreland. Ja, Du kan vare vis paa?),
at engang paa den store Dag vil der paa hejre Side af
Jesu Trone blandt de Frelstes Skare staa mangen Rever,
Tyv og Horkarl, men Du skal ikke finde en Eneste, som
har stolet paa sig selv, ikke en Eneste af de mange
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Selvretfeerdige, der hernede paa Jorden gik og ,saa saa
skikkelige og tilfredse ud“.

5. Som Vzkkelsespradikant stettes Frimodt af et
Herredemme over Sproget, der i Forbindelse med hans
ualmindelige lagttagelsesevne og Ukjendskab til Mennesle-
frygt overalt giver hans Skildringer en szregen ram-
mende Karakter, hvad enten han i disse dvzler ved Sam-
fundet eller rent personlige Forhold. Ja, man forstaar, hvor-
ledes blandt hans Tilherere mange have kunnet fole sig
tagne afsides og Bylden berert paa dens emmeste Sted.
Frimodt har selv givet en fortrinlig Karakteristik af en saa-
dan rammende Forkyndelse og har derigjennem, uden
maaske selv at vide af det, treffende karakteriseret sin
egen. Du véd nok selv, min Tilherer, siger han'), ,hvor
mange Pradikener Du har hert, uden at de havde mindste
Indflydelse paa Dig: Du gik igjen til din Gjerning, som
Du plejede, og der var slet ikke Tale om nogen Om-
vendelse eller Forandring. Men da saa Ordet ramte
Dig, da det skarpe, tveeggede Sveerd trengte ind og
skar i Syndebylden, saarede Dig netop paa dit emme
Sted, saa Du syntes, at hele Pradikenen passede paa
Dig og blev holdt til Dig alene, saa det netop var Dig
og ikke din Nabo, Talen var om?), ja, da blev Du
paa engang vred og dog alvorlig bedrevet. Du syntes,
det var for galt, saaledes at staa Skoleret for et andet
Menneske. Du var vred paa Prasten, fordi han pre-
dikede saa strengt, og Du var nerved at love, at-Du
aldrig vilde seatte din Fod mere i Kirken. Og dog, kjare
Sjel, dog var Du mest vred paa Dig selv, mest be-
drevet over, hvad Du nu begyndte at se i dit eget Indre,
al den Syndens Elendighed, hvori Du havde levet, og
som nu traadte frem i sin Afskyelighed og syntes ganske
at sparre Dig Vejen til Himlen og bereve Dig den Fred,
som Du maaske mente at have. Og hvoraf kom vel

1) 1L p. s4. ?2) I. p.16s.
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alt dette? Det kom deraf, at det ikke var et Menneske
alene, Du horte pradike, men Jesus, vor barmhjertige
Jesus, der gjennem sin Tjeners Mund og Ord tog
Dig syge, elendige Synder afsides for Folket, stillede Dig
overfor sig og lagde sin Finger paa det syge Sted.*
Det rammende hos Frimodt ligger derhos i hans
frimodige Revselse af, hvad der i Tiden, i det givne
Jjeblik, netop traenger til Paatale. Man here, hvad han
i saa Henseende siger ,sit Folk og sin Stad“. Timeligt
og aandeligt, hedder det'), ,har Herren arbejdet paa den
Vingaard, han har plantet iblandt os, men Frugten,
som han skulde heste, Retferdigheds Frugten i om-
vendte og troende Hjerter, som det danske Folk
og denne Stad skulde bzre ham, hvorledes staar det sig
med den? Mon denne Stad har lert at kjende Guds
Naades Besogelsestid, mon vi elske den Jesus, i hvem
der alene er Fred og Frelse at finde? Ak er det ikke,
som det var skjult for denne Slegts Qjne, hvad der
tiener til dens Fred? Menneskelerdom og Menneske-
visdom — den settes hejt, men Evangeliets Visdom,
Guds Ords Daarskab agtes ringe; man har flikket sig
en Religion sammen, halv Hedenskab, halv Joadedom med
et kristeligt Navn, og det skal gjore Fyldest i Stedet for
omvendte Hjerter og troende Disciple. Man blues ikke
ved offentlig at spotte den Korsfestede baade i Skrift og
i Tale, og det herer nu til Dags til den allerfineste Leve-
maade slet ingen Tro at have — kun at tro, hvad de
fem Sanser og Erfaringen laere. Ak, maa Jesus ikke
grede over dette Folk og denne Stad, hvor Tusinde og
atter Tusinde vandre som hans Korses' Fjender og bgje
deres Kne for de stumme Afguder? Hvor er Hesten
efter Udsaden af de mange rige og sunde Aar?
Verdslighed, Forlystelsessyge, gode Dage for Kjed og
Blod, det har denne Stad lert at jage efter, men ikke
efter Omvendelse og Kjerlighed til Frelseren. Penge har

1 Lp. 74 lg.
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man til alt, kun ikke til Guds Rige og til Jesu Are.
Efter et Aarhundredes Forleb, mens denne Stads Ind-
vaanertal er steget til det dobbelte, har dette rige Folk
ikke evnet at rejse mere end en eneste ny Kirke til Jesu
AEre. Tal til vor Tids Mennesker om at bygge Kirker,
og Du vil finde Dorene lukkede, men kom frem med en
Alktietegning til et nyt Forlystelsessted, og det vil lykkes
inden en Maaneds Forleb. Mind om Gaver til Guds
Riges Fremgang blandt Hedningene, om Gaver til Mis-
sionen, og Kjebmandene ville smile ad Dig; men fore-
slaa at opfere en Olhalle, og Du vil nappe savne Del-
tagere. Ja, mine Venner, er det ikke saa? Vertshusene,
Spillehusene, Forlystelsesstederne -- de fyldes tidlig og
silde, men et stille og gudfrygtigt Hjem, hvor Foraldre
og Bern samles om Guds Ord i felles Ben og Sang,
hvor sjeldent findes det? Eller man lese hans Tale
ved Rigsdagens Aabning 1864 efter Krigen, hvor han
dveeler ved Aarsagen til vore Ulykker!). ,Tor vi ikke
sige hinanden det i Kjerlighed, at blandt Aarsagerne var
ogsaa denne, at Herren havde ikke Behag i den Strid,
som fortes inden Husets Vagge. Han saa fra sin
Himmel, at der ikke var Fred i Huset, ikke Fred i Hjer-
terne, ikke Kjerlighed, ikke Samdragtighed blandt dem,
som skulde kaldes Breodre. Derfor vakte han Broder
imod Broder, paa det at det maatte ses og kjendes, at
Rigets Bestanddele var ,Jern og Ler*. Ja, hvad mere
er, da Husets Tag begyndte at braende, da stode vi
under det brendende Tag og kivedes som Bern om,
hvorfra Ilden vel var kommen, i Stedet for med hinanden
i Samdraegtighed at slukke, i Stedet for med hinanden
at bede den Almegtige forbarme sig over os og lagge
Kraft i vor Arm og vaage med os. ,Naar Herren ikke
bygger Huset, arbejde Bygningsfolkene forgjaeves, naar
Herren ikke bevarer Staden, vaage Vogterne forgjeves*.
Men hvad skulle vi nu gjere, da vore Vagge ere blevne

') 1L p. 205 fig.
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gjennembrudte, og vort Hus synes at skulle forvandles
til en Hytte; hvad skulle vi vel gjere, Mand, Bredre, nu
da vort elskede Land ligger bledende af sine Saar? — —
Forunderligt nok, i en Tid som denne, der er saa rig
paa Skuffelser for os, hvor vi have gjort saa bitre Er-
faringer om, hvor bedragelige Menneskeord ere, hvor
daarligt det er at holde Kjed for sin Arm, hvor svige-
fuldt det kan veare at lytte til Venneraad — at saa dog
saa Faa, ja saa Faa i det danske Folk af Hjertet vende
sig til den barmhjertige Frelser, Jesus Kristus. Og dog
er dette den eneste Maade, hvorpaa vi kunne blive
Guds sande Venner, at vi omvende os og tro
paa hans Sen, den Elskelige. Det er sagt dette
Folk hundrede Gange og atter hundrede Gange med
langt indstzndigere og mere overtalende Ord, end der
staar til min Raadighed, men det lykkes jo undertiden i
Sorgens og Nodens Dage at skaffe sig Ore for det Ord,
som i Gledens Dage har banket forgjeves paa Hjerte-
doren. Derfor, herer mig, Bredre, det er kun for Verden,
vi blive smaa, naar vi beje os ned til Daabens hellige
og klare Vand. Men Guds milde Faderaasyn er vor
Lon derfor. Det er kun for Verden, vi blive ringeagtede,
naar vi flittig paa vore Knz opsende vore Benner til
Himlens og Jordens Herre og frembare alle vore Bekym-
ringer for ham. Men hans Styrkes og Trostens Engle
ere vor Len derfor. Det er kun for Verden, vi blive
foragtede, naar vi holde Andagt ved Korsets Fod. Men
Guds Naade, Guds Venskab er vor Len. Jo mere vi
ad denne Vej blive Guds Venner, desto mere vil han
give os at bygge Huset med Sandhed og Ret, med Kjer-
lighed og Broderaand. Om han da vil give det danske
Folk en saadan Opstandelsens Morgen, om han vil op-
rejse vort faldne Hus, det er vel skjult for vore Qjne,
men Vejen, ad hvilken det kan ske, ligger aaben og Kklar
for vore Qjne: at vi ikke foragte hans Besegelses Tider,
at vi ydmyge os under hans vealdige Haand og i Om-
vendelse og Tro sege til ham, som nu sidder for-
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klaret ved Majesteetens hgjre Haand i det heje, Jesus,
Guds Sen').“

Og hvor mange ,rammer“ han ikke i sine Udtalelser
om den rige Mand i Lignelsen. Sat, siger han?), ,det
horte til dine lonlige, stadige, inderlige Onsker, at Du
engang maatte komme til Rigdom og Overflod og leve
som ,den rige Mand“, rebede Du da ikke netop et far-
ligt Slegtskab med ham? Thi ikke efter hvad et Men-
neske har, men efter hvad han ensker at have, skal
han vejes og proves. Eller hvis en anden fralagde sig
det navnte Slegtskab med de Ord: ,han var jo en
gjerrig, paaholdende Gnier, der ikke havde noget tilovers
til den fattige Lazarus, og det er jeg ikke“, saa vogt
Dig, at Du ikke siger den rige Mand mere paa, end Du
kan staa ved. Det var jo dog alligevel noget, at Lazarus
fik Smulerne fra hans Bord, og mon Du for Alvor vilde
kalde den gjerrig, som deler sine Herligheder med sine
Venner og Omgangsfaeller? Jeg tror tvertimod, at den
rige Mand har vearet en hegjst elskveardig, beleven Vert
at vare Gjest hos, Hans Hus har veret et meget segt
Sted med elegante Middagstafler, gemytlige Baller, Soireer
og Komedier, hvor Enhver kunde spise og nyde i fuldt
Maal. Eller hvis nogen vilde kalde den rige Mand hov-
modig og ubarmhjertig, saa vil jeg sperge Dig, om det
tyder paa Ubarmhjertighed, at han bad for sine fem
Bredre. Og hvor mange iblandt os vilde vel vare barm-
hjertige nok til at have en syg Lazarus liggende for vor
Dor i vort smukke Palads, om vi havde et saadant. Lad
0os vogte os for at fralegge os Slegtskab med dette
Verdensbarn ved at paasige ham Lyder og Laster, som
han ikke havde. Lad os tvertimod se og forstaa, at
hans Bredre ere mange, og at hans Slaegt er grumme
stor ogsaa den Dag idag.“

Og hvor rammende siger han ikke: ,Kan vi skjule
det, at Morskaben og Daarskaben og Forlystelsen er den

H L op. 208, 2) 1L p.ag g
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Afgud, for hvilken Kristendommen iblandt os offrer sine
Penge, sin Helbred, sin Sjel? Og hvilken Dag valges
fornemlig dertil> Mon ikke netop Sendagen, Herrens
Dag, Jesu Dag? Ja, mine Bredre, naar engang alt
skal aabenbares, naar Begerne engang skulle rulles op,
paa hvilken Ugedag tror Du da, at Djevelen har sanket
sin sterste Host af Menneskesjele? Mon ikke Sen-
dagen? Sperg de unge Mand, sperg de unge Kvinder,
hvilken Dag der lokkede dem bort fra Frelseren, hvilken
Dag der bragte dem ind paa den brede Syndevej, og
visselig, de ville svare Dig: det var Sendag Aften?).

6. Mod Frimodt som Vxkkelsespradikant d.e.
mod hans steerke Fremdragelse af Dom og Ansvar kan der
neppe i og for sig rejses nogen berettiget Indvending.
Vel har man mod ham anfert, hvad der saa ofte er
anfert mod Pradikanter af denne Retning, .at de synes
at gjore Vejen smallere, end den af Jesus oprindelig er
anlagt“®). Men ligesom det ligger i Sagens Natur, at
det med det bestemte Maal for Qje at vakke de Sovende
ikke narmest er Trygheden, men Faren, ikke Fred, men
Svard, som Forkyndelsen maa dreje sig om, saaledes
vilde den nevnte Anke ogsaa kun da veare berettiget,
dersom han herover havde glemt Evangeliet eller endog
tilsleret det, men tvertimod. Ingen har jo tydeligere end
han fremdraget det og forkyndt Frelse af ,blot og bar®
Naade — Frelse for Syndere uden Undtagelse.

Snarere kunde der derfor vare Grund til at pege
paa et Par Misforstaaelser, hvortil,, saa underlig det
maaske lyder, netop denne hans Fremdragelse af Naaden
kunde give Anledning. Han fremhaver med Rette, at
det er Toldere og Syndere, der frelses, og der er selv-
folgelig noget rigtigt i, hvad han siger, at paa Dommens
Dag vil der i de Frelstes Skare findes mange ,Tyve,
Revere og Horkarle*, og at naar man kommer til Jesus

1 1L p. 1og. ?) Kalkar a. Skr. p. 432.



151

og betror sig til ham, saa er Fortiden glemt: ,den tales
der ikke mere om“. Men naar man saa stundom i
Henhold til den Slags Udtalelser vil, som det synes,
berolige Samvittighederne med, at man derfor heller ikke
skal tenke paa Fortiden eller i mindste Maade @ngstes
over, hvor langt man den Gang var nede, efterdi der
blandt Troende findes saa mange dybt Faldne, saa er
det dog vistnok et Spergsmaal, om det egentlig er dette,
der er Herrens Mening. For ikke at tale om David
(»min Synd staar altid for mig"), saa glemmer Paulus jo
dog aldrig sin Fortid, tvertimod er det til det sidste hans
Livs Sorg, at han har forfulgt Guds Menighed. Og vistnok
er det saa, at det dybe Fald kan fore tii Omvendelse,
men ikke desto mindre kommer Ingen uskadt ud af
Synden, og der er den Fare ved her at temme Beaegeret
ud, at ligger end Biermen paa Bunden, saa felger Sedmen
med. [ Fortallingen om den urene Aand, der farer ud
af Mennesket, men vender tilbage med syv andre Aander,
vaerre end ham selv, har Herren netop skildret Faren
ved den ,Sedme“, det dybe Fald saa ofte efterlader.
Thi hvad er de vandlese ,Steder®, som den neavnte
Aand ,.gjennemvandrer“, vel andet end det ubodferdige
Sindelag, for hvilket Fortiden kun altfor let fremstiller sig
Jfejet og prydet*, saa at der her igrunden intet er mere
hverken at angre eller bede om Forladelse for? Hvem
ser ikke, at Herren her alvorlig tugter dem, der tage
sig det let med ,gamle Synder“, idet de glemme, at
kun jo dybere Syndsbevidstheden eller Sorgen over disse
er, desto sikkrere ere vi paa at vere i Naadestanden?
Fremdeles: Frimodts Praediken er en Jesuspradiken,
og han fremhaver rigtigt, at Medet med ham finder Sted
i Daaben, og at det derfor er.-hermed, der maa begyndes.
Men naar saa alt igrunden kun gaar ud paa dette: ,har
Du medt Jesus?* | felger Du Jesus?* , gaar Du med Jesus“
osv.? saa stilles dog alligevel den Helligaand, der modtages
i Daaben, i Skyggen. [ Virkeligheden er det nu ogsaa
saaledes, at i mange Vakkelsespreedikener faar man saa
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lidt at here om denne, at det stundom kan gaa os,
som det gik Paulus, at han paa Spergsmaalet til ,nogle
Disciple* om den Helligaand kun fik Svaret: ,Vi have
ikke engang hert om den Helligaand“. (Ap. Gjern. 10. 2.),
og dog var det netop det Spergsmaal, Apostlen be-
gyndte med, efterdi Moedet med Jesus, hvor sterkt vi
end legge Vaegten herpaa, dog aldrig realiseres, uden
den Helligaand ferst kommer. Thi hvor sandt det end
er, at vi retferdiggjeres kun ved levende Tro, der godt-
gjer sig i Sindets Fornyelse og inderlig Omvendelse,
d. e. i Kraften, hvormed vi vende os fra Verden og ile
til Jesus, saa ligger det frelsende i og for sig ikke i os
eller i Kraften, hvormed vi gribe Jesus, men i den Kratft,
hvormed han igjennem den Helligaand griber os, med
andre Ord ikke i, at vi har elsket ham, men han har
elsket os farst, hvorfor Spergsmaalet, ret beset, da ogsaa
maatte stilles saaledes, ikke: har Du medt Jesus, men:
har Jesus medt Dig?

Men ogsaa en anden Misforstaaelse ligger ner.
Egentlig forstaas der ved ,et Mede“ jo dette, at Tvende
ikke blot traeffes, men blive ene, at alle Uvedkommende
skaffes til Side og fjernes, men det ses da ogsaa, at
dette for Ubefaestede kan fore til den Opfattelse, at kun
det, der betegner det direkte Samfund med Jesus, umid-
delbart udtrykker det religiese og tjener til Opbyggelse,
altsaa Prediken, Ben, Salmesang osv., i og for sig har
sadeligt Vard, idet alt andet, ikke blot Forlystelser og
Adspredelser, men ogsaa det meste af det, man plejer at
kalde ,Livsgoderne“, Videnskab, Kunst, Selskabelighed etc.
skal skaffes til Side, fjernes, ja igrunden er bestemt ikke,
til at nydes, men til at offres. .

Ganske vist er dette ikke Frimodts Mening, og han
har i det Hele nappe udtalt andet, end han som Vak-
kelsespraedikant i og for sig kunde veare berettiget til.
Men netop her kommer vi da til det, der efter vor Me-
ning maaske er det eneste, der kan anferes som en
Anke imod ham, ikke i og for sig det, at han er Va&k-
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kelsespraedikant, men at han igrunden kun er dette —
intet andet. Naar man betenker, at en Preast, ansat ved
en Dbestemt Kirke og Menighed, Aar ud og Aar ind
pradiker overvejende for de samme Tilherere, saa er det
berettiget at fordre, at disse ikke bestandig faa en og
samme Sandhed indskarpet, men faa Lejlighed ,til at
forlade Begyndelseslzren og naa frem til det fuldkomne*,
at vi, som der staar (Hebr. 0., 1.), ,ikke atter legge
Grundvolden med Omvendelse fra dede Gjerninger og
Tro paa Gud — og den evige Dom*“. Vistnok naa vi
aldrig fra Begyndelsesgrundene: atter og atter maa der
predikes om Synd og Naade, Retferdighed og Dom.
Ikke desto mindre maa det vere Opgaven for Prasten
at kunne sige med Apostlen: ,Jeg har intet forholdt Eder,
men forkyndt Eder Guds hele Raad“'). Thi har Fri-
modt ganske vist Ret i, at Kristendommen er Saltet (,l ere
Verdens Salt*), saa er den jo ogsaa Surdejgen, der skal
gjennemsyre den hele Dejg, saa er Guds Rige, om end
ikke af denne Verden, dog i denne Verden, bestemt til
at forklare, rense, hellige den og derved vise sig som
Livsmagt, i Stand til at give ogsaa Timeligheden og
det jordiske Velsignelse og Fylde. Men da frembyder
der sig ogsaa for Pradikanten en Rakke Problemer og
Opgaver, hvis Droftelse Frimodt imidlertid efter Planen
for sin Forkyndelse kun i ringe Grad har beskjaftiget
sig med.

7. Medet med Jesus betegner det nye Livs Begyn-
delse. Vidnesbyrdet herom, hvis negative Udtryk er
Bruddet med Verden og de gamle Syndevaner, finder
dog forst sin positive Bekreftelse i Samlivet med Me-
nigheden og hjertelig Tilslutning til denne. Her gjzlder
det i Sandhed: ,sig mig, hvem Du omgaas, og jeg skal
sige Dig, hvem Du er“. Indtrengende advarer Frimodt
mod at blive staaende ved den blotte Vakkelse. Man

') Martensens Ethik II. p. 39€.
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treeffer ofte Mennesker, siger han'), der vidt og bredt
kunne fortelle, hvorledes de for lang eller kort Tid siden
bleve megtig grebne af Ordet, men hvad de glemme at
forteelle, er, at dei ogsaa dermed var forbi, at deres Liv
saa omtrent vedblev at vere det samme, hvorfor Gleden
i Samfundet med de Troende igrunden heller aldrig foltes,
den Glade, ,at man ofte hverken skyr Vind eller Vejr
eller lange Veje for at here Ordet, ja stundom teller
Timerne til den salige Hviledag, da man over det salige
Evangelium ganske kunde glemme sig selv, sin Ned, sin
Sorg, sine Bekymringer, ja, leftes hejt op over Jorden
og Timeligheden og ligesom here Englene synge og sige
Amen til det dejlige Budskab“ ?).

Men Kjerlighed til Ordet og Menigheden maa atter
yttre sig som Kjerlighed til det Arbejde, der i denne
udferes. Netop det er Forskjellen mellem den gamle og
nye Pagt, at medens hist Arbejdet kun egentlig var be-
troet de Faa, de Udvalgte blandt Israels Hellige, saa er
nu den salige Forjettelse opfyldt: ,se, jeg vil udgyde
af min Aand over alt Kjed, Eders Senner og Eders
Deottre skulle profetere, de Unge iblandt Eder skulle se
Syner, og de Gamle skulle have Dremme, ja ogsaa over
mine Trelle og mine Trelkvinder vil jeg udgyde af min
Aand“®). Denne Aand er den nye Tunges, det nye
Ores, men fremfor alt det nye Hjertes Aand?), der giver
os Lyst til, hver efter sin Evne at deltage i alt, hvad der
efter Pauli Ord tjener til de Helliges fuldkomne Beredelse,
tii Embedets Forvaltning, til Kristi Legemes Opbyggelse®).
Kom derfor ind i de Helliges Samfund, siger Frimodt®), -—
der, ,hvor der er saa godt at veere“, men hvor ogsaa
~Arbejdsdagen* ferst ret begynder. Thi kun som Del-
tager i Fellesarbejdet i Kirken, i Samfundet af , Troende
og Dobte* ), med andre Ord som Arbejder i Vingaarden
beviser den Enkelte positivt sin Tro, ,fremstillende den

N 1L p. 211, ?) 1I1. p.169. 170. 3 1L p. 164.
9 1L p, 165. 171, 5) L op.ogs. ®) 1. p.gs8. 7y 11l p. 65.
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tii et Vidnesbyrd“. Hvad vi enkeltvis ikke kan, hedder
det, det kan vi i Menigheden: dér er det store Kjerlig-
hedsbaal teendt, hvorfra Gleden eller Gnisten i hver
Enkelt af os neres og vedligeholdes. Ja, som Glederne,
saa lenge de ligge i Baalet, udstraale Varme til alle
Sider, men adspredte slukkes en efter en, saaledes brande
vi Kristne, som hver for sig skulde vere en Glod af
Herrens Kjerligheds Ild, kun svagt, naar vi ligge spredte,
men sluttende os sammen i Menigheden blive vi et
Baal, hvorfra Flammerne kan stige op til Herrens Aire
0og udstraale Varme til alle, som naerme sig!?).

[ sin dybere Grund hviler denne Betragtning i levende
Bevidsthed om det almindelige Praestedemme, i Kraft af
hvilket de ‘saakaldte Kjerligheds- og Barmhjertigheds-
gjerninger heller ikke udelukkende kunne overlades de
Enkelte, men maa foles som Menighedens Sag og til
en vis Grad organiseres af denne. Det herer til Fri-
modts Fortjeneste at veere blandt de forste, der har bragt
dette til Bevidsthed og paavist, at Troende umulig kunne
andet end deltage i, hvad Menigheden her prasterer --
de mange Kjerlighedsgjerninger, der udferes ikke af
naturlig Sympathi, men af Kjerlighed til Jesus?), og hvis
Vasen og Omfang denne selv har angivet i Lignelsen
om den barmhjertige Samaritan og skildret os i de Ord,
hvormed han paa hin Dag skal modtage de Troende:
»Jeg var hungrig, og I gav mig at ade; jeg var terstig,
og | gav mig at drikke; jeg var fremmed, og I tog mig
tii Eder; jeg var negen, og I kledte mig; jeg var syg,
og | besogte mig; jeg var i Fengsel, og I kom til mig.
Thi hvad [ have gjort mod En af disse mine mindste
Bredre, have [ gjort imod mig“. Der er jo Forskjel,
siger Frimodt, .paa at sidde lunt inden Doere og here og
lese om al Slags timelig Ned, og saa gaa, selv gaa,
for at troste de Bedrovede, klede de Negne, lindre de

) Lopoass. %) I p.54.
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Syge, pleje de Vaerkbrudne, bede tfor de Anfaegtede, og
dog er det det, Kjerligheden gjor“?).

Paa den anden Side: jo mere det erkjendes, at Troen
maa give sig Vidnesbyrd i Deltagelse i alle de Gijer-
ninger, den levende Menighed ikke kan vise fra sig, desto
vanskeligere bliver det her at undgaa det Skjer, hvor-
paa saa mange ere strandede — at slutte fra det ud-
vortes til det indvortes og saaledes forfalde til Demme-
syge, til Gjernings- og Selvretferdighed. Frimodt har
haft et meget skarpt Blik for ' denne Fare og alvorlig
advaret imod den. Man traffer jevnlig Mennesker, siger
han?), ,der ere langt mere optagne af Beregninger, om
mange eller faa blive salige, om denne eller hin herer
med til den lille Flok, kort sagt Mennesker, der have
langt mere med andres Tro, andres Sjalstilstand, andres
Liv at gjere end med at ransage deres egne Hjerter og
selv stride og kempe for at indgaa gjennem Livets
trange Port, Folk, der lure paa hverandres Fejl og
Skrebeligheder i Stedet for at dzkke dem med Kjerlig-
hedens Kaabe?®). Men Herren skal paa hin Dag skille
Bukkene fra Faarene: da skulle disse Hovmodskristne
ikke mere findes i Flokken — .disse gamle Bukke, som
kun leve for at demme, stede og knubse de smaa Lam,
disse mange Hyklere og Sendagskristne, der dakke deres
kolde og uomvendte Stenhjerter med lidt kristeligt Snak
og nogle gudelige Ord“*). Maatte dog vi, som elske
Frelseren, mere og mere komme bort fra at demme og
bagtale hverandre og forstaa, at der er et uendeligt
Spring mellem det at se, at andre ere ukjerlige, og saa
selv at elske, mellem det at bryde Staven over Praster
og Leviter og saa selv vandre i Samaritanens F odspor.
Dertil maa det dog komme, at vi ikke blot have Kund-
skaber og Skarpsindighed (nemlig i at paavise Fejl),
men Tro og Kjerlighed?®). ,Tro mig, hvis Guds Aand

1) NI pozie. 2) ML po21e. %) L op.so, 11l po26. ) Lop.oas.
) 1l p. 6o.
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endnu ikke har faaet Bugt nogenlunde med din Egen-
kjerlighed, Demmen og Fordemmen, og ved Kristus har
fert Dig ind i den Kjerlighed, der tror alt, haaber alt,
taaler alt, fordrager alt: saa staar det sig ikke synderlig
godt med din Kristendom, saa er dine Suk, dine Taarer,
din Kirkegang, endnu spildt for Evigheden, saa er alle
dine smukke Ord om ,din Jesus“, om din Tro paa ham,
kun en lydende Malm og en klingende Bjelde!).

Og nu Gjernings- og Selvretferdigheden. Hvor gjen-
nemskuer han den ikke under alle Forkledninger. Har
Du ikke ofte hert, sperger han?), ,hvorledes der opstilles
besteate Kjendetegn i det ydre Liv, hvorpaa et Guds
Barn skal kunne kjendes, hvorledes der preadikes: ,rer
ikke, smag ikke, tag ikke derpaa, det er af Djevelen“, som
om ikke al Gave er god, naar den annammes med Tak-
sigelse? Har Du ikke hert, hvorledes der pradikes og
forkyndes, at det er visse ydre Lader og Manerer, visse
bestemte Talemaader, hvorpaa Guds Folk, de rette Guds
Folk, skulle kjendes — visse Bonner og Forskrifter, op-
fundne af Mennesker, der gjeres til Betingelse for Salig-
hed? Hvad er vel dette andet end Bedrageri, Fariseernes
Surdejg, Lovtreldom, Selvretferdighed og Hovmod? ?)
Vrimler det endnu ikke den Dag idag af Farisaer iblandt
os, der, fordi de have grebet en Flig af Herrens Kjortel,
mene at have forpagtet den hele Himmel?!). Naar Sen-
dagen kommer, og Klokkerne ringe, saa tage de Salme-
bogen og vandre trostig til Kirke, ikke som Syndere og
Syge, men som dem, der mene at gjere Gud en Tjeneste,
saa at naar de gaa saa flittig til Kirke, saa maa han da
ogsaa veare saa god at lukke Himmelderen op for dem,
naar de engang de?®). Trygt legge de sig til Hvile paa
Naaden, idet de iser pukke paa Daaben, men glemme,
at som Jordan udgyder sine Vande i det dede Hav, saa-
ledes sejler ogsaa mange af dem paa Daabens Belger ind

H 1L p. 220. 2) 11, p. 44. 3) I1). p. 176. 1) L. p.18s.
5) IIL. p. 105, L. p.133.
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i dette Hav, ja ind i den evige Ded, fordi det ikke er
Daaben alene, men Daaben og Troen, der frelser, som
Jesus siger: .hvo, som tror og bliver debt, skal blive
salig, men hvo, som ikke tror, skal fordemmes*'). De
glemme, at Naaden, Syndernes Forladelse, ganske vist
er en Gave, men en saadan, der bestandig skal tilegnes.
Naar man har Vin, siger Frimodt?), og halder den paa
en Flaske og propper for den, ja saa har man Vinen;
eller, naar man har 1000 Daler, legger dem i en Skuffe
og lukker for dem, ja, saa har man dem, men ikke saa-
ledes med Guds Rige og de himmelske Ting: dem kan
et Menneske ikke siges at eje eller have, med mindre
han uafladelig paany gaar til Jesus og beder ham om
ny Naade, om ny Velsignelse, om ny Forsikring i sin
Udvelgelse. Men det er netop dette, alle Fariseer, baade
gamle og nye, og hvad der er varre: Fariseeren hos os
selv inde i Hjertet, aldrig har villet lade sig neje med?).

Man aner, hvilken Dyst han i sit Prasteliv har haft
at bestaa med disse Mennesker, men ogsaa, hvor erlig
han har stridt med sig selv for at komme til Sandheden
og naa, hvad det var hans Maal at blive: ,et Spejl for
Menigheden* 4). ,Hvor er jeg ikke ofte lunken og stikker
dybt i Aresyge og Gjerningshellighed, tilstaar han for
en Ven paa den Tid, han endnu vaklede med Hensyn
tii Overtagelse af Prastegjerningen®), men derfor blev
der vel ogsaa, strax da han begyndte denne, ,hzngt en
Vagt op ved hans Ord, der bevirkede, ,at de sank lige
tilbunds i Sjelen“®).

8. I skulle fores for Konger og Fyrster, dem og
Hedningene til et Vidnesbyrd“. Frimodt navner ud-
trykkelig som det ,enfoldige Vidnesbyrds Frugt“, at den
vantro Kristenhed skal ,slaa Handerne sammen® i For-

1. p.6o. 61, 1. 133 2y 11 p. 8s. 3 1. p.az6.
4) Stein a. Skr, p.42. *) A. Skr. p.43. ) V. Bechs Tale ved
I'rimodts Jordeferd.
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bauselse over Aandens megtige Gjerning blandt Hed-
ningene og ,blive bestyrtet”, naar vi med Troens For-
visning sige, at den Helligaand skal fare hen over Asiens
Stepper, kuldkaste Kinas Afguder, omstyrte Muhameds
Moskeer og nedslaa Tyrkernes Halvmaane, at Jorden
skal fyldes med Herrens Pris, og hans Rige strekke sig
fra Hav til Hav'). Saaledes bliver Missionen paa en
Maade ,Vidnesbyrdets“ andet Trin.

Dertil maa det komme, siger han, ,at vi alle, hver
efter sin Evne, faa Lyst til at tage Del i den hellige
Missionssag. Men hvor mange, som ellers hare Ordet,
holde sig ikke her tilbage, idet de sige, at det faar vere
Preesters og Missionsselskabers Sag. Men er da ikke
Herrens Menighed et stort Missionsselskab, som er pligtig
at ihukomme hans Ord og Hedningenes Elendighed?
Lyder det ikke endnu til enhver Broder og Sester, som
er forsamlet paa Himmelfartsbjerget: Preediker Evange-
lium for al Skabningen. O, at dog Guds Aand ret vilde
faa disse Ord til at braende i vore Hjerter?). Ingen holde
sig tilbage; der er Brug for alle. Jeg legger Dig det
for idag, min elskede Menighed, siger han. Herren
leenges ikke blot efter levende Vidner, der vil bringe
Evangeliet frem for Konger og Fyrster indtil Jordens
Ender, men ogsaa efter de Troendes Gaver, som kunne
seette Sendebudene i Stand til at gjere Dagsgjerningen®)-.

Alligevel er den ydre Mission blandt Hedningene
kun den ene Side af Sagen. Den anden og ikke mindre
betydelige er den indre Mission blandt Vantro og For-
negtere her hjemme, Hedningene hos os selv, alle
dem, der ere altfor store til, at Evangeliets Fattigdom
kan have noget Verd for dem. Hvor meget er ikke her
at frelse fra Fortabelse? Kan Du da nanne, sporger
han, ,at se saa mange fare hen i Verdens Forfengelighed
og Tomhed, forlyste sig ved de malede Billeder og om-
komme i Helvede, flyve som blinde Fluer ind og op-

DA ETR 2) I p.137. 148. DRLE
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braendes i den evige Ild, uden at advare dem og minde
dem om det ene, som er fornedent, at de omvende sig og
tro paa Jesus? Fra den Spisende Spise kom, staar der.
Herer Du virkelig blandt dem, der selv ,spise, da maa
Spise ogsaa udgaa fra Dig, da maa Du have tilovers til
alle dem, der endnu ikke have smagt, hvor godt det er
at have en Jesus, en Frelser ved Guds hejre Haand“!).
Hvor meget er her ikke at udrette, hvor mange For-
herdede at bringe til Omvendelse, og paa den anden
Side hvor mange Skrebelige og Ubefestede at bevare.
Det er denne Gjerning, Foreningen for indre Mission i
Kjebenhavn som bekjendt optog med Frimodt i Spidsen,
og hvor man ikke indskrenkede sig til Ordets Forkyndelse
eller tii Omsorg for Troens Egne, for dem ,indenfor“,
men tvertimod gik ,udenfor“, lagde Vagten paa Kjerlig-
heds-Gjerninger, paa at flette et Nat, ,hvor Maske noje
passede ind i Maske, og hvor man kunde drage alle
Aldere og Samfundsklasser til Herren*?), og saaledes
navnlig overfor Socialisterne og det moderne Hedenskab
aflegge Vidnesbyrd om, at Saltet ikke havde mistet sin
Kraft, men endnu var magtigt til at bevare mod For-
raadnelse. Det er ,Vidnesbyrdet* i denne Form, Fri-
modt indtreengende legger sin Menighed paa Hjerte.
Naar Du betanker, siger han®), ,hvor mange tusinde og
atter tusinde Dobte der midt i Kristenheden endnu slet
ikke kjende Jesus, men endog korsfaste og forhaane ham
med deres afskyelige Synder, er det da saa underligt, om
troende Mand have begyndt en indre Mission iblandt
Kristenfolkene og paa Herrens Ord i al Skrebelighed for-
kynde dem Evangeliet, at de dog maatte naa til Troen
og blive salige?

Indre Mission i den her udviklede Forstand kan,
efter Frimodt, dog umulig vere en blot Samfunds- eller
Menighedssag, tvertimod maa den blive Alles. Skal
Troen ,komme til et Vidnesbyrd“, da maa dette kjendes

) L op.ass. ?) Stein a. Skr. p. 81. 3 11 p. 148.
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derpaa, at det at frelse andre bliver den Enkelte en per-
sonlig Hjertesag. Man kan derfor sige, at Indskriften
paa det Banner, han i sin Preediken over de 10 Spedalske
lader vaje over Indre Mission i sin Helhed: ,hvor ere de
ni“? netop er den samme, der efter hans Mening ber staa
i Brystet hos enhver Troende. Ingen sige, at hans
Stilling her udelukker ham, at han Ingen kjender, ingen
Kreds, intet Samfund, hvor han kan bringe Vidnesbyrdet
frem. ,Bo vi da ikke i Huse? Dele I, som der bo under
samme Tag, da ikke blot den forgengelige Mad, men
Salighedens Haab og Glede med hinanden? Samles I
om den samme Frelser, dele I det evige Livs Bred med
hinanden, bede I med og for hverandre, synge I med
hinanden Lovsangen for ham, der sidder paa Thronen, og
for Lammet? Jeg véd nok, at det ikke staar i din Magt
selv at ove dette Tegn: jeg véd nok, at Du ikke kan
omvende din Hustru eller din Mand eller dine Bern eller
dit Tyende eller overhovedet noget eneste Menneske:
Gud alene Aren. Men hvis vor Tro ellers er ®gte, hvis
den er fuld af Liv og Kraft og Kjerlighed, da plejer
Herren ved den at vinde sig nye og atter nye Tjenere.
Derfor sporger jeg Dig: Er din Tro levende og bren-
dende? Kunne de derhjemme marke paa din Ydmyghed
og din Kjerlighed, hvad det er for en Herre, Du tjener,
og have de ladet sig bgje ved den Sagtmodighed, der
udgaar fra Dig?> Der staar om den kongelige Tjener:
Han troede selv og hans ganske Hus, og netop det
er Meningen, at en saadan kongelig Tjener skal Enhver
blive, der ejer Hus eller Hjem'). ,Helligaand skal vidne,
men ogsaa [ skal vidne* — ja for Heje og Lave, for
Konger og Tiggere, fra Tagene og i Lenkamrene, at
Helvede aabner sig, gaber og venter paa hver Sjzl, som
ikkke har fundet Livet i Kristus, men ogsaa, at der er
evig Naade for Enhver, der omvender sig og tror. Hvem
teeller de mange debte Mennesker, som endnu ligge i
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Vantroens Vinterkulde med et bundfrossent Hjerte? Hvad
kunne vi da andet end bede, at Herren vil skabe sig nye
Vidner, flere og flere, vil lade de nye Tunger blive
mangfoldige som Traernes Blade og brendende som
Ildsluer og danne nye Hjerter, som slaa for Jesus, at
dog alt Kjod maa smage, hvor god Gud er!')? Maatte
det ikke vare vor Are, at vor Frelser vil bruge os alle
sammen til sin Gjerning som hans Medarbejdere? Du
vilde dog anse det for en Aire, om din jordiske Konge
vilde betro Dig at gjere ham en Tjeneste — og nu
Himmelkongen! Han, der har gjort saa usigelig meget
for Dig, skulde Du intet kunne gjere for ham-)! Se da,
hvor meget Jesus har gjort for Dig — hvad gjer Du
for ham?¥) Maatte Guds Aand skrive disse Ord i dit
Hjerte. Hvad gjer Du da for Jesus? Har noget af hans
Kjeerlighed til Bredrene og Sestrene begyndt at brande
i dine Aarer? Har Jesu Blod sejret over din Selvkjer-
lighed, saa Du fornzgter Dig selv for at tjene andre?
Har Jesu Blod faaet Magt med din indbildte Ere, saa
Du er gaaet til din Broder, ja til din Fjende for at for-
lige Dig med ham? Har Jesu Blod lukket op for din
Pengepung, saa Du gjerne deler med dem, som have
behov? Har Jesu Blod revet Dig ud af din Magelighed,
din Bekvemmelighed, saa Du gaar tusinde og atter tusinde
Skridt for i hans Navn at lindre Noden paa denne Jord ?“ ¥)

9. ,l skulle overantvordes til Raadet, hudstryges og
hades“. Hermed er Lidelsen, fra sin ydre og indre
Side, forsaavidt betegnet som ,Vidnesbyrdets“ sidste og
hojeste Form, som det kun er i denne, at Herren her-
liggjores i 0s, og vi i ham. Derfor ere ogsaa, efter Fri-
modt, de, der vandre Lidelsens Vej, de sande Vidner ?).
De véd, at de kan ikke spares herfor. Forstaar Du,
siger han, at det uundgaaelig er Vilkaaret, at vi skal

N IIL p.173. N L opoass. 3) L op. 81 'y L p. 84
%) 1L p. 159,
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lide ondt for Evangeliets Skyld, og at om vi vil here
til Jesu Flok, da kan vi ikke undslaa os ,for Lang-
fredagens Smerte eller for at grade Paaskelardag“?').
Hvad lover Jesus? Han siger: ,de skulle udelukke Eder
af Synagogerne, ja den Tid skal komme, at hver, som
ihjeislaar Eder, skal mene at vise Gud en Dyrkelse.*
Det er de tro Vidners Lon: Kors, Forfelgelse. Haan,
Spot, Dad. Og det er egentlig kun saaledes, Herrens
Ord opfyldes paa dem: .l ere som Staden paa Bjerget,
der ikke kan skjules.“ Og Herren skal have Tak, at han
har sagt os det forud, at vi ikke skulde forarges. Thi
hvad er mere forargeligt, end at de, som ville leve og
virkelig ogsaa leve et sandt, et sadeligt og gudfrygtigt
Liv paa Jorden, skulle faa Slag og Hug og Haan og
Spot, netop fordi de leve gudeligt? - Hvad kan teenkes
mere forargeligt, end at Guds Bern og de Hellige paa
Jorden, som kun leve for at stifte Fred og bringe Fred
og Velsignelse til deres Medbredre, skulle for deres hel-
lige Livs og Vandels Skyld bede haardt, ja undertiden
med Deoden, og det endog under Skin af, at Forfelgerne
gjore Gud en Tjeneste dermed? Men saaledes gik det
med Apostlene, med Martyrerne, ja gjennem hele Menig-
hedens Levnetsleb, og saaledes vil det vedblive at gaa
Jesu sande Venner: ,thi alle de, som leve gudeligen,
skulle forfolges“*). Naar dette nu til Dags ikke sker, i
al Fald ikke i det Omfang, saa ligger det vel dels i Guds
Barmhjertighed med os, dels i vort Vidnesbyrds Svag-
hed — set, siger Frimodt, ,at et Skafot blev rejst her
udenfor for at ihjelslaa alle Jesu sande Venner: hvor
mange mon der da vilde — melde sig? Vilde Pra-
sterne gaa i Spidsen?*3).

Hvor ihardigt Frimodt imidlertid i Overenstemmelse
med sit Maal at vekke, driver paa Vidnesbyrdet i ud-
vortes Traengsel, saa indremmer han selvfelgelig, at det
ikke er nedvendigt, at Lidelsen rammer os i det ydre og

) L p.ioa2. 2) 1. p. 160. 3) 11, p.161.
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legemlige. Du tager fejl, siger han, ,hvis Du mener, at
Lidelser og Forfelgelser i det ydre ere nedvendige for at
naa ind i Himmerige. Hvad et Menneske paa den Maade
skal lide for Jesu Navns Skyld, det beror ikke paa os,
men paa vor Fader!').“ Vidnesbyrdet, der her skal af-
leegges, bliver derfor heller ikke at bestemme efter, hvad,
men hvorledes vi lide, om vi nemlig gjore det ydmygt
og sagtmodigt, ja med Glade som Apostlene, med Tak
som for en Naade, i hvilken Henseende Paulus med
Sandhed kan sige: Varer mine Efterfelgere — han, som
tilskrev Menigheden fuld af Tak i sine Lenker?). LEt
kunne alle Troende vere sikkre paa: Verden vil tale
ondt om os. Der er intet, vi i Udlendighedslandet maa
vere mere belavede paa, end at man ,beforer os“, seger
at udsprede allehaande onde og falske Rygter om os for
om muligt at sette os fra Husholdningen. Der er intet,
Verden hellere lytter til*).* Men da er det, det skal vise
sig, om Vidnesbyrdet kommer frem. ,Naar Spotterne om-
ringede Dig med deres Spergsmaal og Latter, naar
Verden sagde til Dig: dit Maal reber Dig; herer Du
ogsaa til de Hellige? Naar den sagde det ikke for at
binde Dig med Lanker, kaste Dig i Fangsel eller draebe
Dig, men for at spotte, drille, have Dig til bedste —-
hvad gjorde Du da? Bragte Du deres Spot til Tavshed
ved din Sagtmodighed, dit Vidnesbyrd, din Kjerlighed,
din Bekjendelse??) Og naar ikke Fjender, men Venner
begyndte at spotte Dig og sige: se, det kommer der af
at gaa i Kirke og lese i Bibelen, man bliver kun syg,
overspaendl og hysterisk af alt det gudelige Vesen®) —
lod Du Dig da skreemme af deres hgje Raab, saa Du for
den kjere Freds Skyld solgte din Forstefedselsret, dit
Helligheds Navn for en Ret Lindser?®) . Salige ere I,
naar man bespotter og forfelger Eder*, siger Herren.
Ja, Bespottelse og Forfolgelse er ligesom Endemaalet for

1) 1L p. 228. 2) IIL p. 191, 3) L. p.163. 4) 1. p.70.
%) 1. p. 101, % 1. p.70.



165

Salighedsvejen her paa Jorden, den sidste, svere Balkke,
Guds Folk maa over!). Vi vide, hvorledes det gik
Apostlene og Profeterne, hvorledes Luther og Refor-
matorerne maatte smage mangen Forfelgelse for det
dyrebare Evangeliums Skyld, hvorledes de maatte temme
mangen bitter Kalk, fordi de ikke vilde gaa paa Akkord
med Verden. Herren tager saa lempelig paa os, men
Ingen, som elsker Jesus og ikke vil svigte Korsets Fane,
gaar helt forbi. Hvis Du derfor maaske blandt Slagt-
ninge daglig maa here ilde, fordi Du vil regnes blandt
de hellige Guds Bern, o saa her, at han ogsaa priser
Dig salig i Striden og Kampen for hans Skyld, her, at
det er gaaet Guds Folk saaledes fer: Himmeriges Rige
er dog vort.“

Men da gjelder det ogsaa at forstaa, at Vejen til
Himlen i Sandhed er den trange Vej. ,Paa Frastand at
se til, paa Frastand at beundre, paa Frastand at glade
sig over en troende og kampende Sjels Lidelser og
Sejr, ja det har vor bledagtige Natur, det har vor bled-
agtige Tid, det har vor bledagtige Kristendom ikke noget
imod?). En Kristendom, der negjes med at gaa i Kirke,
here Ordet, komme i Stemning, ja, hvor mange er vel
ikke Kkristne efter den Maalestok? Men at finde en Tro,
der trodsigt vover det, en Tro, der setter Livet ind, der
keemper, lider, strider, hvor sjzldent traffer.man paa en
saadan. Der tales ofte i heje Toner om det dejlige
Evangelium om den kananziske Kvinde, om hvor dejligt
det er at here om denne Moders Bedrovelse, Sorg og
Sejr, men hvor findes der Sjzle, som selv ere udgaaede
fra Provelsernes Smelteovn? Hvor sjzldent findes de,
der selv kunne fortzlle om de tunge og merke Dage,
da de raabte, men Ingen herte, indtil endelig Himlen
aabnedes, og Solen bred igjennem med nyt Lys i
Morket??) Nu, jeg onsker ikke, at det skal udbasunes
for alle Vinde, hvad en troende Sjal har lidt og kaempet,

N IL por37. 3 1L p.g7. 3 1L p.77.
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men jeg onsker vel, at al Mund- og Navnkristendom
maa forsvinde, at Du fra at vare en Beundrer, maa
blive en Efterfelger, fra at veere Tilskuer maa blive Med-
strider og Medkemper, at Du kan erholde Klenodiet').*

Just derfor er det, at Frimodt utrettelig priser Lidel-
serne, fordi han i dem ser Vidnesbyrdets hejeste Udtryk
ikke blot for Troen, men for den Herlighed, til hvilken vi
ved dem baade forberedes og fores, alt efter Ordet, ,at lide
vi med ham, da skulle vi og herliggeres med ham“. Han
kalder dem derfor de Troendes ,Hederstegn“, den ,dej-
lige Korsskole®, ,Herrens Vearksteder, hvor Redskaberne
forarbejdes, der gjer os brugbare for Himlen“?). Sorg,
Nod og Trengsel, siger han ,de maa til; det er ,de
sorte Snore*, som Herren drager os med, naar vi ikke
vil lade os fange og binde af ,de hvide Kjerligheds-
baand“, han kaster over os, naar han lader sit Saligheds
Evangelium praedike. Sorg, Ned og Trengsel, hvem
vil ikke helst veere fri for disse Gjester? Og dog, naar
engang den store Dag aabenbarer alle Ting, da skal dct
visselig kjendes, hvorledes Sorg og Sygdom og Ned og
timelig Trengsel for mange, mange Sjele har veret den
aabnede Deor til Herrens Vearksted, har varet Midlet i
Faderens Haand til at drage til Sennen, har veeret Anled-
ningen til, at Troens Gnist er bleven tendt, har veret
Begyndelsen til Frelsen. Tenk derfor ikke ilde om disse
yHerrens sorte Sendebud“. Du har maaske allerede lert
at prise din Sygdom, din Fattigdom, din Elendighed,
fordi den blev Sporen, der vakte Dig af din Vantro og
Verdslighed, fordi den alt har lagt Dig ned for Jesu
Fodder og aabnet din Mund til en oprigtig Ben?®). Og
hvor faar man Fred, uden at der ferst har veret Krig?
Just fordi Hjertets stille Fred er saa dyrebar, saa kostelig,
derfor véd vi, at det kun er gjennem Lidelser og Kamp,
ja Kamp paa Liv og Dod med .Syndens og Dodens de
stridige og stzerke Magter®, at den forhverves'), ikke af

I p. ;8. 2 11, p.139. 1L peagr. i, 1. p.28.
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os selv, nej, Jesus vidste, at i den Kamp maatte vi gaa
tilgrunde; derfor sprang han ned fra sin Himmel for
med sin sterke Haand at fere os fri og frelste ind i
Himlen!).“

Saa er det da i Lidelsen, at Fred med Gud og Fred
med os selv opnaas; dog ikke det alene, ogsaa Fred ikke
med Verden, men for Verden giver den. Fred for
»dens Lyster, dens Kunstgreb og Legn“, ,dens Samvittig-
hedsnag, Uro og Angst“, ,dens Kiv og Tvedragt, Mis-
undelse og Havesyge“, saa vi fatte ,Lede for den hele
Mammonsdyrkelse, der opfylder Verden“?). Hvad er
Grunden til, siger han, ,at saa mange kaste sig ind i den
glade Kristendom, hvor mangfoldige Afguder stilles op
nesten Side om Side med Jesus, uden den, at de ikke
vil vandre gjennem Kors og Trengsel??) Visselig, det
var kun lidt, om Taknemlighed mod Jesus — ,mod hans
blodige Sved“ ikke bestod i andet end at sige ham Tak
med Munden og synge nogle glade Salmer om Son-
dagen. Nej, den bestaar, som Luther siger, deri, at vi
drukne den gamle Adam ved daglig Anger og Bod,
stride mod de onde Magter baade om os og i os, men
saa ogsaa fornemme, hvorledes Jesus lofter os fra det
dybe og med usigelig Naade forvisser os om, at den,
der bliver i ham, ikke skal fortabes, men have Livet,
vinde Klenodiet og gaa hjem dér, hvor der ikke lenger
er Omvendelse, Kamp og Strid.* Just fordi hernede
sHelvedvejen ligger saa grumme ner ved Himmelvejen,
meget narmere end mange ane“, siger Frimodt, maa der
vandres saa forsigtigt i Verden.

JJesus, gjor det for din Pine,

At hvor jeg i Verden gaar,
Jeg forsigtelig maa trine --*¢

kan betragtes som hans praktiske Anvisning til at holde
vore Fodder paa Frelsens Vej, der vel er Lidelsernes

1) L p.oa8s. 2) NI p.73. 11 p. 83. 3) 1L, p. 75. 76.
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Vej, men derfor ogsaa den Vej, hvor Vidnesbyrdet
fuldkommengjeres i den Glade, Ingen kan tage fra os
(Joh. 16., 20).

10. Frimodt er Vakkelsespradikant ikke blot for
Vantro, men for Troende. Han har ihukommet Herrens
Ord om de 10 Jomfruer: ,og da Brudgommen tovede,
slumrede de alle og sov ind“. Han véd, at sover end
Verden Dodens Sevn, saa trenger ,ved Djavelens Kunst-
greb“ Ligegyldighed og falsk Tryghed kun altfor ofte
ind ogsaa i Guds Berns Hjerter og gjer dem slappe og
trette, lidet skikkede til at ile frem mod Maalet ad
Banen, paa hvilken de dog vare begyndte saa godt.
Derfor maa ogsaa disse saa tit vakkes op med et:
»Vaagn op, Du som sover, at Kristus kan lyse for Dig“.
Forskjellen er kun, at han vil vekke de Vantro med
Dommens og Straffens Ord, de Troende med Naadens
og Kjerlighedens. Hist taler han om ,Helvede, der
gaber og venter*, om ,Helvedvejen, der ligger saa
umaadeclig ner ved Himmelvejen“, om ,Graaden, der
aldrig ender osv.“; her drages Jesu hellige Kjerligheds-
Gjerninger. frem, hans ,Vunder og Saar“, hans ,blodige
Sved“; her lyder.Opfordringen: »,Se, dette har Jesus
gjort for Dig — hvad gjer Du for ham?*

At Frimodt med sin sterke Fremhavelse af dette fra
Zinzendorfs Vekkelse vel kjendte Ord og ved den Maade,
hvorpaa han javnlig anferer ,Jesu Blod“ som sazdeligt
Motiv (,har Jesu Blod sejret over din Selvretferdighed* ?
osv.) skulde rote Paavirkning af Bredremenigheden, er
der nappe nogen Grund til at antage. Sagen er ganske
simpel, at hvad det for Frimodt overalt kommer an paa
som — man kan gjerne sige hans Forkyndelses baade
forste og sidste Maal, er at vise, at det har Hastveerk:
-Herren kommer, eller, om han tever: Doden kommer“.
Hvilket Arbejde, hvilke Gjerninger, hvilket Vidnesbyrd
har Du da at opvise? Grebet, som han er, har han
selv Hastverk. ,Han jager derefter* — og som han
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jager, vil han bringe andre til at jage. For ham er
Kristendom i1 Sandhed et Leb paa Rendebanen. Han
siger ikke blot: leber, men selv en Sagtning i Lobet
forekommer ham betenkelig, ja, det er egentlig for at
hindre denne Sagtning hos Guds Bern, at han anferer
de nzvnte Ord: ,Dette har Jesus gjort for Dig — hvad
gjor Du for ham“? etc. Hvorledes faar man et Barn til
at skynde sig? Man begynder maaske med at tale til
det om dets Pligt og Are, forgjeves. Man navner dets
Laerere, dets Kammerater, peger paa Lennen, der kan
ventes — alt uden Virkning. Da begynder man paa
engang at tale om dets Foreldre. Man siger: Barn,
betenk din Faders Trofasthed, din Moders ©Omhed. Husk,
hvad de have gjort for Dig, hvad de har lidt og stridt,
taalt og baaret, alt sammen for din Skyld . . . og man
kommer maaske ikke ret langt: saa er Sejren vundet:
Barnet skynder sig — iler. Saaledes er Frimodts Praediken.

Men hvorledes er hans Udvikling foregaaet? Hvor-
ledes er han kommen til at pradike, som han pradiker?
Forskjellige Antydninger i hans Skrifter og efterladte
Papirer i Forbindelse med den historiske Situation giver
her nogle Vink. Begyndelsen af hans Udvikling falder
sammen med den Tid, da den af S. Kierkegaard rejste
,Sandhedsvidne-Strid* rasede i hele sin Valde. Ogsaa
Frimodt rystedes i sit Inderste. Han kalder Kierkegaard
en ,lldsvebe+'). Men hvad var da Branden i de Gnister,
der fo'r ud af denne Svebe — Smerten i de Slag, der
faldt fra den, og under hvilke Samtiden vaandede sig?
Hvad andet end dette: ,Sandheden er Subjektiviteten*?
Her sporges ikke: hvad er Sandhed? men: er Du selv
sand? sperges ikke: hvad mener, hvad tanker, ikke
engang: hvad tror Du? men hvad er Du? hvilket jo
atter vil sige, at hvad Du er, skal Du vere, ikke halvt
eller fjerde Dels, men helt og holdent, men derfor ogsaa
i bestandig Strid og Kamp ikke blot med Verden, men

') Stein a. Skr. p. 26.
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med Dig selv, eller med andre Ord, ret beset: ,Sand-
heden er Lidelsen, Vidnesbyrdet Korsfestelse*. Derfor:
»frem med Naglegabene, vi maa se dem.* Og skjont
nu Frimodts sande Natur her hindrede ham fra at komme
paa Vildspor, hvem miskjender, at hans bestandige Frem-
dragelse af den Enkelte, de uafladelige Spergsmaal til
denne, hvori saa at sige hele hans Forkyndelse oplgser
sig, paa samme Tid som Lidelsen, Trangslen, Korset
hos ham atter og atter indskerpes som uadskillelig fra
Vidnesbyrdet, ja, som dettes eneste, sande Kjendetegn —
hvem miskjender, at alt dette er sket under Kierkegaardsk
Paavirkning, i sin dybere Grund altsaa netop hidrerende
fra den nzvnte lldsvebe, der, som han siger, ,vakte og
rensede, og hvoraf Virkningerne sporedes saavel paa den
vantro Verden som mellem de Troende*?')

Herren kommer, Dommen og Afgjerelsen med ham —
ja, som Hostrups Pradikener mere eller mindre karak-
teriseres som Pintsepreedikener, saa gaar der gjennem
hele Frimodts Forkyndelse en egen Adventsstemning,
der danner Baggrunden paa engang for hans Frygt og
Haab, hans Sorg og Glede — en Forventning om den
store Dag, da Verdensudviklingen er fort frem til sit
Maal, det onde til uigjenkaldelig Undergang, det gode
til evig Sejr, den Dag, hvor Ingen kjender Timen,
end ikke Menneskens Sen, men hvor det da ogsaa
gjelder at vere beredt til skyndsomt at mede Herren.
Ja, hele Frimodts Forkyndelse kan paa en Maade siges
at veere én stor Opfordring dertil, antydet allerede i hans
Sprog, rigt som det er paa Billeder til at udtrykke netop
det ilsomme, det uopsettelige, den hurtige Udrykning.
Han siger selv, at Herren har sat Domsbasunen for
hans Mund og ferer derved Tanken ikke blot hen paa
Krigstrompeten, men paa Basunerne ved den sidste, store
Udrykning paa Dommedag. Men det undgaar da heller
ikke den opmerksomme Ilagttager, at disse idelige og

!y Stein a. Skr. p. 20.
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indtrengende Opfordringer til hurtig og brat Omvendelse
og den Hast og Il, hvormed han vil, at vi skulle strabe
fremad, heller ikke ere uden dyb Forbindelse med Ad-
ventsforventningerne hos Irvinginianerne, som det er be-
kjendt, han fra Ungdommen af nerede Sympathi for,
og til hvis Skrifter han havde et omfattende og grundigt
Kjendskab!'). Ogsaa kan det maaske siges, at den hos
ham saa fremtredende Folelse af Embedets prestelige
Karakter, af at veere Hyrde og Sendebud fra Herren og
staa ikke i sit eget, men i Guds Navn, ja i hans Sted,
heller ikke er bleven upaavirket af den store Betydning,
der hos Irving tillegges Apostelembedet og i det Hele
Forkyndelsens Naadegave.

Og dog er der en Gjerning, til hvilken Frimodt i
endnu hgjere Grad folte sig hendraget end Prestens,
nemlig Missionarens. Tidlig tendtes Lysten hertil i hans
Hjerte, og den slukkedes igrunden aldrig. ,Jeg vil vaere
Missioner i Afrika“, udbryder han som 12 Aars Dreng?),
og endnu sit sidste Leveaar yttrer han til en Ven: ,Naar
det bliver for slemt her hjemme, saa drage vi til mine
Langslers Land, til Afrika, slaar os ned i en af de dej-
lige Dale og samler Herren en Menighed der“3). 1 flere
Aar udgjorde Missionshistorien hans kjereste Leasning,
og Afrika var bestandig den Verdensdel, der interesserede
ham mest?). Men da forstaar man ogsaa, at en Kraftig
Understottelse af Missionen ude og hjemme i Virkelig-
heden for ham ogsaa maatte fremstille sig som en af de
mange Former, hvorigjennem et kristeligt Trosliv ned-
vendig maatte give sig selv Vidnesbyrd.

Ingen vil hos en ildfuld Predikant som Frimodt vente
at finde skarpe og fine Begrebs-Distinktioner. Han har
heller ingen .Begrebsudvikling® givet hverken af Vidnes-
byrdet eller Bekjendelsen. Denne sidste er, efter ham,
udtalt i Apostlens Ord til Herren: ,Du er Kristus, den

') Stein a. Skr. p. 26. ) N. Dalholl: Skildr. af Irimodt i
Diakonisse-Stiftelsens Almanak. %) Stein a. Skr. p. 355. ) Ib. p. 6o.
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levende Guds Sen“, der saaledes i sig ogsaa udtrykker
den hele ,salige Tro“. Den, siger han'), ,kan man ikke
tenke sig til, den kan man ikke spekulere sig til, den
kan man ikke bede sig til, den kan man ikke faa af sig
selv eller ved sig selv eller af noget Menneske, den Tro
er en Guds Gave, en fri Naadegave, som Jesus sagde
til Peter: ,det har Kjed og Blod ikke aabenbaret Dig, men
min Fader, som er i Himlen“,

Ikke desto mindre vil Enhver, der har fulgt ham i
hans Forkyndelse og ikke skyet Forseget paa her at
samle det spredte til ét, vistnok erkjende, at hvorvel den
nevnte Bekjendelse er det inderste, det centrale, i den
hele Kristendom, saa er det dog kun gjennem ,Vidnes-
byrdet¥, som vi her have udviklet det, at dette Centrale,
efter ham, kommer til Udfoldelse, indadtil i Menigheden,
udadtil i Verden. Enkelte af hans Udtryk ere forfejlede,
som naar han f. Eks. siger om Jesus, at ,han —sprang
ned fra sin Himmel for at frelse os*, eller sperger: er
dit Hjertes Vej mearket af Syndens Ar?“ eller naar han i
Lignelsen paralleliserer ,den rige Mand“, der gjer Mid-
dagsselskaber, Soireer osv. med ,den rige Jesus®, for
hvis Naadeder Lazarus Venner nu have lert at legge
sig. Men selv her synes man at spore — Grebet-
heden, der ingensinde svigter ham.

Saa er Frimodt Vidnesbyrdets Predikant. Naade-
gaverne ere forskellige, Aanden er den samme. Der er
Tider, hvor vi bedst synes at finde Fred og Hvile i
Bennen med Adgang til Faderen, andre, hvor Helligaand
~slukker Sorgen“ med Guds Berns Feallesskab i Menig-
heden“, og atter andre, hvor Samaritan-Gjerningen og
den Gjerning i Stilhed at lofte sit Kors ferer til Hvilen i
Jesu Favn. Disse Tider ere ,Naadetiderne fra Herren“,
og det er om disse, at Faa synes os at have talt klarere
og sandere i den danske Menighed end de Tre, vi her
har navnet — Monrad, Hostrup, Frimodt.

51 poaaeé.
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Forord.

Opgaven for Udarbejdelsen af de ,Portraiter fra
Kirken“, jeg for et Par Aar siden forelagde Offentlig-
heden og med narvarende Skrift fortsztter, har vearet, paa
Baggrunden af den aandelige Paavirkning, der i det Hele
er bleven vedkommende Forfatter til Del, at optrakke
Linierne til et Billede af dennes Ejendommelighed som
Pradikant. Det er da ikke saa meget en Karakteristik af
de enkelte Pradikener, som et Billede — et Portrait
af den Forfatter-Individualitet, der gjennem disse kommer
tii Syne, der her er forsegt. For Martensens Vedkom-
mende bestaar Vanskeligheden nu nzppe i at paavise,
hvor og hvorledes den navnte Paavirkning har fundet
Sted, men da denne, som bekjendt, i ikke ringe Grad er
af filosofisk Art og tilmed foregaaet gjennem Retninger,
der ligge vor Tid fjernere, har det ikke varet let overalt
at gjore Fremstillingen saa jevn og anskuelig, som det
maatte kraeves af et Arbejde, hvor det opbyggelige ind-
tager en fremtreedende Plads. Mangt og meget har her

kun kunnet antydes og berores.



En szregen Vanskelighed have Citaterne voldt mig.
Skulde Fremstillingen ikke komme til at lide af en treet-
tende Bredde og idelige Gjentagelser, har jeg stundom
maattet forbeholde mig Frihed til at forkorte og sammen-
arbejde dem, dog saaledes, at jeg med Citationstegn altid
har betegnet, hvad der er Forfatterens egne Ord.

Foruden sine egentlige Pradikener har Martensen
udgivet en stor Del ,Lejlighedstaler*, men da Grund-
anskuelsen selvfplgelig er den samme, og det dog er
Talerne over Sen- og Helligdagstexterne, der maa blive
bestemmende for Opfattelsen af hans Ejendommelighed
som Pradikant, er det ogsaa nermest kun til disse, at

der her er taget Hensyn.

Stillinge Preestegaard ved Slagelse i Sommeren 1897.

Forfatteren.



1. De historiske Forudsatninger for Martensen som
Predikant ere her hjemme Mynster og Grundtvig,
men den, der tidligst fik afgjerende Indflydelse paa hans
Udvikling i det Hele, er den samme, der gav Stedet til
den nye aandelige Bevagelse i vort Fadreland i Aarhun-
dredets Begyndelse — Steffens. I sin Selvbiografi for-
teller Martensen!), at han allerede i sin Skoletid ved
Lasning af et Skrift af denne markelige Mand ,fik
en Anelse om, at der maatte kunne gives en Verdens- og
Livsanskuelse, i hvilken alt, hvad der i Tilvaerelsen har
Betydning, Natur og Aand, Natur og Historie, Poesi,
Kunst, Filosofi, foier sig harmonisk sammen til et Aan-
dens Tempel, i hvilket Kristendommen er det altbeherskende
og altforklarende Midtpunkt. B

Denne Anelse modnedes efterhaanden til en fast og
urokkelig Overbevisning?). Vi kunne derfor allerede fore-
lobig bestemme det ejendommelige ved Martensens For-
kyndelse i det Hele som Harmoni, Enhed — en
Straeben efter i Troen paa Jesus Kristus eller, som han
siger det?®), i hans Navn at filde alle de Livets og
Tilveerelsens Gaader loste, der for en ikke kristelig Be-
tragtning bestandig maa forblive tilslorede, og som selv
indenfor Aabenbaringen kun en dybere Indtrengen i
‘Trosindholdet formaar, i al Fald delvist, at bringe til

!) H. Martensen: Af mit Levnet. 1. p. 23. ]fr. Brevvexling med
Dorner 1, p. 6. ) Martensens Dogmatik, TFortalen. ) Marten-
sens Predikener 1849, II. p.1g4.
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Klarhed. ,Thi*, siger han!), ,ligesom det forst bliver
lyst i Verdenstiderne fra den Tid af, da Jesu Navn trader
ind deri, ligesom vi da ferst kunne se Orden og Sam-
menhang i Verdensbegivenhederne og Verdensskjebnerne,
kunne forstaa Guds Beskikkelse med Slegten: saaledes
bliver det ogsaa forst lyst i det enkelte Menneskes Tider
fra den Tid af, at Jesu Navn traeder ind deri, og forst
da kunne vi rettelig forstaa Guds Raadslutninger med
os“ — kunne ,knytte vore uvisse Forhaabninger til det
ene visse Haab, som er i Jesu Navn“?), sikkre paa, at
der heri ,bestaar en hemmelig Sammenhang imellem Na-
turens Rige og det hellige Rige*, der siger: ,Hertil og
ikke videre“®). Ja, det er saa langt fra, at der egentlig
er noget ,Fjendskab“, nogen absolut Modsatning mellem
Aand og Natur, Himmel og Jord, at en Enhed af disse
jo tvertimod tilvejebringes, saa ofte den udedelige Sjl
ved Menneskets Tilblivelse ,dannes .i Naturens Dunkel-
hed“*), men derfor er ogsaa denne Enheds fuldkomne
Virkeliggjorelse i Kristus os et Pant paa, at selv i Men-
nesket skal Foreningen af Aand og Natur, ja af Aand
og Legemlighed engang fuldendes ,i Skjenhed og Her-
lighed*®). Vi have her Grundklangen, Grundakkorden i
Martensens Forkyndelse — den, han ogsaa angiver i det
hyppige Billede af Verden, af Universet, af , Alskabningen*
som et Tempel, som et Tabernakel, hvor der er det, ,vi
kunne kalde Forgaarden med de verdslige Tanker og
Billeder®, og det, ,vi kunne kalde det Hellige med Guds
Ord, dets Granskning og Herelse“, og endelig ,det Aller-
helligste, hvor Kristus: selv er“, forenende sig med os
i Bennen og Sakramenterne ¢).

Man ser, at Martensen med disse Anskuelser, med
denne ,altbeherskende Enhed“ strax ved sin forste Frem-
treeden viser sig som en erkleret Modstander af Rationa-

1) Pr, 1849, IL, p.154. %) Ib. p.158.  ?) Pr. 1859—63. p. 6g.
1) Pr. 1854, IV, p.g2. . %) Pr. 1859—63. p. 126 ®) Pr. 1852, I,
p- 39- Pr. 1859—63. p.so. DBrev til Dorner, a. Skr.IL, p. 199.
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lismen, der dengang endnu ferte det store Ord. Netop
dette er det karakteristiske ved denne, at en Livs- og
Verdensanskuelse som den navnte, en Enkelthederne
samlende Totalanskuelse, var den ganske fremmed. Over-
alt feester den Blikket ikke paa Enheden, men paa Mod-
setningen, ikke paa Samfundet, men paa den Enkelte.
Den ser ikke, at Verden som skabt af Gud endnu fra
ham henter alle Betingelser for sin Existens og Vedbliven,
og at i Kristendommen den Enkelte intet er eller kan
vare uden i Enhed med Samfundet, baaret og stettet af
Menigheden, hvis Tro det da derfor ogsaa gjalder om
hjertelig at tilegne sig.

Det er denne i Sandhed historiske, agte lutherske
Betragtning af Kristendommen, som det hos os is@r blev
Grundtvigs Fortjeneste paany at drage frem. Sikkert
er det det, der i Ungdomsdagene drog Martensen saa
nar hen til ham. Det var i Betragtning af Kirken, af den
tredie Trosartikel, om man vil, af Aanden og af Ordet
som dennes underfulde Redskab, at de dengang madtes,
ja, der er Udtalelser nok, der tydeligt minde om dette
Mode. Det er Aanden, hedder det hos Martensen?!), ,der
bevidner og beviser, at vi i Vorherre Jesu Kristi Ord have:
et virkeligt Guds-Ord* — et Ord, ,der ikke blot er et
Lere-Ord, men en Guds Kraft, en skabende, en forlesende
Livskraft, hvorfor det ogsaa navnes en Sad, der udstros
i Menneskenes Hjerter, hvor det kan voxe og bare Frugt,
en Sad, der ikke er mindre virkelig end den Sad, der
udstres .i Jorden af Menneskenes Hander. Og denne
Aand bevidner og beviser, at vi i Vorherre Jesu Kristi
Sakramenter ikke blot have Skygger, Tegn og Sindbilleder
paa, hvad Verden kalder en smuk Tanke, men at vi for-
medelst disse annamme hans kraftige og naaderige Vel-
signelse og nyde hans salige Narvarelse — en Narvee-
relse, der ikke er mindre virkelig end hans Narvarelse
for Menneskenes legemlige Qjne, da han vandrede her-

') Pr. 1852, 1, p. 11—12.
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neden“. ,Aanden levendegjor, Bogstaven ihjelslaar® —
_disse Ord, der som et frisk Pust fra Seen i Grundtvigs
Forkyndelse farer hen over det terre Land og bringer
nye og gamle Kilder til at risle, fandt magtig Gjenklang
ogsaa i Martensens Indre. Og dog var dette Ord: ,Bog-
staven ihjelslaar, Aanden levendegjor“, netop Rationalis-
mens Valgsprog' — men hvilken Aand? Aabenbart ikke
Guds Aand, ikke den Aand, hvis Susen vi here, selv om
vi ikke véd, hvorfra den kommer, eller hvor den farer
hen, men den Aand, der ingen Steder farer hen, der for-
bliver, hvor den er — ved Jorden og det jordiske, med
andre Ord Fornuftens Aand, for hvilken Underet og det
overnaturlige overhovedet slet ikke er til, idet den lerer,
at Mennesket og Gud igrunden leve adskilte hver i sin
Verden.

Det er som bekjendt Filosofen Wolff i Tydskland
mod Slutningen af forrige Aarhundrede, fra hvem Ratio-
nalismen i denne Skikkelse oprindelig skriver sig. ,En
Verden“, siger han, ,hvor Underne ere sjzldne, er fuld-
komnere end en Verden, hvor de ere hyppige. Thi Un-
dere udfordre kun Magt, men den naturlige Orden ud-
fordrer Visdom o: Fornuft*. En aandrigere Reprasentant
for denne Retning er senere Im. Kant, for hvem Gud,
Frihed og Sjelens Udedelighed fremstille sig som den
praktiske Fornufts nedvendige Postulater. Men Resultatet
bliver dog det samme: Gud er og bliver uopnaaelig for
den menneskelige Tanke. Kun gjennem sine Bud og
Befalinger staar han i Forbindelse med os, hvorfor ogsaa
Skriften, dette hans Meddelelsesmiddel til os, overalt maa
modtage en moralsk Fortolkning, sigtende alene til en
Indskjeerpelse af Pligten d. e. af alt, hvad der tjener til
Udvikling og Fremme af det gode og nyttige. Disse
Anskuelser ere felles for det 18de Aarhundredes Oplys-
ning i det Hele. Det hinsidige forsvinder. Overalt bliver
Maalet et rent Humanitetens Ideal (Herder), og hvad der
endnu er tilbage af Kristendom, udvikler sig til den saa-
kaldte Sentimentalisme (Bastholm, Birckner, Stifts-
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provst Clausen, Bojsen og FL), til ,en blid Enthusiasme
for det skenne og gode“ i en Tidsalder, ,der var herlig
i stedse mere og mere opvaagnende Begejstring for Men-
neskehedens Udvikling og i uegennyttig Bestrabelse for
hver Enkelts Foradling* !). Stenk heraf findes i Andagts-
boeger fra hin Tid, der endnu bruges?), og hvor Kristus
fremstilles som Troster og Hjelper nermest mod timelige
Sorger og Modgang.

Med Styrke vender Martensen sig mod hele denne
Tankegang og viser, at om aandelige Ting skal der tales
aandelig. Just derfor, siger han?), kalder Skriften ,saa
betydningsfuldt* Undergierningerne ,Tegn“, fordi de fra
det udvortes pege hen til det indvortes, og saaledes netop
udtrykke ikke Adskillelsen, men Forbindelsen mellem Na-
tur og Aand, det himmelske og jordiske, ja styrke os i
Troen paa, at der gives en hgjere, en helligere Lov end
Naturens Lov, nemlig Bennens Lov, hvortil Herren
knytter saavel timelige som evige Gaver?). Men netop
dette var det fordervelige i den med Rationalismen frem-
brydende Vantro, at ved den Spaltning, den satte mellem_
Gud og Verden, fortes den Enkelte til ogsaa at opgive
den umiddelbare Forvisning, der i Bennen gives om For-
bindelsen mellem Gud og Mennesket, og slaa sig til Ro
med de Theorier, der i hine Dage larte Slegtens, men
ikke den Enkeltes, Aandens, men ikke Sjelens Vedvaren.
»Men kan det berolige Dig“, siger Martensen?), .naar de
ikke engang lare Sjezlens Udedelighed, men kun hvad
de kalde Aandens Udedelighed, det vil sige, at den evige
Bestanddel af dit Vasen skal vende tilbage til det- store
alt for at indgaa nye Forbindelser, men at det ikke mere
er det samme Jeg, det Jeg, som ogsaa her paa Jorden
syndede, paadrog sig et Regnskab, et Ansvar, idet det

1) H. C. Orsteds Tale over Grev Schimmelmann. V. Vedel: Stu-
dier over ,Guldalderen“ p. 26. 2) Bojsens Bonnebog. Reventlow:
Bibelske Trestegrunde. 3) Pr. 1854, IV, p.12r1. 4) Ib. ") Pr.
paa alle Sen- og Helligdage p. 260.
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kun er Menneskeheden, Menneskeslegten, der er udedelig,
medens det enkelte Menneske er forsvindende som Tre-
ernes Blade, der fremspire i Vaaren og visne og affalde
i Hest, og i den nezste Vaar kommer der nye Blade,
men de er ikke de samme*.

Enhver, der husker, i hvor bred en Strem disse og
lignende Anskuelser i Begyndelsen af Aarhundredet bred
ind over Landet, vil ogsaa forstaa, hvilken Opsigt og
Virkning Grundtvigs Dimispraediken: ,Hvi er Herrens
Ord forsvundet af hans Hus?* maatte fremkalde, og med
hvilken Glede de Troende nu saa ham fere Kampen til
Rekonstruering af den historiske Kristendom og Luther-
dommen i sin oprindelige Skikkelse og igjen lyttede til
det uforfalskede Evangelium og den gamle Forkyndelse
om Synd og Naade.

2. Ogsaa Martensen foler sig her revet med. Det
er Rationalismen i alle dens Skikkelser, han protesterer
imod, det er Enheden, han havder som nedvendig, som
uadskillelig fra Livet, hvortil vi ere skabte. Men i Sandhed,
det var ingen Enhed, kun Dedens Enhed, naar vi ikke
turde fortroste os til Samfund med den levende Gud alle-
rede her paa Jorden, naar han enten blev borte for os
oppe i Himlen eller gjemte sig i de evige Naturlove, hvor
ganske vist Krafter, men ingen Hjerter rore sig. Men
just dette var det nye hos Grundtvig: ,Ingen skal fare
op til Himlen for at hente Kristus ned eller ned i Af-
grunden for at hente ham op*". Nej, han er lyslevende
tilstede i sin Menighed, sit Ord og sine Indstiftelser, og
for alle, der tro herpaa, giver han sig tilkjende overalt,
i Historien, i Tiderne, i Slagterne, ja, hvad er den hele
Verdenshistorie andet, end at Gud gjennem Aanden og
Ordet, disse evige Vidner om hans Skabermagt, uafbrudt
modes med Mennesker for at ruste og dygtiggjere dem
tii Sandhedens Kamp mod Loegnen? Det er dette —

") Al mit Levnet 1, p.31—32.
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den ,begejstrede Kamp mod Rationalismen“?!), der griber
Martensen hos Grundtvig. 1 hans Levnetsbeskrivelse, for-
fattet i hans Alderdom, synes Ungdommens Ild endnu
at glode ved Minderne om hans tidlige Paavirkning af
denne dybe Aand. ,Jeg fandt hos ham“, siger han!),
.en storartet verdenshistorisk Anskuelse, i hvilken Grund-
modsatningen er Modsetningen mellem Tro og Vantro,
det kristelige og antikristelige, Sandhed og Legn, Lys og
Meorke, med et Sejrsmaal i det Fjerne til Sandhedens og
Lysets Triumf.... Men af alt, hvad her paavirkede
mig, vil jeg dog iser fremhzve et, som jeg ganske har
kunnet tilegne mig, som lever i mig indtil den Dag idag,
og som jeg haaber at tage med mig, naar jeg forlader
denne Verden, nemlig hans Opfattelse af Aand og Ord,
hans Opfattelse af Aanden og Aandens Verden som det
eneste virkelige, medens alt andet kun er Skin og Skygge,
og af Kraftens Ord, naar det levende yttrer sig, som den
hejeste Magt blandt Livets Magter. Men der er meget
andet, mange store Indtryk og frugtbare Vakkelser, for
hvilke jeg maa takke ham .... ja, jeg antager, at jeg
dengang af ham maaske har modtaget mere, end jeg
selv véd.“

Ja, Grundtvigs hele Verdensbetragtning, hans Opfat-
telse af Folkeslagene og ,Pintsetiden, der saa forskjellig
oprinder for disse, saa forskjellig ogsaa fra, hvad Menne-
sker herom have tenkt og dremt, kort — hans Syn paa
Guds Aand, paa den Helligaand som i Sandhed Histo-
riens, ja Tidens Aand, hel forskjellig fra , Tidsaanden“,
hvem erkjender ikke i dette Inspirationer og Spirer til nye
Syn og Betragtninger i Martensens Forkyridelse? ,Tidens
Aand®, siger han?), ,er dog hans Aand, som er Tidens
Herre, er den guddommelige Verdensstyrelses Aand, er
Historiens Aand, Forsynets Aand, den Helligaand, der
tii enhver Tid har sit Vark for med Menneskeheden®,

') Martensens Breve til Brammer. Theol. Tidsskr. 1887, IV, p. 299.
?) Tale ved Prastevielse 1868, p.249—50.
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der kalder ogsaa Folkeslagene i den Orden og paa den
Maade, Herren selv bestemmer, og saaledes trods alle
Hindringer og Modstand fuldferer den aandelige Tempel-
bygning!), vi kalde hans Rige, hans Menighed, hans
Kirke her paa Jorden. ,Hvor opbyggeligt*, siger Mar-
tensen?), ,er det dog ikke at betragte, hvorledes den
aandelige Tempelbygning formedelst den Helligaand skrider
frem gjennem Tiderne, uagtet al Verdens Modstand og
nedbrydende Magter. Der er Tider, da Kristi Aand som
Opbyggelsens Aand gaar gjennem hele Folkeslag, og
disse fole sig bererte af den Aand, om hvilken Herren
siger: ,Vejret blaser, hvorhen det vil, og Du herer dets
Susen, men Du véd ikke, hvorfra det kommer, eller hvor
det farer hen“. ,Der er andre Tider, da Mangden vender
sig bort fra Kristi Kirke og hengiver sig til Verdensaan-
derne“, ja da Herrens Aand synes ganske borte, da en
almindelig Ded er herskende, ,at vi kunne mindes Profeten
Ezechiels Syn, i hvilket han saa Dalen fuld af Dedninge-
ben“ — dog skrider Tempelbygningen frem: pludselig
kommer der Liv i de dede Ben, pludselig paa et Sted,
hvor Ingen anede det, slaar Aanden ud i Pintseluer, og
nye Tunger begynde at tale, ,som det skete paa Refor-
mationstiden, hvor Aandenes Flammer pludselig sloge
ud af en Munkecelle*, som det skete i andre store Op-
vakkelsestider, ogsaa i vore Tider, hvor Opbyggelses.
veerket skrider frem, skjont Verden ikke maerker det,
fordi den kun har Ore for Stormen og Jordskjalvet, ,men
ikke for Guds Aands stille Susen, der ogsaa lader sig
fornemme under disse Verdensbegivenheder*.

Men skjent Martensen og Grundtvig her dele Op-
fattelse og i den navnte ,historiske Betragtning finde
baade Enhed og Harmoni, saa bliver dog Spargsmaalet
endnu tilbage: hvorledes finde vi Livets og Tilverelsens
Modsatninger, Modsatningerne mellem godt og ondt,
Frihed og Nedvendighed, det guddommelige og det men-

1) Tale ved Preestevielse 1868 253. 235. ) Pr. 1854—69, D. 244 .
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neskelige, loste ikke udenfor os, men inden i os, og
loste dér, hvor vi igrunden alle begjere dem loste — i
Bevidstheden, i Erkjendelsen, i Tanken? Det er dette
Spergsmaal, der iser ligger Martensen paa Hjerte, men
for Besvarelsen af dette viste Grundtvig ringe Sympathi, ja i
hans Udtalelser herom kom netop det dualistiske, det dis-
harmoniske eller, som Sibbern udtrykker det '), ,det crasse*
kun altfor meget frem. Det var dette, langt mere end
enkelte uhistoriske Paastande, der bidrog til, at Martensen,
som han selv siger?), ,ikke blev Grundtvigianer?®)*. Selv-
felgelig indremmer han, at det er i Troen alene, at Livets
og Tilverelsens Gaader leses, men da Kristendommen,
efter ham, vender sig ikke blot til Felelsen og Villien,
men til den hele Personlighed, altsaa ogsaa til Tanken,
maa vi kunne sige som hine i Evangeliet: ,Vi tro nu
ikke blot for din Tales Skyld, men fordi vi selv vide det“ %),
ja Tanken, delagtiggjort i Gjenfedelsen, maa have Spiren
til en Erkjendelsens Enhed givet i sig selv, hvad Mar-
tensen som bekjendt jo ogsaa udtrykker saaledes, at det
er saa langt fra, at Gudsbevidstheden og Selvbevidstheden
i sig ere modsatte, at de tvertimod i Troen efter deres
inderste Vasen ere et3). Men for disse spekulative An-
skuelser var Grundtvig lidet modtagelig.

‘Martensen vendte sig derfor til Sibbern og fandt i
Omgang med denne zdruelige Forsker, hvad han segte:
en sikker Haevdelse af Livets Enhed, ja Udtalelser om,
at Aabenbaringens Indhold i dybeste Forstand er Menneskets
eget Indhold, kort sagt den Forening af Religion og Speku-
lation, hvorpaa han vedblivende troede. Sibbern, siger
han®), havdede, at naar Kristendom er Sandhed, da maa

) Af mit Levnet p, 61.  ?) Ib. p.43. 3) ,Ulykken hos Grundt-
vig er*, siger Martensen i Breve lil Brammer (Theol. Tidsskr., 1887,
1V, p. 301), ,at til ethvert lyst Punkt hos ham knytter der sig et morkt,
til ethvert ideelt Trek et Karikaturtrek*, Jfr. ,Til Forsvar mod den
saakaldte Grundtvigianisme p, 1o4 flg. Brev til Dorner, anf. Skr. 1I,
p. 156. ¥) Pr. 1854, 1V, p.174. ) Martensen: Selvbevidsthedens
Autononii. %) Af mit Levnet I, p. 62.
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Evangeliet antages ikke blot, fordi det staar skrevet, fordi
det af Kirken er overleveret, ja ikke blot fordi det taler
til vor Samvittighed og vort Hjerte, men fordi dets Sand-
hed ogsaa for Tanken erkjendes som Sandhed i sin
objektive Realitet og Gyldighed.

Disse Anskuelser vare dog hos Sibbern mere an-
tydede end udviklede. Hos Mynster derimod ere de
blevne til en virkelig kristelig-religios Livsanskuelse. Man
kan derfor sige, at som det hos Grundtvig er Tilbage-
vendelsen til det historiske, der betegner Bruddet med
Rationalismen og drager Martensen til ham, saaledes er
det hos Mynster, om man vil, Tilbagevendelsen til
Tanken, der bevirker det samme Brud, og at Martensen,
hvorvel han ikke betragter ham som ,spekulativ Genius*,
dog i ham ser sin naturlige Ferer og Forbundsfalle.
Hvad der skal bekampes i Rationalismen, er den Paastand,
at det ikke er i Tanken, men i Samvittigheden alene, i
det moralske, i sine Bud og Befalinger, at Gud giver sig
tilkjende; tvertimod ligger det forpligtende i disse netop
deri, at vi erkjende dem — erkjende, at hvad de byde
og forlange, forlange vi igrunden selv, og at det saaledes
paa en Maade ret egentlig kun er i Tanken, at Samfundet
med Gud gjenoprettes, og Livets Enhed og Harmoni
overhovedet kommer i Stand. Men netop dette er, hvad
Martensen fandt hos Mynster, og som dybest drog ham til
ham, baade til hans Forkyndelse og til hans Person. Til
hans Person, thi, som han bemerker!), ,Mangfoldigheden
af Livsmomenterne, der hos andre kaempe og gare, var
her virkelig forklaret til Enhed i en i Sandhed human
Personlighed, der havde sit Midtpunkt i sig selv“, og til
hans Forkyndelse, thi Mynsters Maal, der, som han selv
siger?), var, efter Platos Forbillede, ,at lade Kristen-
dommens Sandhed, d.e. dens Ideer og Tanker fremtrade
med den Skjenhed, de havde i sig selv*, er i Virkelig-

) Af mit Levnet II, p. 76. 2) Om den Kunst at pradike. Bl
Skr. 1. p. 9.
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heden netop ogsaa Martensens Maal. Begge ville de virke
»med den hele Kraft af de kristelige Forestillinger til-
sammen“?!) for saaledes at fremkalde den Harmoni, som
Indtrykket af en omfattende Totalanskuelse altid efterlader.
Enhver ser da let det dybe aandelige Slegtskab imellem
dem, ja man forstaar Martensens Ord, naar han siger
om Mynster: ,Paa mit Forhold til ham kan jeg anvende,
hvad en Discipel skal have sagt til Socrates: ,hver Gang
jeg var hos Dig, blev jeg bedre, i S@rdeleshed naar Du
talte“ ?).

Ikke desto mindre er en dybere Lesning af Tanke-
problemet til Fremstillingen af Livets Enhed ikke naaet
hos Mynster. Hans oprindelige Standpunkt maa vel
naermest betegnes som det supranaturalistiske, i Kraft af
hvilket man i Skriften som bekjendt skjalner mellem en
dobbelt Aabenbaring — en Aabenbaring, der angaar Guds
Veasen i sig selv og.som saadan absolut ufattelig for
Mennesket, og en anden, vedrerende vort Maal og Be-
stemmelse og som saadan selvfelgelig tilgengelig for
Tanken. Men Enhver ser let, at da Graensen mellem
disse tvende Aabenbaringer nedvendig maa vare fluktu-
erende, uden at det angives, hvorledes det absolut ufatte-
lige overhovedet skal kunne tilegnes af os, saa vil Supra-
naturalismen alligevel fore til Livets Dobbelthed, ja til
en Spaltning i Tilvaerelsen, ikke blot udenfor, men inden
1 mig, i selve Bevidsthedslivet. Ingen har felt dette pin-
ligere end Mynster. Da skete den bekjendte Tildragelse
i Spjellerup Prastegaard i Sommeren 1803, at der under
Leaesningen af et Skrift af Jacobi ,med et for ham et
Lys gjennem Sjzlen, og hans vansmagtede Hjerte for-
nam Kristi Kjaerlighed, der overgaar al Kundskab, og
fandt deri Lagedom for alle sine Saar®. Man kan ikke
tvivle om, at det er Jacobis Lare om ,den umiddelbare
Vished*, der her greb og husvalede hamm — denne Lzre,

') J. Paludan-Miiller: det apologetiske i Mynsters Praediken, Nyt
theol. Tidsskr. V, 1854, 115. %) Af mit Levnet 11, p. 81.
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der igrunden gjor Sandneden og Livet til et og det samme
og bestemmer Troen som en umiddelbar Lykke-For-
nemmelse, en Fornemmelse, som det egentlig kun bliver
Fornuftens Opgave nermere at bringe til Klarhed!). ,Den
Sandhed*, siger Jacobi, ,der ikke gjor mig lykkelig, er
ingen Sandhed“. ’

Der er her gjort et ikke ringe Skridt henimod den
af Martensen havdede Enhed, idet det er erkjendt, at
Mennesket, skjent endeligt, dog i ,Fornemmelsen“ rummer
en Mulighed til at blive til et med Gud. Men netop om
denne Enhed er det, at Striden opkommer — den i sin
Tid saa bekjendte Strid ,om Modsigelsens Grundsetning“
eller de logiske Principer, hvortil Jrsteds Skrift om
Aanden i Naturen narmest gav Anledning. For Mynster
stod det klart, at fra ,Enhed“ er i sig al Modsatning
udelukket, og naar Mennesket er blevet til et med Gud,
saa er et egentligt Modsatningsforhold mellem disse ogsaa
utenkeligt. Ganske vist er Aabenbaringen et Under, som
den menneskelige Tanke ikke kan ,gjere sig til et med*,
forsaavidt den ikke selv kan spekulere sig dertil, men
desuagtet kan Modsigelsens Grundsetning o: det, at en
Ting ikke kan blive til et med sin Modsztning, heller ikke
her kreenkes, og for saa vidt er Kristendom i dybere For-
stand heller ikke stridende mod almindelig, naturlig For-
nuft. Men det er netop dette, Martensen ikke kan ind-
remme, og som bevirker, at han trods al personlig Sym-
pathi lige saa lidt kunde blive ,Mynsterianer®, som han
var bleven ,Grundtvigianer*, men ,maatte gaa sine egne
Veje“. ‘T'vertimod kundgjer Kristendommen sig for ham
netop som Modsatning, som den store Skilsmisse,
ja som Modsigelsens Tegn for den naturlige Fornuft.
Skal Mennesket da ikke henleve Tilverelsen som et
tvespaltet Vasen, en lige saa urimelig som utaalelig
Tanke, da maa Modsatningerne kunne loses til ,en
hejere Enhed*, ikke som hos Mynster ved et Forstands-

1) Mynsters Pried. 1815, 1I, p. 105—106.
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eller Fornuftraisonnement, der kun opererer med endelige
Begreber og Forestillinger, men ad Spekulationens, ad
Tankens Vej, d.e. ved at tage sit Udgangspunkt ikke
i det timelige, men i det evige, ikke i det endelige, men
i det uendelige og dér bringe til Enhed, hvad hist for-
bliver adskilt. ,Ingen kjender Sennen uden Faderen,
havde Mynster engang sagt til Martensen — ,og“, re-
plicerede denne — ,hvem han vil det aabenbare“. ,Jeg
udledte deraf“, fortsetter han, ,at en af Kristi Aand vej-
ledet Videnskab maatte kunne naa til en fra Modsigelsen
frigjort Lere“!), med andre Ord, maatte i det heje, i
»Spekulationen* kunne naa den Enhed, der i det lave, i
JFornuften“ | bestandig er os nagtet. Men for nermere
at paavise dette maa vi kaste et Blik paa den aandelige
Paavirkning, der blev Martensen til Del ikke blot hjemmefra,
men udefra — fra Tyskland.

3. Her havde i Slutningen at forrige Aarhundrede
den nye aandelige Bevagelse udviklet sig, der gaar under
Navn af Romantiken og blev den, der egentlig forst
gav Rationalismen Dodsstedet?). Skjent i sin Grund af
ren @sthetisk Art blev den dog ikke uden Indflydelse
paa mange dybere, religiose Gemytter. De store verdens-
historiske Begivenheder under Napoleon, de uherte Lidelser,
der var overgaaet Landene, Usikkerheden og Omskifte-
ligheden af saavel Individernes, som Rigernes og Staternes
Skabne stemte Sjelene til Alvor, paa samme Tid som
de bratte og uventede Forandringer mere og mere ledte
Tanken hen paa den uforanderlige Natur og til i den at
sege Apostlens Ord om Gud opfyldte: ,i ham leve, reres
og ere vi“. Ja, dette Ord baaret af Tidens Feolelsesret-
ning, blev grebet af Filosofer og Digtere, der udviklede,
at medens den hele Kulturtilverelse bestandig fremtreeder
i uren Blanding af Sandhed og Legn, ond: og godt og

1) Brev (il Dorner, a. Skr. IL p. 216. ?2) Koch og Rerdam:
Fortel. af Danm. Kirkehist. p. 232,
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derigjennem forudbestemmer os til Lidelsen, saa
er det kun i Tilbagevendelsen til Naturen, at vi egentlig
spares for denne. Derfor tilraaber allerede J. J. Rous-
seau sin Samtid: ,Lad os vende tilbage til Naturen“,
ja Lessing og efter ham alle Romantikerne ere utrette-
lige i at forsikkre os, at i og for sig ikke Besiddelsen af
det gode, men Langslerne derefter og disses Beskuelse
i Naturens Billedsprog egentlig er det hejeste, der endnu
kan opnaas paa denne Jord. Romantiken har derfor et
fint Ore for ,Alskabningens Suk*, for Naturens hemmelig-
hedsfulde Sprog, der som i en Billedbog symboliserer den
Forening med Aanden, der gjennem det forborgne og
ubevidste efterhaanden arbejder sig frem til Bevidsthed
og Klarhed. 1 det Hele er det anelsesfulde, det mystiske
et Grundtrek i Romantiken. Derfor beskjaftiger den sig,
i Mods=tning til Rationalismen, ikke saa.meget med det
moralske som med det religiose, ikke saa meget med
Loven og Budene, der ere tydelige nok, som netop med
y,Hemmelighederne“, med Skabelse og Incarnation, Tre-
enigheden, de to Naturer i Kristus, hans Tilstedevarelse
i Nadveren osv. — La@rdomme, hvor saa meget unddrager
sig Erkjendelsen, men hvor til Gjengjeld en vid Adgang
aabnes til Anelsernes Verden og til at finde disse sym-
boliserede og forklarede i Naturen, der derfor ogsaa
gjores til Gjenstand for en ligefrem Apotheose.

Enhver, der kjender lidt til Martensen, véd nu, at
der ogsaa over hans Forkyndelse, mere maaske i dens
Helhed, end i Enkelthederne, hviler et Romantikens Skar
af denne Art. Det er Indflydelsen fra Steffens, Roman-
tikens forste Ordferer her til Lands, der gjor sig gjeldende.
Men Steffens er en Discipel af den store tyske Natur-
filosof Schelling, hvem han i et og alt betragter som
sin Leerer og Mester!). Ville vi derfor forstaa Martensens

1 Anm. ,Jeg er Deres Elev, helt igjennem Deres Elev*, skriver
han til denne. ,Dette er ikke en forbigaaende Felelse, det er en fast
Overbevisning. Naar jeg da engang har frembragt et i Sandhed stort
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Forhold til den tyske Romantik, maa vi kaste et flygtigt
Blik paa den Udvikling, den fik hos denne sin betyde-
ligste og aandrigste Reprasentant.

Med Rette har man Kkaldt Schelling Romantikens
klassiske Filosof!). Den Higen mod det grendseleose,
der hos ham danner saa slaaende en Modsztning til de
kritiske Bestraebelser hos Kant efter netop overalt at
fastsette Grendserne, hans umiddelbare Skuen og frem-
for alt hans poetisk-symbolske Opfattelse af Naturen, alt
dette gjorde ham selvskreven til fra 1798, da han boede
i Jena, at blive Hoved og Ferer for de unge Roman-
tikere, Brodrene Schlegel, Novalis, Tieck, Steffens o. fl.,
som dengang opholdt sig der, og hvor den romantiske
Skole, hvortil Tysklands ypperste Digtere, Goethe og
Schiller, ogsaa maa henregnes, saaledes kan siges at
vare blevet til. Fealles for dem alle er en energisk Pro-
test mod Rationalismens Spaltning af Livet, mod dens
dualistiske Opfattelse af Aanden og Naturen som adskilte
ved en Kloft, intet kan udfylde. Her er det, at Schelling
som ingen anden har havdet, at disse saa langt fra ere
hinanden modsatte, at de tvertimod oprindelig udgjere en
Enhed, men vel at marke ikke en ded, men en levende
Enhed, d. e. en saadan, hvor Modsatning og Forskjel
netop er nedvendig til Liv og Udvikling, og at det derfor
ogsaa er dette, Verden som saadan skylder paa engang
sin Tilblivelse og sin Existens. Det ejendommelige for
Schelling bestaar netop deri, at han for at forklare Livet
ikke tager i Betznkning at havde, at der ikke blot i
dette, men i Gud selv, dets Kilde og Ophav, gjer sig
Forskjel gjeldende, ja at Modsatningen her er et ligesaa
oprindeligt og nedvendigt Princip som Enheden. En
levende Enhed, siger han, er netop en saadan, der ikke

Produkt, og det er blevet anerkjendt, da vil jeg offentlig fremtrzde,

med Begejstringens Varme nzvne Dem som min Lazrer og reekke Dem

den vundne Laurberkrands*. (Plitt: aus Schelling, Leben I, p. 309).
") H. llelding: den nyere Filosofis Hist. VI. p. 143.
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har Mods®tningen udenfor sig, men inden i sig. Alle
endelige Vasner have den udenfor, kun det absolute
Vasen, Gud, har den i sig selv. Det er derfor ogsaa
saa langt fra, at Verden, Naturen i og for sig er det ab-
solute, er Aanden modsat, at den tvertimod er at opfatte
som ,synlig Aand“, der evigt producerer sig selv, — ikke
som i den moderne Udviklingslere (Darwin), hvor det
ene ,Trin“ opstaar af det andet, men saaledes at hvert
Trin umiddelbart bliver at henfere til det absolute selv.
I disse Anskuelser, som Schelling dog ferst tilegnede sig
under et senere Ophold i Miinchen (1809) i Omgang med
Frants Baader, bestyrkedes han yderligere ved Studiet
af de gamle Mystikere og Thesofer, navnlig Jacob
Béhme, hvis mystiske Naturforherligelse han ganske til-
egnede sig og fandt heri begejstret Tilslutning hos alle
de unge Romantikere i Tyskland. Med Rationalismen
var det da forbi, og man forstaar, at iklke leenger Mod -
s@&tning, Adskillelse, men Harmoni og Enhed
bliver det Aandens Banner, hvorunder den nye Retnings
M@nd samle sig og kampe. Harmoni blev Tidens
Slagord'), Natur og Naturskjenhed det staaende Thema
for dens Digteres, dens Tankeres, ja selv dens Pradi-
kanters Forherligelse.

Schellings Filosofi fik Indpas i Theologien, og det
er bekjendt, hvor dybt den har paavirket Martensen, lige-
som vi i hans Forkyndelse traffe Reminiscenser deraf?).
Endnu i sin Alderdom er han sterkt optaget af ,Mod-
satningerne i Gud“. Denne, siger han?®), ,maa tznkes
i Modsatninger, indre Modsatninger. De here til hans
Vasen. Uden dem kunde han ikke vare den levende,
ikke den for sig selv aabenbarende, ikke den treenige
Gud“. Ja, hans Ungdoms forste, epokegjorende Arbejde
(Selvbevidsthedens Autonomi) har narmest til Hensigt at
vise, hvorledes det er ,Modsatningen i Gud“, der gjor

') Vedel, a. Skr. p. 97. 2) Pr. 1852. p.7—8. 3 Al mit
LLevnet I. p. 70.
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Skabelse og Incarnation (Guds Sens Mennesketilblivelse)
til de ,Religionens Hovedkjendsgjerninger*, der forklare
Aabenbaringen og i Samvittigheden bestemme saavel
Gudsforholdet som den sadelige Handling. De betegne,
siger han, paa engang Modsztningen og Enheden af Gud
og Mennesket. Skabelsen forteller om den Tilvarelse,
der ikke er Gud, og gjer saaledes Modsatningen mellem
ham og Verden levende; Incarnationen fortzller om
Gud, der er blevet Menneske, og gjer saaledes Enheden
levende: ,Gud var i Kristus og forligte Verden med sig
selv‘, og paa begge Maader udtrykkes saaledes netop
den Enhed og Forskjel, der til enhver Tid udgjer Sam-
vittighedens inderste og dybeste Indhold, men som da
ogsaa bevirker, at vi i Evangeliet kunne finde Hvile for
vore Sjaxle, idet vi erkjende, at ikke blot Aanden, men
Legemet, ja Naturen paa en Maade er bestemt til evigt
Liv. Ja, hvor er ikke Forestillingen herom et gjennem-
gaaende Trak i hele Martensens Forkyndelse. Ivarme Ord
anerkjender han saaledes Grundtvig, fordi ogsaa han holder
fast ved Leren om en ,vedvarende Legemlighed*. I
dette Punkt“, siger han'), ,kunde jeg ganske og af fuldt
Hjerte sympathisere med ham. Skjont Aanden var ham
det forste, ja det eneste i Sandhed virkelige, kunde han
dog ikke tenke sig Aand uden Legemlighed, og en Aand,
fra hvilken al Natur og Legemlighed var udelukket, var
ham kun en luftig Aand, Rationalisternes Aand, med
hvilken han intet kunde have at skaffe. Han havde saa-
ledes i sin Anskuelse en hgjere, en aandelig Realisme, der
jo ogsaa findes i Lutherdommen, navnlig i Sakramentleren.
Hermed kunde jeg ganske samstemme og dermed ogsaa
i den store Betydning, han tillagde Billedsproget, der for
ham havde en sterre Sandhed og Virkelighed end de ab-
strakte Begreber. Med Billedsproget turde der ikke leges,
og han udtalte oftere, at de zgte Digtere toge det al-

1) Af mit Levnet I, p. s53.
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vorligt med Billedsproget og derigjennem udtrykte Sand-
heden i deres Livsopfattelse“.

4. Man ser nu let, at den.Paavirkning, der fra Ro-
mantiken er bleven Martensen til Del, n@rmest angaar
tvende Punkter, forst hans Fremhavelse af Laengslerne,
Anelserne — Sukket som Menneskehjertets, ja som Al-
skabningens ,gode Del“, der ikke skal mistes, som det
guddommelige, det uforkraenkelige, der endnu er tilbage
i Forkrenkeligheden, og dernast disse Langlers Inder-
liggjorelse og Klargjerelse ved at overferes til Beskuelse
i Betragtningernes, i Tankernes Rige. Thi Ro-
mantiken "er jo ikke, hvad man saa tit har villet gjore
den til, en ren Stemnings- og Folelsesretning, hvor Be-
greb og Forestilling opherer. Tvertimod finder det mod-
satte Sted. Hele den store Tankebygning, vi kalde den
nyere Filosofi, er opfert paa dens Grund. Mend som
Fichte, som Schelling og Hegel ere udgaaede herfra. Som
derfor Martensens Langsler — Langselen efter ,at
vorde bedre*, Lzngselen efter ,Naadens Aand“, der skal
Jhele“ ) ja bringe til Enhed og Harmoni alt det splittede
og senderrevne, der endnu findes ogsaa hos Kristne,
viser tilbage til Romantiken, saaledes faar ogsaa hans
Spekulation, hans Tanker, hans Betragtninger sine
Impulser og Inspirationer fra dens Tenkere, hvad paa
saa mange Maader viser sig i hans Pradikener, saa at
Mynster faar Ret naar han siger om disse!): ,Hos os
andre er det Folelser, der blive til Tanker, hos ham er
det Tanker, der blive til Folelser=.

Vi ere, siger Martensen?), skabte i Guds Billede, men
Indskriften paa dette Billede, leses den dog ikke i den
underfulde Forlengsel, som er i Dybet af vort Hjerte
— ,en Forlangsel, der higer ud over denne Verdens
Riger og deres Herligheder, higer efter et evigt, et blivende
Gode“? Det menneskelige Hjerte, hedder det frem-

1) Af mit Levnet II, p. g1. ?) Pr. 1864—69, p. 267.
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deles!), er skabt med Langsel; ,dybt i Menneskeskab-
ningen er en Drift hen imod Kristus, en ubevidst For-
l&ngsel, en ubevidst Henbojelse henimod det Aandens,
det Naadens og Forlesningens Rige, som er bedre end
Naturens og Syndighedens og Forkrankelighedens Rige"“.
Hvorfor, sperger han?), er vel Fadervor Forbilledet for
alle Bonner, uden ,fordi det, skjont ikke opkommet i noget
Menneskes Hjerte, dog er talt ud af dette vort Hjerte,
fordi det er den menneskelige Naturs reneste Lengsler
og Grundtoner“, der her lyde — Toner, .der formedelst
Synden indslumrede og dede, men hvilke Menneskens
Son, hvilke den nye Adam atter opvakte og kaldte til
Live*. ThiDu, Herre, har skabt os til Dig, og vort Hjerte er
uroligt i Verden og hviler ikke, ferend det hviler i Dig*3).
Ja, overalt — ogsaa for dem, der staa udenfor Kristendom,
Hedninge og Verdensmennesker, rerer denne Langsel,
dette Suk sig, medens det selvfolgelig forst er hos Kristne,
hos Guds Bern, at det ,rerer sig i Kraft“. ,Here vi
dog ikke, siger Martensen?), ,gjennem disse Tider et Suk
efter Forlesning, et Suk, som siger os: Vi ere treatte
efter at jage efter det Frihedsbillede, det Lyksaligheds-
billede, hvorefter Ma&ngden jager og dog aldrig griber,
fordi det kun er et Luftsyn. Giver os dog en anden, en
bedre Frihed. Ja Frihed, o, Du Skabningens dybe For-
lengsel i Menneskets Hjerte, Langsel efter Livets Fuld-
kommenhed og Livets Fylde, Lengsel efter Aandens Sejr
over Kjodet — hvor er Du dog miskjendt, mistydet, for-
vendt i Menneskenes Berns Forfangelighed og Afguds-
dyrkelse. Ja en anden, en bedre Frihed behever denne
Slegt, Guds Berns herlige Frihed, og maatte Menneskene
dog forstaa Skabningens Forlengsel i deres eget Hjerte“.
Men ogsaa os, hedder det videre®), ,som have Aandens
Begyndelse, ogsaa vi sukke i os selv, forventende den
fuldkomne, den senlige Udkaarelse. Og maa det ikke

1) Pr. 1854—58. p. 1o1. *) Pr. 1849, 11, p. 52. 3 Pr. 1852,
I, p. 219. 1) Pr. 1854, 1V, p. 74. 5) Ib. p. 75 fl.
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vare saaledes, at naar vi have fundet Kristus, da ferst
begynder Skabningens Forlengsler at rere sig
inden i os i Kraft? Thi naar Hedningene dunkelt for-
lenges efter Kristus, skulde da ikke en Kristen meget
mere forlenges efter den inderlige Forening, det inderlige
Samfund med sin Herre? Naar vi bede: Tilkomme dit
Rige, er der da ikke, maa der da ikke vare en Hellig-
gjorelsens Forlangsel i vort Hjerte, idet vi saa ofte maa
sukke i os selv, sorge i os selv, at vi, som have Aandens
Begyndelse, saa ofte lade os overvinde af Synden, af
Kjodet og Verden? Og naar vi bede: Tilkomme dit Rige,
bede vi da kun for os selv alene, bede vi da ikke ogsaa
for Guds Riges fuldkomne Udbredelse paa Jorden? Naar
skal dog den Tid komme, da Evangeliet skal vere pree-
diket for den ganske Skabning, da Hedningenes Fylde er
indgangen, da Kristi troende Bekjendere, som nu ere ad-
skilte, splittede i forskjellige Samfund, adskilte under Par-
tiers og Stridigheders Indskrenkning og Forfangelighed,
atter vorde en Hjord og en Hyrde? Og naar vi bede
for Kirkens Fuldendelse i Himlen, er der da ikke, maa
der da ikke vare en Skabningens Forlengsel i vort Hjerte
efter et Gjensyn i hint Rige, en inderligere Forening med
Herren, en forborgen Hvile i Herren indtil hans store,
herlige Aabenbarelsesdag??!) ,Vaagner da op I Skabningens
Forlengsler, vaagn op Du edle Hunger og Teorst i
Menneskets Hjerte, at Du maa vorde stillet2). Ja, vaagn
op, Du, som sover, Du hellige Fremtidslengsel, som
Kristus indaandede sin Kirke, vaagn op Du hellige Haab,
som slumrer i de Kristnes Hjerter, Haabet om Vorherres
og Frelsers herlige Aabenbarelse, vaagn op Du lyse Haab
om en Blomstringens Tid for Kristi Kirke, en Evighedens
Vaar paa Jorden“?2).

Det er ingenlunde Martensens Mening over Langs-
lerne, over det hinsidige at glemme det nervarende,
denne Verden, eller agte . Gjerningerne“, de Pligter og

Y) Pr. 1854, 1V, p.77. ?) Ib. p. 75—78.
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det Arbejde, Livet daglig paalegger os, ringe, men, siger
han, ferst maa vi indad og opad, saa udad, ferst til det
himmelske, at vi kunne dygtiggjoeres til det jordiske,
idet vi forstaa, at den ,bedre Del“ aldrig er at give, men
at modtage, aldrig er ,Gjerningernes“, men Tilegnelsens
Kristendom, bestaar paa en Maade ikke i, hvad vi ud-
fere, men hvad vi tenke, ja bestaar ikke i det praktiske,
men i det theoretiske. Den szdvanlige Adskillelse, siger
han udtrykkelig!), mellem Tro og Gjerning, Liv og Lere,
Theori og Praxis, beror i sig selv paa en Misforstaaelse.
Der gives overhovedet intet ,praktisk Begreb“, som man
gjerne udtrykker sig. Ethvert Begreb, ogsaa ,det prak-
tiske“, har sin Rod og sin Grund i det theoretiske*. Man
ser det af det mest praktiske af alt — Modsatningerne
mellem godt og ondt. Thi skjont disse overalt mode 0s
som noget ydre, saa ere de dog i deres inderste Vasen
aandelige Magter, hjemmeherende i Tankens, i Intelli-
gensens Verden, ja ere selv Intelligenser, hvoraf felger,
at det ogsaa kun er for Intelligensen, for Tanken, for
Betragtningen, at den religiese Ide, med andre Ord
det gode saavelsom det onde ferst aabenbarer sig i sin
indre Uendelighed. Og her komme vi da til det andet,
der ved Siden af Fremhaevelsen af Langslerne saa ofte
meder os i hans Forkyndelse — hans Indskarpelse af
Betragtningerne som nedvendige til ,den rette Tilegnelse
af Kristendommen*, ja som det forste, det primare i
Modseatning til Gjerningerne, ,det saakaldte virksomme
Liv“ som det andet, det secundzre®). Hvor er den dog
ikke ensidig, siger han?), ,denne Marthaforestilling, at
Kjerligheden til Gud kun skulde veare indskreenket til det
virksomme Liv. Dersom Du virkelig vil efterkomme det
Bud: Du skal elske din Gud af dit ganske Hjerte og
din ganske Sjel og af al din Formue, maa Du da ikke
erkjende, at det ogsaa er Pligt at forholde Dig modtagende,

') Betragtninger over Ideen af Faust p. 29 .~ 2) Taler ved Praste-
vielser, p. zo. 3 Pr. 1864—69, p. 94.
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tilegnende til din Guds Aabenbarelse, ogsaa er Pligt at
afbryde det verdslige Arbejde og den verdslige Travlhed,
at det paa Dig maa opfyldes: ,da alle Ting vare i Stil-
hed, da kom dit Ord og besagte mit Hjerte*? Men efterdi
Kjarligheden til Gud ikke blot er en Pligt, men ogsaa en
Trang, en Forlengsel i Menneskets Hjerte, maa da ikke
et gudsegende, et gudelskende Menneske fele Trang til
at nedsanke sin Sjzl i Betragtningen af Guds
Vasens, Guds Kjarligheds Dybheder?* Og netop fordi
denne Trang i det Hele er den dybeste, der findes i et
Menneskebryst, ville ,Betragtningerne“ altid fremstille sig
ikke blot som Pligt, men som ferste Pligt — som det
forste, hvormed der i Gudsforholdet i det Hele maa be-
gyndes. Men da forstaar man ogsaa, at som for Ro-
mantikerne overhovedet, saaledes bliver ogsaa for Mar-
tensen Hovedspargsmaalet i og for sig ikke: hvilke Gjer-
ninger, hvilke Handlinger fremkalder Kristendommen, men
hvilke Tanker, hvilke Betragtninger. Disse er i Virke-
ligheden ,den bedre Del* — er det, der ikke skal tages
fra os. Men da forstaas det atter, at som vi have kaldt
Monrad Bennens, Hostrup Bekjendelsens og Frimodt
Vidnesbyrdets, saaledes kunne vi nu karakterisere Mar-
tensen som Betragtningens Pradikant.

Selv det flygtigste Kjendskab til hans Pradikener vil
overbevise os derom. Uafladelig begynde de med Op-
fordringer til at gjere denne eller hin Text, dette eller
hint Thema, dette eller hint Skriftsprog til Gjenstand for
en ,nermere“, ,en dybere, ,en opbyggelig Betragtning*,
ja i den stadige Tiltale: ,mine Tilherere“ eller: ,andzg-
tige Tilherere“, | kristelige Tilherere“, synes vi at for-
nemme som et Pust fra Kathedret, dog at de Betragt-
ninger, hvortil vi her indbydes, ikke blot ere de dybe og
grundige, men de stille, de ensomme, i Slegt med Maries
ved Vorherres Fadder, Disciplenes paa Bjerget og Niko-
demus's, der om Natten vandrer til Herren.

Forsaavidt er Martensen tillige Ensomhedens Pre-
dikant, ja Davids Ord: ,om Natten, da alle Ting vare
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i stille Hvile, da steg dit Ord ned og besogte min Sjel“,
ere ret egentlig talte ud af hans Hjerte. Visselig, hedder
det hos ham!), ,ogsaa jeg er delagtig i det kristelige
Samfunds Goder, ogsaa jeg arbejder paa min Forbedring,
og dog, naar jeg i den natlige Time vender tilbage til
mig selv, ak, da opdager jeg endnu en skjult Elendighed
i mit Hjerte, et tilbagetreengt Suk efter Forlesning, efter
et Gode, jeg tungsindig savner. O Nikodemus, hvor
ligner jeg Dig: om Dagen arbejdende mit Livs Gjerning
i Menneskenes Samfund, maaske @ret og anset, maaske
prist lykkelig af Mennesker, og Ingen aner mit Savn, og
om Natten vendende tilbage til den skjulte Modsigelse i
mit Indre, vendende tilbage til mit Livs uopleste Gaade,
spergende, klagende: hvorledes skal det dog vorde bedre
med mig?“ Ja, hvorledes skal dette vel ske, uden at Naadens
Aand ogsaa kommer til alle, ,kommer til de Segende, at
de maa finde den himmelske Sandhed, kommer til de
Bedende, at de maa faa, kommer til de Stridende, at de
maa bestaa i Striden, kommer til de Segende, de Be-
drovede, at De maa trostes.“ Ja I, som dog vistnok have
fornummet noget af Kristi Aands velsignede Virkninger,
men endnu ikke kjende ham selv, ,hvor enske vi dog, at
I med Nikodemus vilde gaa til Jesus om Natten, at I dér
bedre maa fornemme Aandens Susen og Aandens Rest.®
»,Jeg forlader Verden og gaar til Faderen“, havde Herren
sagt, og disse Ord, siger Martensen?), opfyldtes jo ikke
blot i legemlig, men ogsaa i sjlelig, i-aandelig Betyd-
ning, naar han fra Menneskenes Vrimmel sogte Ensom-
heden, og saaledes finde vi ham ofte tilbagevendt til
Faderen, finde ham om Dagen, finde ham i de stille
Netter hensunken i Betragtning og Ben. Og dette er
Ensomhedens Evangelium, at efterat Kristus har helliget
Ensomheden, da kan enhver af hans Disciple i hans Navn
forlade Verden og gaa til Faderen. Det var i Ensom-
heden, at Abraham fik Forjattelsen, det var i Ensomheden

1) Pr. 1854 IV, p. 202. 2) Pr. 1849, IL p. 230 flg.
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at ‘Gud talte til Moses, til Profeterne, det var i Ensom-
heden, at han, der er mere end alle Profeter, den en-
baarne Sen, herte af Faderen, baade hvad han skulde for-
kynde og gjere“. Uafladelig bekrefter .det sig, ,at ,de
store Tanker — dem, der kunne lofte Dig op over
Verden, de hellige, de opbyggelige Tanker, der kunne
bestyrke og bekrafte det indvortes Menneske, dem finder
Du kun, naar Du forlader Verden og ad Betragtningens
Vej gaar til Faderen“'). Ja, Vorherres paa en Maade
sidste Handling paa Jorden synes fuldbyrdet ogsaa med
det Ojemed at give os netop denne Lzre, da han paa selve
Korset vender sig mod Marie og Johannes med de Ord:
»5€, det er din Son, se, det er din Moder“. ,Thi sperge
vi*, siger Martensen?), hvorfor han dog overgav sin
Moder ikke til hendes Slegt, ikke til dem, der i Evangelierne
kaldes hans Brodre, men til Apostlen Johannes, da maa
vi vistnok svare: fordi han vidste, at kun denne rettelig
forstod Marie, ja var bedst skikket til at felge hende til
,de stille Betragtningers Egne“, til hvilke hendes dybe
Sjel fra Ungdommen folte sig hendragen.* Og med hvilken
Glade, ja Henrykkelse skuer Martensen ikke op til For-
klarelsen paa Bjerget — det Bjerg, han derfor ogsaa
gjerne kalder ,Betragtningens Bjerg-.

Saa er det da i Betragtningen, at Harmonien, En-
heden vasentlig naas — og naas, som det let ses, for
at blive fuldkommen, til tre Sider, indadtil med os selv,
opadtil med Gud og udadtil med Verden. Ferst
indadtil, idet vi erkjende, at Enhed med sig selv opnaar
man kun i den hemmelige, den inderlige Forbindelse
med ham, der udtrykker selve det menneskelige efter sin
Sandhed, sin Ide, Vorherre og Frelser — en Enhed, vi
derfor bestemme som den mystiske Enhed; dernast op -
adtil, idet vi smage den tilkommende Verdens Krafter,
delagtiggjores i Velsignelsen, i Herligheden fra oven og
saaledes, i al Fald momentvis, naa den Forening med

1) Pr, 1849, 11, p. 232. ?) Pr. paa alle Son- og Helligdage p. 242.
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Gud, vi kunne kalde den theosofiske, og endelig
udadtil, Enheden med Verden, men efterdi Verden ligger
i det onde, en Enhed alene i det tilkommende, i Forvent-
ningen, — en Enhed, vi derfor bestemme som den frem-
tidige, den apocalyptiske.

5. Vi begynde da med den mystiske Enhed.
Hvad er Mystik? Vi kunne svare: Mystiken er paa en
Maade Romantiken fer Romantiken. Begge tilstrebe
Harmoni og Enhed, d. e. Menneskets Samfund med Gud
og derigiennem med sig selv, men medens Romantiken
soger dette Samfund i Naturen eller rettere ser det anti-
ciperet i denne, saa er efter Mystikens enstemmige Lzre
den menneskelige Sjal alene det uendelige Brandpunkt
for Guds Aabenbaring, det eneste Sted, hvor Foreningen
af Gud og Mennesket foregaar. Thi Gud er Aand, og
Tanken hans Vasens Substans!), der kun da kan aaben-
bares, naar den finder og meder sig selv, ikke i Naturen,
hvor den slumrer, men i Sjelen, hvor den er vakt til
Bevidsthed, og idet den dér vender tilbage til sit uende-
lige Ophav i ,Evighedens stille Rige“, saaledes ogsaa
egentlig vender tilbage til sig selv?). Romantiken og
Mystiken ere til en vis Grad enige i at sztte en Bort-
flygten fra Verden som Betingelse for Samfundet med
Gud, men medens Romantikerne egentlig ingen levende
Syndsbevidsthed have, fordi de intet dybere Modsatnings-
forhold erkjende mellem Gud og Verden og derfor selv
ville tilvejebringe Enheden mellem disse, saa erkjende
Mystikerne Verden for en falden Verden, erkjende, at
Mennesket i sin Sjel, hvor Foreningen skulde foregaa,
ogsaa finder det, der hindrer, ja umuliggjer denne, naar
ikke Kristus, Midleren mellem Gud og Verden, ferst fedes,
vinder Skikkelse i Sjelen, og at den Enkelte saaledes
kun da bliver gudforenet (,ein vergottener Mensch*), for-
saavidt han ferst er blevet kristusforenet?). Saaledes op-

1) Mester Iickart p. 88. 2) Ib. p. 87. 3) Mester Eckart p. 86.
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kommer i Mystiken Begrebet ,Kristus i os“, der her
spiller saa vigtig en Rolle, og det ses, at ,Kristi Efter-
folgelse“, der er Maalet for vor Streben, her ikke settes
i det ydre, men i det indre, ja bestaar i en aandelig Re-
produceren, en Gjenoplevelse paa usandselig Maade af
Herrens Liv, iser af Lidelseshistorien, og at det kun er
paa denne Maade, at vi afde eller bortde fra Syndig-
hedens, Naturlighedens, ,Billedlighedens* Verden!). Vil
Du have Kjernen, siger Eckart“?), .saa maa Du bryde
Skallen“, med andre Ord, det ydre, det ,historiske* maa
bort, kun da er Maalet naaet, naar Kristi Historie er
bleven vor egen Historie, naar det, der foregaar med ham,
ogsaa foregaar med os.

I sin Kritik af Mystiken?) viser Martensen de betznke-
lige Konsekvenser, hvortil dette ferer, og hvorledes navn-
lig Behandlingen af Skriften bliver illusorisk (,doketisk®),
idet man tager denne ikke efter sit historiske, sit virkelige
Indhold, men efter det Indhold, man selv legger ind i
den. Deraf Uklarheden i Mystiken, dens bestandige
Svingninger mellem det ydre og indre, det virkelig og
det uvirkelige, kort, den Blanding af Lys og Merke, der
saa forunderlig her kommer frem. I Laren om den
hemmelighedsfulde Forening med Kristus (unio mystica)
staar den Reformatorerne nzar, men da det hos den er
Individet selv, der i en indre Askese ved egen Hjalp til-
vejebringer denne Enhed uden Hensyn til Menigheden,
til Ordet og Sakramenterne, er det katholske Princip ikke
overvundet, og Mystiken kan, trods alle Tilleb til Prote-
stantisme, kun betegnes som en renset, en sublimeret
Katholicisme.

Og dog — hvilken Indflydelse har den ikke haft paa
Forkyndelsen i Kristenheden, ogsaa i den protestantiske
Kirke. Ja, den hele Anvendelse ikke blot af Herrens
Lignelser, men af hans ,Historie“, hans Fadsel, hans Liv,
hans Ded, Fristelse, Lidelse og Opstandelse, hans Under-

1) Mester Eckart p. 103. 2) Ib. 3) Mester Eckart,
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gjerninger, og Overforelsen af alt dette netop fra det
ydre til den indre — hvad i saa hej Grad karakteriserer
vore Dages Forkyndelse og i udmarket Forstand isar
Martensens — hvem erkjender ikke heri en tydelig, om
end maaske ofte ubevidst Sammenhzng og Forbindelse
med Mystiken? Uvilkaarlig mindes man her Martensens
egne Ord: ,Det er et Fenomen*, siger han'), .der gjen-
tager sig alle Egne af Menneskets aandelige Erkjendelse,
at et ensidigt Princip kan bestrides med de skarpeste og
heldigste Vaaben, saalenge det viser sig som en Gjen-
stand udenfor os, og dog hengive vi os i vor indre
Tankeverden ikke sjeldent til dets usynlige Inspirationer* ?).
Men det er netop dette, der karakteriserer hans Forhold
til Mystikerne. Han bemerker om den bekjendte Mystiker
Joh. Tauler, at denne i sin Prediken om Jesus som
tolv Aar i Templet igrunden kun opfatter dette som et
Billede paa Hjertet, ,hvor Herren fodes og voxer“, og
saaledes som sadvanlig lader det ydre tjene for det indre,
hvorfor ,Rejseselskabet* for ham ogsaa kun betegner
,vore egne Tanker, vor egen Forstand og Villie* — de
mange verdslige ,Bekjendte“, der adsprede og drage os
bort fra Helligdommen?). Men gjor Martensen egentlig
ikke den samme Anvendelse? ,Hvor trostefuld“, siger
hant), ,er ikke denne Jesu Tempelvisdom? - Thi dersom
vi kun skulde satte alt ind paa, hvad vi udrette udenfor
os, da maatte vi saa ofte fristes til at istemme den Klage:
Hvad har et Menneske af alt sit Arbejde under Solen?
Men holde vi os til Jesus i Templet, da vide vi, at alt
det udvortes skal dog kun tjene for det indvortes — det
usynlige Rige, der skal grundlegges inden i os, da for-
staa vi, at hvad vi bygge op udenfor os, saa ofte maa
nedbrydes, paa det at ,Faderens Gjerning* — den Gjer-
ning, Vorherre og Frelser har for med vore Sjzle, maa
have Fremgang, og han selv maa voxe og vinde Skik-

') Mester Eckart p. 81. 2) Mester Eckart Pp- 81. 3) Ib. 203—
204. 1) Pr. 1852, 1L p. 94 flg.
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kelse inden i o0s“. Og nu ,Rejseselskabet“? Var det
dog ikke, hedder det!), ,en indvortes Tilskyndelse, en
indvortes Dragelse, der ferte den tolvaarige Jesus bort
fra Rejseselskabet, bort fra den verdslige Vrimmel til den
himmelske Faders Hus*? Saa maa ogsaa vi fole, at i
Guds Helligdom, hvor Menigheden forsamles til Betragt-
ning af de himmelske Ting, er Stedet for vor Virksom-
hed og ikke derude blandt Rejseselskabet og de mange
verdslige Bekjendte: Lyst til forfengelig Are, Lyst til
verdslig Vinding, Lyst til Bekvemmelighed og rolige
Dage“. Fremdeles. Eckart praediker om Enkens Sen af
Nain?). ,Enken“, siger han, ,er Sjzlen, den dede Sen
Fornuften* — denne Fornuft, der forkaster baade Aand,
Opstandelse og Engel, og hvis Udedelighedshaab, selv
om den har noget, aldrig faar virkelig Indflydelse paa
Livet. Men i Realiteten er det jo netop ogsaa denne
Anvendelse, vi treffe hos Martensen, kun at han ikke,
som Eckart, ser Fornuften, Vantroen reprasenteret i ,,den
unge Karl*, men i Ligfelget — ,disse mange aandelig
Dede“, der begrave deres Doede. ,Hvor mange; hvor
utallige ere dog ikke de Ligbegangelser fra Slaegt til
Slegt“, udbryder han?), ,om hvilke vi maa sige, at det
er Dode, der begrave deres Dede. Ja kjende vi hine
Tiders Tenkemaade og aandelige Tilstande, da kunne
vi vistnok antage, at der i dette store Ligfelge har varet
saadanne, der hyldede Saducaernes L&rdomme, der nag-
tede Aand og Opstandelse og Engel, lerte, at alt er forbi
for et Menneske med dette Liv, og hvis Lare er be-
slegtet med den Visdom: ,ved en Handelse ere vi fodte,
og vi blive derefter, som havde vi ikke veret til“. Og
sikkert var der i hint Ligfolge ogsaa andre — saadanne,
der fulgte Fariseernes Lardomme, der lerte et tilkom-
mende Liv og de Dedes Opstandelse, men hvis Udede-
lighedshaab var dedt og uvirksomt, uden Indflydelse paa

1) Tale ved- Prestevielse 1860, p.138. 2) Mester Eckart p. rog.
%) Pr. 1859—63, p. 279 fig. '
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deres Liv. Og saadanne Dede, der begrave deres Dode
— findes de ikke ogsaa i vore Tider, saadanne, der
have et dedt Udedelighedshaab, hvilket de kun tage
frem ved enkelte Lejligheder, ved Ligbegangelser, men
som er uden al Forbindelse med deres ovrige Liv og
Tankegang, fordi deres Hjerte er rodfastet i den ner-
varende Verden“. Hvad det gjelder om, er da en Visdom
ikke af Verden, men af Gud — Visdommen ikke i ,For-
nuften®, men i Troen, naar Kristus formedelst denne lever
i vore Hjerter, at det aandeligt sker med os, hvad der
skete med Ynglingen i Nain, at han kaldtes tilbage ikke
for at leve dette flygtige og forkrenkelige Liv, men
kaldtes tilbage til Kristus, at han i ham skulde leve det
nye og sande Liv, thi hvor Kristus er, dér er det evige
Liv, den nye Opvakkelse, den nye Fedsel, om hvilken
han siger: det ber Eder at fedes paany. Og dette er
det, hvorpaa det kommer an for os alle, at vi komme til
denne Opvakkelse — til Livet i og med Kristus, at vi
kunne ,deo for Deden“, fodes paany og allerede i dette
Liv indgaa i Guds Rige!).

Visselig herer da Martensen, som han siger?), til
dem, .der have suget Nearing af Mystikernes klosterlige
Inderlighed, idet de have felt sig hendraget til ,hine stille
Sjaele*, for hvilke Guds Aand aabenbaredes ikke i ,Storm
eller i Jordskjalv, men i hellige Felelsers sagte Luftning*.

6. Fejlen hos de a&ldre Mystikere var Mangel paa
Klarhed, idet den sterke Fremhavelse af ,Kristus i os*, i
hvem vi ligesom ,synke hen“, forte til, at det individuelle,
det menneskelige absorberedes i det guddommelige, i
Kristus, der lader sig fode og vinder Skikkelse i os, uden
at vi egentlig kunne gjore vor Selvsteendighed gjzldende,
end sige yde nogen Medvirken hertil. Denne Mangel
er til en vis Grad overvunden hos Schleiermacher.
Hos ham, der selv kalder sig ,fedt Mystiker“, er Mystiken

1) Pr. 1859—63, p. 284. ?) Mester Eckart p. 3.
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paa en Maade sat i System eller rettere, Mysticisme og
Individualisme ere hos ham bragte til Enhed, idet han
heavder, at hvorvel Tanken ikke begriber eller fatter Gud,
saa kunne vi, skjont endelige, dog i Folelsen rumme
det uendelige, ja Betydningen af den hele Kristendom er,
efter ham, at udtrykke Enheden af det guddommelige og
menneskelige, det endelige og uendelige, og at vise os,
at Maalet for vor Straben netop skal vare, at den navnte
Forening ogsaa i os kan voxe sig sterkere og sterkere.
Dette Maal have vi endnu langtfra naaet og naa heller
aldrig ved egne Krefter, men det er naaet, er kommet
tii Syne og bragt til Virkelighed i Kristus, og just derfor
skal han vinde Skikkelse i os, fordi den samme Udvikling,
der foregik i ham og her naaede Maalet, nu baade kan
og skal foregaa i os. Her er da, hvad der daemrede
for de gamle Mystikere — Kristus i os* som ned-
vendig paa engang til vor Forlesning og til Bevaring
saavel af det guddommelige som det menneskelige, klart
og bestemt haevdet. Schleiermacher selv er uudtemmelig
i at skildre, hvorledes denne .indre Kristus“ bliver til!),
men det ses da ogsaa, at ikke blot Kristi ,Historie“, men
at de saakaldte Dogmer kun for ham faa Betydning, for-
saavidt de afspejle, ja symbolisere, hvad der rorer sig i
vort eget Indre, og saaledes tjene som en Slags Hj=lpe-
forstillinger til at fremme den Forening af Gud og Menne-
sket, af det endelige og uendelige, det timelige og evige,
der er vor Bestemmelse og Maal.

Enhver ser nu let, i hvor hoy Grad han gjennem
disse Anskuelser har paavirket Martensen saavel i indi-
vidualistisk som i mystisk Retning, ja man kan sige, at
han af alle Theologer vel er den, der har haft sterst
Indflydelse paa ham2). Thi skjent hos Martensen Dog-

1) Herzog & Plitt, Realencyclop. 13 B. p. 568.  ?) Anm. Hvor stor
denne Indflydelse har veeret, faar man et Indtryk af, naar man erfarer,
(Jul. Martensen: Fortegnelse over Biskop Martensens Skrifter p. 1),
at hans f(orste litterre Arbejde var en paa Tysk affattet Sang til
Schleiermachers Pris paa Skydebanen i Septbr. 1833 — det eneste poe-
tiske Forseg, Martensen, saavidt vides, har oflentliggjort.
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merne aldrig tabe deres objektive Betydning som authen-
tisk Fremstilling af de Kjendsgjerninger, hvorigjennem
Frelservaerket aabenbares, og skjent han navnlig overfor
Schleiermacher sejrrig har paavist, at dennes Hovedpaa-
stand, at kun Felelsen rummer Gud, er ganske uholdbar
alene af den Grund, at Kristendommen vil forlese den
hele Personlighed, hvem ser dog ikke, at det netop er
hans Styrke at fastholde det symbolske og billedlige og
navnlig at vise os, at Guds Menneskeblivelse i Kristus
— det at i ,Tidens Fylde* Skaber og Skabning, hidtil
adskilte, nu forenedes, dog ogsaa paa aandelig Maade
finder Sted og gjentager sig i vort Indre, naar formedelst
Troen det guddommelige og menneskelige her forenes,
og vi, idet vi finde Kristus, saaledes i Sandhed ogsaa
finde os selv? Og hvem ser ikke, at hvorvel han i ingen
Henseende, vare sig i den ene eller den anden Betydning,
vil have Kristendommen gjort til en Felelsessag alene,
saa er det dog narmest under Paavirkning og Indflydelse
af Schleiermacher, at han havder, at det er med Folelsen,
med Fornemmelsen, at et sundt Trosliv i alt Fald be-
gynder, ja, at det vel egentlig er gjennem disse, vere
sig Ydmyghedens, Sorgens, Retferdighedens, den ,bedre*
Retfaerdigheds Feolelse og Fornemmelse, at ,Menneskets
Vej*~ til Gud, til Frelseren, til Kirken, til Troen, gjeres
tilgengelig, ja paa en Maade anlagges og aabnes.

Man here ham selv!). ,Salige ere de Fattige i Aan-
den, siger Herren, thi Himmeriges Rige er deres“. Nogen
Fornemmelse af denne Fattigdom, hedder det hos Mar-
tensen, ,findes dog hos de Fleste af dem, der have fundet
Vejen til Kirken, nogen Fornemmelse af, at vi Mennesker
trenge til en Sandhed, som ikke er af Verden, trenge til et
Ord, vi ikke have sagt os. Dog bliver Sandheden saa ud-
vortes for de Fleste, fordi deres Folelse er saa udvortes,
saa overfladelig. Men hvor Folelsen af denne Fattigdom
bliver levende og megtig, hvor den forvandler sig til en

1) Pr. 1854—58, p, 316 fig,
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bekymret Sogen after Sandheden, i hvilken et Menneske
ikke kan lade sig neje med nogen som helst Menneske-
lerdom, men tranger til et Ord, hvortil han ganske og
ubetinget kan hengive sig — dér er denne Fattigdom i
Aanden Menneskets Vej til Gud, Vej til Troen, til den
Frelser, som aabenbarer for de Umyndige, hvad der er
skjult for de Vise og Forstandige, og til hvem hans fat-
tige Disciple sige: Til hvem skulle vi gaa? Du har det
evige Livs Ord. Salige ere de, som serge, vedbliver
Herren, thi de skulle trestes. Er der dog ikke i vort
Indre en hemmelig Sorg, forskjellig fra de verdslige
Sorger og Bekymringer, en Sorg over at vere skilt fra
Gud, Sorgen over den Udlendighedens, ja Gudforladt-
hedens Tilstand, i hvilken den nzrvaerende Skabning paa
saa mange Maader befinder sig, Sorgen over vort eget
Hjertes uopleste Modsigelse og Elendighed? Nogen
Fornemmelse af denne Sorg findes dog hos de Fleste af
dem, der have fundet Vejen til Kirken, nogen Fornem-
melse af, at vi Mennesker trenge til en Trest, som ikke
er af Verden: dog bliver Tresten saa udvortes for de
Fleste, fordi deres Sorg ikke er dyb nok, atter tilbage-
trenges under den verdslige Adspredelse. Men hvor
denne Sorg bliver til en hjertelig Forlengsel, bliver til
Ben, til en inderlig Segen efter Trost, dér er denne Sorg
Menneskets Vej til Gud, Menneskets Vej til Troen, Vejen
til den Frelser, som siger: Kommer til mig I, som lide
Mgje og ere besvarede, jeg vil give Eder Hvile, den
Frelser, hos hvem Du kan udgraede dit Hjertes Ned, fordi
han ikke er kommen til de Sunde, men til de Syge.
Salige ere de, som hungre og torste efter Retferdighed,
siger Herren, thi de skulle meattes. Er der dog:'ikke i
ethvert Menneskes Indre en dyb Samvittighedsfordring,
der ikke kan stilles tilfreds ved nogen som helst udvortes
og borgerlig Retferdighed, men krever en anden, en
bedre Retfardighed? Nogen Fornemmelse af denne Sam-
vittighedsfordring findes dog hos de Fleste af dem, der
have fundet Vejen til Kirken, nogen Fornemmelse af, at
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vi treenge til en Beroligelse for vor Samvittighed, som
Mennesker ikke kunne give os, nogen Fornemmelse af,
at Synder kraeve Forsoning. Dog bliver Forsoningen
saa udvortes for de Fleste, fordi de tage det altfor let.
Men hvor denne Samvittighedsfordring bliver sterk og
levende i et Menneske og ikke lader ham have Ro ved
Dag eller Nat, hvor den bliver en Hunger og Torst efter
en anden, en bedre Retfeerdighed, en Hunger, der ikke
kan mettes med Verdens Ros og Bifald, en Torst, der
ikke kan slukkes ved denne Verdens Kilder, en Tarst
efter Gud, efter den levende Gud, at han selv vil bort-
tage min Synd, at jeg maa stedes for hans Ansigt, dér
bliver den Menneskets Vej til Gud, Menneskets Vej til
Kristi Kors, hvor det lyder: ,,Gud var i Kristus og forligte
Verden med sig selv, idet han ikke tilregnede dem Over-
treedelserne*.

7. Men dybest er det med sin Fremhavelse af det
symbolske, det billedlige, at Schleiermacher har
paavirket Martensen saaledes, at ogsaa han, med al Fast-
holdelse af Frelsens ydre Kjendsgjerninger, dog aldrig
glemmer, at hvad der er sket som et ydre, ogsaa maa
ske som et indre, at Herren med andre Ord er Frelser
ikke blot for os, men i os, hvad ogsaa kan udtrykkes
saaledes, at Schleiermachers Betygning for Martensen vel
egentlig er den at have bestyrket ham i Overbevisningen
om, at det ikke blot, som de ®ldre Mystikere mente, er
det guddommelige, der ved Kristus skal frem i os, men
at han fedes og vinder Skikkelse i vore Hjerter, for at
ogsaa det menneskelige her kan ,voxe og tiltage“,
ja ved denne indre Forbindelse med ham ferst ret ud-
vikle sig til det i Sandhed menneskelige.

Men hvor liden Forstaaelse har man dog ikke i
Kristenheden haft heraf, og i vore Dage — hvor taler,
ja hvor handler man ikke ofte, som burde dette Begreb
egentlig forsvinde, som var Herren kommen for at ned-
trykke, udrydde det menneskelige, og ikke netop for at

3
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have og frelse det? Hvor ganske anderledes Martensen.
Gjentagende fremhaver han, at ,intet menneskeligt er
fremmed for Kristus*') — han, der ikke blot kalder sig
Guds, men Menneskens Sen, og hvis Rige, skjont ikke
af denne Verden, dog er i denne Verden, hworfor han
ogsaa er kommen ikke blot for at hjelpe os til Himlen,
men til at leve et smukt og godt Liv her paa Jorden,
»at vore Huse kunne blive stille Arnesteder, ja Fristeder
for det oprindelig menneskelige?), ikke blot for ,det
barnlige“, men ogsaa ,for det faderlige og moderlige*,
for ,AErefrygtens og Kjerlighedens Folelser, der saa ofte
forsvinde i de store Samfund“?®). Ja, den Omstendighed,
at Vorherre ikke blot blev Menneske, men blev ,den
anden, den nye Adam*“, maa overtyde os om, at
at det er det menneskelige i sin Helhed, i sin Fuldkom-
menhed og Renhed?), ja i sin Velbehagelighed for Gud,
han vil fremstille, og at han derfor maa vare ,Frelser
og Kristus*, ikke blot udenfor, men inden i os, for at
vort Sind i den indre Forening med hans, saa langt
fra her at hammes og tilintetgjores, nu netop kan blive,
hvad det efter sin Bestemmelse skal vere — det i Sand-
hed menneskelige Sind, en Velbehag baade for Gud og
Mennesker. | sin Pradiken: ,det samme Sind veare i
Eder som og var i Kristus Jesus*, har Martensen paa-
vist dette med Hensyn til alle fire ,Menneskesind“ d. e.
de fire Temperamenter, det lette, det tunge, det heftige,
det rolige.

+Af hvilken naturlig Art*, siger han?), ,vort Sind end
monne vare, hvad enten vi af Naturen have faaet det
lette Sind, eller vi have faaet det tunge Sind, hvad enten
vi af Naturen have faaet det hzftige Sind, eller vi have
faaet det rolige Sind; dog staar det fast, at dette natur-
lige Sind kan ikke veare os den rette Ferer gjennem

1) Pr. 1854—58. 69—-c. 2) Ib. 70—68. 3) Ib. 318. Pr.
1852, 1. 221, 1) Pr. 1852, 1, 218 fig. 5) Pr. 1852, I, p. 211, Ib.
IIL. p. 155.
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Livet. Kender Du det lette Sind hos det naturlige Men-
neske — det lette Sind, der kun lever i Qjeblikket og
dets flygtige Glaede, der ustadigt bortkaster, hvad det nys
har grebet, fordi det kun stedse jager efter det nye, kun
jager efter, hvad der glimrer og forlyster Jjet med et nyt
Farvespil? Mange have ladet sig fore af dette Sind gjen-
nem hele Livet, og Livet er gaaet hen, og ved Livets
Ende er det profetiske Ord bleven opfyldt paa disse:
,Sommeren er endt, og Hesttiden er forbi, og vi — vi
ere ikke frelste“. Og kjender Du det tunge Sind, hvilket
andre have faaet som en Medgift af Naturen — det tunge
Sind, der gaar sergende gjennem Livet uden at vide,
hvorfor det serger? Kjender Du Sindet, der stedse er
utilfreds med det narverende, stedse higer ud over det
virkelige, og som forterer sig selv i en dremmende
Grublen, i en aldrig stillet Laengsel? Mange have ladet
sig fere af dette Sind gjennem hele Livet, og Livet er
gaaet hen og har ikke bragt dem andet Udbytte end den
Folelse, at alt er forfengeligt. Og kjender Du det heaf-
tige, det hastige, det ivrige Sind, der kun tragter efter
at virke og at udrette og at satte sin Villie igjennem,
men som aldrig forunder sig selv nogen Hvilens, nogen
Gledens Time, fordi det stedse hungrer efter ny Virk-
somhed, ny Daad, ny Are? Mange have ladet sig fare
af dette Sind gjennem Livet, og mange er ved dette Sind
blevne navnkundige i Historiens Bog, og dog er Livet
gaaet hen for dem, og de have ikke fundet Hvile for
deres Sjzle. Og nu det rolige Sind, hvilket andre have
faaet som en Medgift af Naturen, dette rolige og tilfredse
Sind, der saa ofte prises lykkeligt i Verden — hvad er
det dog i Almindelighed andet end det dorske, det lige-
gyldige Sind, der mangler Aandens hgjere Ild, der lader
Verden gaa, som den kan, skikker sig i det virkelige,
fordi det dog ikke kan andres, og fremfor alt ikke ind-
lader sig paa noget, der kunde forstyrre den vante Ro.
Mange have ladet sig fore af dette Sind gjennem Livet,
og Livet er gaaet hen, men har kun veret tilsyneladende,

a®
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har kun veret en Skintilveerelse, thi som aandelig Dode
have de kun levet for det dede.“

sMen derfor — hvilket Sind der end monne vare
Dig medgivet af Naturen, Du vil i Kristus, i den nye
Adam, kunne finde det, som Du savner. Har Du af
Naturen det lette Sind, Du vil ogsaa i Kristus finde det
lette Sind, thi han siger jo, at vi ikke skulle serge for
den Dag i Morgen, ‘mén lade hver Dag have sin Plage,
og selv levede han jo i denne Verden uden denne Ver-
dens Bekymringer som Lilierne paa Marken og som
Fuglene under Himlen, endog han ikke havde det, hvortil
han kunde halde sit Hoved. Men denne Sorgleshed,
som var i Kristi Sind, den udsprang af den hellige Ly-
dighed mod den himmelske Fader. Og dersom Du, som
har det verdsliglette, det flagrende og ustadige Sind, der-
som Du kunde sige med ham: ,Min Fader arbejder indtil
nu, ogsaa mig ber det at arbejde®, kunde sige med ham:
»det er mit Livs Nering at gjere hans Villie, som mig
udsendte, og dersom Du kunde ifere dig Tjenerskik-
kelsen efter hans Forbillede og blive tro i den Gjerning,
hvortil Gud kaldte Dig, da skulde Du ogsaa komme til
den rette Sorgloshed, som gjelder i Guds Rige, skuide
rettelig leere det Sprog: .Kaster al Eders Sorg paa Gud,
thi han har Omsorg for Eder*. — Og har Du det tunge
Sind — Sindet, der serger, skjent det saa ofte ikke véd,
hvorfor det serger, Du vil ogsaa i Kristus finde det sor-
gende, det smerterige Sind. Og hvor skulde det vzre
anderledes, aldenstund han selv siger: ,salige ere de,
som serge“. Men det smerterige Sind, som var i Kri-
stus, det var ikke det verdslige Tungsind, i1 hvilken Sje-
len ligesom ruger over sig selv og ikke kan komme
bort fra sit eget Jeg, det var den opofrende Kjerligheds
Smerte, det var det hellige Vemod over Verdens Synd
og Menneskets Elendighed. Og dersom du kunde op-
tages i det smerterige Sind, der var i Kristus, da skulde
Du visselig ogsaa mere og mere befries fra det verdslige
Tungsind, skulde i Troen paa Herrens Opofrelse lere at
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glemme Dig selv i Kjarligheden: Og har Du det haftige,
det ivrige Sind, Du vil ogsaa finde dette i Kristus. Herer
Du Dommens Torden rulle i hans Tale? Ser Du ham,
hvorledes han i hellig Vrede straffer Fariseerne med sin
Tales aandelige Sveber, ser Du ham rensende Templet,
uddrivende Afladskrammerne, omstyrtende Vexellerernes
Borde? Men dette er atter Forskjellen mellem det Sind,
der var i ham, og det naturlige Menneskes Sind, at hans
[Id var Retferdighedens hellige Ild, og aldrig fornaegtede
han Kjerligheden, thi han stod kun de Hofferdige imod,
men de Ydmyge gav han Naade, aldrig har han sender-
brudt det knakkede Rer, aldrig udslukt den rygende
Tanke. Og nu det rolige Sind. Du finder det ogsaa i
Kristus Jesus, thi Du finder i ham den Guds Fred, som
overgaar al Forstand, denne Fred var den indvortes Him-
mel i hans Bryst, som han jo selv vidnede, at han ikke
blot var nedstegen fra Himlen eller skulde opfare til
Himlen, men var i Himlen. Hvo formaar at skildre den
Fred, som var i Kristi Sind? Dog kunne vi fole, at i
denne Fred maa alt samle sig, maa alt vare indesluttet,
hvad vi af Naturen savne“, hvorfor alt, hvad vi har at
bede ham om, jo egentlig ogsaa indesluttes i dette: ,giv
os dit Sind*.

Men Hemmeligheden er, at Herren ikke kan ,give
os sit Sind*, ikke kan faa Bugt med Synden i vort
Hjerte, uden at han selv maa ind i dette Hjerte. Saa
rygtelig er dens Magt, at vi ikke kunne bekampe, end
sige besejre den ved .en historisk Kristus*, ved Kristus
udenfor os, men kun naar vi med Apostlen kunne sige:
.Ikke jeg lever, men Kristus lever i mig“. Saa frygtelig
er dens Magt, at idet den skiller os fra Gud, skiller den
os i Virkeligheden fra os selv. Thi som Sjalen er
Brendpunktet for Guds Aabenbaring, saa er den ogsaa
Brandpunktet for det ondes, for Syndens Aabenbaring;
her gjelder i Sandhed Martensens Ord: .igrunden have
vi kun én Modstander, Synden i vort eget Hjerte*. Men
Syndens Vasen er Modsigelse og Splid, ja indre Mod-
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sigelse, indre Splid, men hvorledes skulde vi komme bort
fra denne og forenes med os selv uden derved, at Her-
ren forener os med sig, idet han kommer ind i vort
Hjerte, .fedes og vinder Skikkelse* derinde? Men netop
dette er efter Martensen Betydningen af det store Bud-
skab: ,Eder er en Frelser fedt, at vi ,Gud veare lovet,
siger han, ,ikke blot have et Forbillede, men en Frelser,
som vil give os Liv af sit Liv, Aand af sin Aand, at vor
syndige Udvikling, i hvilken det hellige paa saa mange
Maader er tilbagetrengt og bundet, mere og mere maa
omdannes efter hans rene-og hellige Udvikling“!), og
Synden, ,Modstanderen“ i Hjertet, saaledes overvindes
og tilintetgjeres. .I dybeste Forstand“, siger Martensen?),
whar vi jo kun denne ene ,Modstander* — Synden i
vort eget Indre. ,Sterre end udvortes Ned, det vare sig
Sygdom eller Fattigdom eller Menneskers Miskjendelse
med Ensomhed og Forladthed, og sterre end menneske-
lige Modstandere, over hvilke Du maaske klager, er dog
den Modstander, som er inden i Dig og som din Skygge
felger Dig paa dine Veje, og som Du ikke kan undgaa
at have hos Dig ved Dag og ved Nat. Hvor saligt
vilde dog vort Liv vare selv under udvortes Ned og
Traengsel, hvor vilde Evighedens Ro og Fred vare udgydt
over vor Sjel, selv under udvortes Storme; hvor vilde
Gleden ikke gjennembryde enhver af Sorgens Skyer,
dersom vi ikke havde at drages med denne Modstander,
der arbejder paa at forstyrre det hele for os, og — hvem
det lykkes saa let. Hvor maa vi efter hin betrengte
Enkes Forbillede i Evangeliet dog ikke bede: ,lad min
jordiske Lykke falde — o, men skaf mig Ret over denne
ene Modstander, Synden i mit Hjerte“.

Men netop dette er Hemmeligheden, Martensen her
forkynder os, at han, der skaffer os ,.Retten*, Vorherre
og Frelser, han er ikke langt borte, han fodtes ikke blot

') Pr. 1859—64. p. 8. 2) Pr. paa alle Sen- og llelligdage,
p-s71.  Jfr. Smstd. p. 34—35.
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én Gang i Tidens Fylde, men skal fedes .anden Gang*
— ,ihden i os¥, for dér selv at besejre ,Modstanderen*,
ja besejre denne overalt og paa ethvert Punkt, idet hans
hele hellige Udvikling, hans Frelserhistorie, der jo i sig
netop er denne Sejrshistorie, aandelig skal gjentages og
fuldbyrdes i vore Hjerter. Og sporger man som fordum
Marie: hvorledes skal dette — hvorledes skal denne
~Fodsel anden Gang“ gaa for sig? da svare vi, som
Englen svarede hende: .Den Helligaand skal komme
over Dig, og den Hojestes Kraft skal overskygge Dig* ).

Her er Mystiken. Ja, hvem foler det ikke?> Her
risler dens Kilder — de Vande, hvoraf Martensen har
drukket saa dybt og ost Tankerne om den hemmelige
Enhed med Kristus, der fedes i os, voxer og til-
tager, ja dér aandelig forstaaet lever sit Liv, sin ,Hi-
storie om paany. ,Forundrer det Dig maaske, min
Tilherer, sporger han?), .naar jeg siger, at Kristus
skal fedes inden i Dig? Eller frygter Du maaske, at
det Hellige ligesom skulde komme Dig altfor ner, der-
som dette Ord skulde blive Alvor? Thi saadant er det
naturlige Hjerte, at det altid frygter for det virkelige
Samfund, den virkelige Forening med det Hellige, skjent
det vel vil have det, men i en fjern Afstand, frygter for,
at noget jordisk skal de, dersom det himmelske, dersom
Kristus i Sandhed skal fedes i det. Men da lyder For-
jeettelsen ogsaa til os, som den led til Marie,: ,Frygt
ikke, thi ogsaa Du har fundet Naade hos Gud®, dersom
Du vil annamme den i Troen — Du, som dog er debt
til Kristum i Daaben, der kaldes et Gjenfodelsens Bad i
den Helligaand. Thi dette er den anden store Hemme-
lighed, vi forkynde i Kristi Kirke (i Modsatning nemlig
tii den ,forste* om den naturlige Fodsel), at det ber os
alle at fodes paany, ber os alle at lade os forlese fra
den syndige, den fordervede Naturens Orden i vort
Hjerte, i hvilken Troen paa denne Verden er starkere

1) Pr. 1854, IV, p. 44. 2) Ib.
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end Troen paa Gud, i hvilken Kjedets Lov er sterkere
end Aandens, og i hvilken selv de Bedste sukke besvz-
rede. Og sperger Du mig, hvorledes denne Forlesning
kan ske: jeg nzvner atter den Hgjestes Kraft og den
Helligaand, der maa komme over Dig. Men naar denne
Aand tager Bolig i et Menneske, da er ogsaa Marie Be-
budelse og Kristi Fodsel i Bethlehem, hans Liv, hans
Lidelse, hans Opstandelse fra de Dede ikke mere langt
bortliggende Begivenheder, men det er alt sammen ganske
ner hos os, som var det sket igaar eller idag, thi Aan-
den indferer det i vort Hjerte og lader os fornemme dets
Kraft i vort Hierte."

Men da vilde vi ogsaa betenke, fortsetter Martensen,
at det var Provelserne, Lidelserne, ,der gjorde Marie til
den Benaadede blandt Kvinderne*. Hvilke Lidelser, hvilke
Provelser maatte hun ikke udstaa indtil hin Time under
Korset, da Svardet gik gjennem hendes Hjerte. Men lad
os da ogsaa betenke, ,at netop gjennem disse Smerter,
gjennem denne ydmyge Tjeneste i Troen, fodte hun
Kristus ,anden Gang* — ,opstod hanindenihende !)".
.Og skal Kristus i Sandhed fedes i vort Hjerte, voxe og
tiltage inden i os: det sker ikke i en enkelt Besogelses-
time, det sker kun derved, at vi tjene i Troen, tjene som
de, der kun ville veere den Hgjestes Redskaber, kun ville
vaere, hvad han har sat os til at vere, ogsaa da, naar
Svardet gaar gjennem vort Hjerte. Kun saaledes kan
det ske, at vi omsider virkelig forleses fra den gamle,
,den fordervede Naturens Orden i vort Hjerte*. Kun
saaledes kan det ske, at der heri fuldbyrder sig en hellig
Historie, i hvilken Guds Rige sejrer over Verdens Rige,
som er inden i os med de jordiske Begjeringer og de
jordiske Forhaabninger* ?).

Det er da ,Hjertets Mystik* — Enheden med Kristus
gjennem Lidelsen, Martensen egentlig gjer sig til Tolk
for, men derfor er ogsaa Paulus, der iszr udtaler

1) Pr. 1854, 1V, p. 49. 2) Ib.
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denne Enhed, den af Herrens Apostle, han dybest sym-
pathiserer med, ja, det er egentlig hans Mystik, han saa
dybt har tilegnet sig. Men Pauli Mystik er Lidelsernes
Mystik, udviklet i Laren om Kristus paa engang som
den anden Adam, der ikke blot lider for Slagten,
men i hvem Slegten selv lider, saa at hans Udraab paa
Korset: min Gud, min Gud, hvi haver du forladt mig?
paa en Maade bliver Slegtens eget Udraab — og som
.den store Lidende*“, hvis .Smerters, hvis Lidelsers
Samfund* vi netop maa kjende for at kjende hans .Op-
standelses Kraft“, for at ligne ham ikke blot i hans Daod,
men i hans Opstandelse fra de Dode“ og saaledes forst
i Sandhed ogsaa blive til et med ham.

Kristus, siger Martensen!), klagede paa IKorset:
min Gud, min Gud, hvi har du forladt mig? Visselig,
som Guds Sen vidste han ogsaa i denne Time, at Faderen
ikke havde ladet ham alene, men dette er hans uudgrun-
delige Kjerlighed, at han i denne Time ganske nedsznker
sig i vor Ned og Elendighed“, — han, ,der ikke blot er
Guds enbaarne Sen, men ved sin Menneskeblivelse saa-
ledes forenede sig med den menneskelige Slegt, at han
med Rette kan nzvnes som Menneskeslegtens Hjerte,
som derfor kunde fole, kunde lide, kunde opofre sig i
hele Menneskeslegtens Navn, i hele Menneskeslegtens
Sted“?), og vel er Forbindelsen, Enheden, der i Troen
her tilvejebringes mellem Kristus og Syndere, en uud-
grundelig Hemmelighed: dog har Luther truffet det rette,
naar han herom udtaler sig saaledes: Kristus siger: ,Jeg
er denne Synder, d.e. hans Synd og Skyld tilherer mig*,
og Synderen: ,Jeg er Kristus, d. e. hans Fortjeneste,
hans Lidelse, hans Dgd tilherer mig*?).

Her kulminerer Martensens Mystik, og det er herfra,
han retter det Spergsmaal til hver af os: Kjender Du
Kristi Lidelsers Samfund? Thi, siger han?), et det jo at

1) Pr. 1852, I p.115. ?) Ib. p. 118. $) 1b. p. 119, i) Pr.
1854, 1V, p.s54.
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kjende hans Lidelsers Historie — den Du maaske kjen-
der i hvert enkelt Trek — et andet at kjende hans
Lidelsers Samfund, hans Lidelsers Hemmelighed — den,
Du jo kun kjender, ,naar Du i Troen, i den Helligaand
er forenet med ham“ — Kjender Du da den hemmelige
Lidelse i Menneskets Hjerte, hvilken Tolderen, hvilken
Synderinden kjendte? ,Jeg véd det vel, der er mange,
der snarere vide at tale om enhver anden Lidelse i Men-
neskelivet end om denne. Thi skjent Synden er aabenbar
nok baade i Folkenes og den Enkeltes Liv: dog er et
bodferdigt, et senderknust Hjertes Lidelse en Hemmelig-
hed i Verden?!) Kjender Du Lidelsens Hemmelighed,
da din Frelser stod for din Sjzls Qje med Lidelsens
Merke, hudflettet, demt til Deden; ,Se, hvilket Menneske*,
.0 Hoved tornekronet, til Smerte, Spot og Spe* — den
Lidelsens Hemmelighed, .at der ogsaa i vort Hjerte er
det, som er Kilden til alle hans Lidelser“??).

Men da forstaas det ogsaa, at det kun er gjennem
Samfundet med den lidende Frelser — et Samfund, hvor
vi altsaa selv lide — at den fuldkomne Enhed med ham
opnaas, d.e. at Opstandelsen viser sig i Kraft, idet .Lidel-
sesvejene*, saa langt fra at ha@mme Gangen til ham
tvertimod fremskynde denne, blive Salighedsveje, og at
vi netop fordi vi de med ham, nu ogsaa kunne leve
med ham. O I arme lidende Mennesker, udbryder Mar-
tensen?®), ,hvi ville I dog ikke have Samfund med den
store Lidende i Eders Midte, som tilraaber Eder: Kommer
til mig? Hvi ville I dog ikke have Samfund med ham,
som vil lere os at forvandle vore Lidelser til Saligheds-
veje*, vil lere os i disse at kjende hans Opstandelses
Kraft, aldenstund det er i vore Lidelser, vore Skrebelig-
heder, han vil komme os til Hjelp, ja give os langt over-
fladigere, end vi kunne bede eller forstaa, vil give os sin
Aand med de nyskabende, de forlesende, de helliggjorende
Krafter til at ligne ham ikke blot i hans Ded, men i hans

') Pr. 1854, 1V, p. 56. 2) Pr. 1854, 1V, p. 57. 3) 1Ib. p. 62.
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Liv, til ikke blot at de med ham, men at leve med ham,
og det ikke alene hist i Forklarelsens, men her i Forned-
relsens Egne, som han jo selv hernede levede i det evige,
det uforkrankelige Livs Kraft?).

Og saaledes kunne vi da sige, at for saavidt vi paa
denne Maade finde Herren og forenes med ham, da i
Virkeligheden forenes vi med, ja finde vi os selv, alden-
stund det dog er Menneskets oprindelige Maal og Be-
stemmelse, ja det i Sandhed menneskelige — ikke at do,
men at leve.

8. Som det er i Mystiken, i den forborgne, den
hemmelige Forbindelse med Kristus, at Martensen ser
Enheden med os selv, Enheden indadtil tilvejebragt,
saaledes er det i Theosofien, at Enheden med Gud,
Enheden opadtil fremstiller sig for ham. Hvad er Theo-
sofi? Martensen svarer: ,Visdommen i Gud, en skuende
Erkjendelse baade af de guddommelige og naturlige
Hemmeligheder paa Grundlag af Guds Aabenbaring i den
hellige Skrift og i Naturens Bog“?) — en Erkjendelse,
fremkaldt ved den med Troen, med Gjenfedelsen givne
Skarpelse paa en Maade af den intellektuelle Evne til at
se og fatte i Guds Rige, hvad den naturlige Forstand
aldrig begriberd). Dens Hovedreprasentant er Jacob
Behme, der som bekjendt saa dybt har paavirket hele
den nyere Spekulation, iser Schelling og Hegel.

Hviken er nu den Visdom, den Hemmelighed, den
afslerer os? Aabenbart Modseetningernes Hemmelighed.
Vistnok er det ingen Hemmelighed, at der er Splid og
Strid i Verden, og at Modsatninger, ja Modsigelser
rere sig baade i Verdens og Guds Rige hernede, men
dette er Hemmeligheden, som Theosofien ,skuer“, at hos
den absolut Fuldkomne, i det hojeste Veasen, er selv
Modsatninger nedvendige til Udvikling af Livet, og at
disses Forening og Forsoning hos os derfor heller aldrig

1) Pr. 1854, IV, p. 63 f. ?) Martensen: Jacob Behme p. 1.
3) P. Madsen, Afh. om M. i biograf. Lexikon.
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kommer i1 Stand uden ved at vende tilbage til den i
Sandhed Ene, til Gud, og dér finde det harmoniserende
Princip for Livet og dets Modsatninger. Det er disse
Tanker, Hegel har optaget fra Behme — ,denne vealdige
Aand*, som han kalder ham — og nu i ,Begrebets Form*
fremstiller os, idet han fremhaver Modsatningerne som ned-
vendige til Udvikling af Livet — den bekjendte . Trehed*, i
Kraft af hvilken enhver umiddelbar Forestilling reflekteres i
sin Modsetning for med denne at indgaa ,en hgjere Enhed*
og saaledes forst ret naar til ,Begrebet* d. e. til den i
Sandhed fuldkomne Forstaaelse og Forklaring. Overalt
bliver det da ,Mediationen“, Modszatningernes Forening, det
kommer an paa, ja det er paa denne, at Liveti sin
Udvikling som det religisse Liv ret egentlig
beror, aldenstund det karakteristiske for dette jo netop
bestaar i den bestandige Visen ud over sig selv til det
hejere, til Gud, for dér at finde den Enhed, den Harmoni,
som Livet hernede i sig selv aldrig kan opvise, skjent
det selvfolgelig streeber derefter. Principet i alt aandeligt
Liv, siger Hegel, er Udvikling. Det stillestaaende, det
begrensede er Aandens Ded. Men ,Udvikling“ er jo i
sig selv intet andet, end at Modsetningerne, Greanserne
heves, hvad ogsaa han udtrykker saaledes, at for den
theosofiske, spekulative Betragtning er alt Symbolik, viser
ud over sig selv, er igrunden kun til udenfor sin Grense,
medens derimod Forstanden, Fornuften, bestandig for-
bliver i det endelige, indenfor Grenserne, tilstr&eber det
teerdige, det afsluttede, og saaledes heller aldrig naar
Symboliken, men kun Allegorien, hvis Skikkelser
altid ere bestemte, uforandrede, men derfor ogsaa er
uden Liv, fordi den er uden Udvikling. Man vil nu for-
staa Striden om .det contradictoriske*, ,om Modsigelsens
Grundsatning“. 1 Virkeligheden er den fra Martensens og
hans Tilheengeres Side et Forseg paa at vise, at den
spekulative Tenkning, der bestandig viser ud over sig
selv til det hinsidige, det evige, ogsaa er den eneste, i
Sandhed religiese, medens Forstanden, Fornuften, der
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ikke kommer ud over sig selv, men bestandig kun ope-
rerer med ,Endelighederne®, efter sit Vaesen er irre-
ligios?t).

Men da forstaas det ogsaa, at den theosofisk-speku-
lative Tenkning, som Martensen har tilegnet sig fra
Behme og Hegel, saalidt af ham nogensinde er opgivet,
at vi endogsaa i hans Pradikener. skjent de selvfolgelig
kun narmest have det opbyggelige til Formaal, kunne
paavise Impulser og Inspirationer herfra. Ferst og frem-
mest minde vi her om hans Forkyndelses symbolske
Karakter, hans Gave til overalt at lade det endelige, det
timelige vise ud over sig selv til det uendelige, det evige,
ja selv i Tilintetgjorelsen, i Deden, at kunne finde Sind-
billeder, Bebudelser og Forjzitelser om det blivende, om
Livet, der aldrig forgaar. ,Hvedekornet, dersom det ikke
falder 1 Jorden og der, bliver det ene, men dersom det
dor, bzrer det megen Frugt* (Joh. 22, 206). ,Szde-
kornet®, siger Martensen?®), .falder i Jorden og der og
barer Opstandelsens Frugt i Axet — Ormen indspinder
sig 1 sit Spind, spinder sig selv sin Grav, for at Sommer-
fuglen kan opstaa. Men skjont vi heri vistnok kunne
se Sindbilleder, Skyggebilleder af den tilkommende For-
vandling, saa er her dog den store Forskjel, at i den
legemlige Skabning foregaar Forvandlingen saa at sige
af sig selv, efter Skaberens beskikkede Orden, men der-
som vi skulle indgaa gjennem Deden til Livet, da — thi
der er mangehaande Ded — da er der en Dad, i hvilken
vi frivillig maa hengive os. Thi ligesom Kristus dede
for Synden, saaledes skulle vi afde fra Synden, skulle
hengive vort syndige, selvkjerlige Jeg i Deden, at det
nye Menneske maa vinde Skikkelse i os. Lad Paaske-
dagen minde os om, at det Ord: vi skulle alle forvandles,
gjelder fremfor alt vort Hjerte, vor Villie, at det andet
Liv ikke blot er det tilkommende Liv, men er allerede

1) I. A. Borneman: Anmeldelse af Martensens Selvbev. Autonomi,
Tidsskr. for Litteratur og Kritik, I. B. p. 23.  2) Pr. 1852, III, p. 141 fig.
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her, er allevegne, hvor der er Gjenfedelse, hvor Villie og
Hjerte afde fra det forste, fra Verdslighedens og Syndig-
hedens Liv. Vi skulle alle forvandles“. Vore Hjerter
skulle alle forvandles. Og er det ikke vor egen, vor
inderste Erfaring, at det bedste i os, vor bedste Tanke,
vor reneste Kjerlighed — det fremkom altid gjennem en
Forvandling af vort indvortes Menneske, en Forvandling,
i hvilken noget jordisk dede? Er det ikke vor inderste
Erfaring, at den reneste Fred, der oprandt for os, det
var ikke det naturlige Hjertes Fred i verdslig Ro og Tryghed,
men det forvandlede Hjertes Fred, der besogte os efter
en gennemkampet Strid, i hvilken en jordisk Attraa dede,
den reneste Glade var ikke det naturlige, men det for-
vandlede Hjertes Glade, Herrens Glade, der gjennembrad
Sorgen, i hvilken et jordisk Onske dede? Og jo lengere
vi leve i den opstandne ,Frelsers Samfund, desto mere
skulle vi erfare, at det Haab, som ikke beskemmer, er
ikke det naturlige Hjertes Lyksalighedshaab, det digtende,
det dremmende, der ideligt bygger sine Pauluner paa
Flyvesand, men det forvandlede Hjertes Haab, Haabet til
Herren, der opstiger af Graven, i hvilken det forkranke-
lige Haab blev jordet®.

[ det Hele hviler der over Martensens Forkyndelse
et eget Uendelighedens Skar. Overalt stiller han os
Ansigt til Ansigt med Evigheden for i den jordiske
Gjerning at forberede os for den himmelske, ,lade os
arbejde ikke for den Mad, som er forgangelig, men for
den Mad, som varer til evigt Liv* (Joh. 6, 27). Ja selv
i det naturlige — i det, vi her daglig ere Vidner til, viser
han os det himmelske, det evige — viser os ,vort
Hjertes Lengsler* afspejlede. ,0Og det blev ganske blik-
stille“, staar der i Evangeliet, da Kristus har stillet
Stormen paa Havet. ,Hvoraf kommer det dog“, sperger
Martensen?'), at dette Ord altid har udevet en stille, en
tiltrekkende Magt over Troendes Hjerter? Fordi dette

') Pr. 1859—63, p. 75
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Blikstille paa Seen efter Elementernes Oprer og den
overstandne Fare — dette Blikstille, hvori Aftenreden
spejler sig, er et Billede af det, hvorefter vort Hjerte for-
lenges fra Begyndelsen. ,Og det blev ganske blikstille“.
Er dette Ord ikke et profetisk Ord, der skal opfyldes i
Skabningen, naar Kristi Kirke har stridt den sidste, svere
Strid paa Jorden, naar det onde skal vare udstedt, naar
Synd og Sorg skal ikke vare mere, ej heller Skrig, ej
heller Pine, naar Skabningen ganske skal hvile i Gud -—
i Evighedens Fred“? Og er det ikke et profetisk Ord,
der skal opfyldes paa den enkelte Troende, naar han har
stridt den gode Strid, fornemmer, at om han end har lidt
Skibbrud paa meget af det, der var ham kjert og dyrebart
i Verden: dog har han ikke lidt Skibbrud paa Troen og
Haabet og Kjerligheden. Vi vide det vel — de Timer,
i hvilke det i Sandhed er blikstille i os, Evighedens Blik-
stille, de here til de sjeldnere i vort Liv. Men skulde
vi da ikke netop kjempe for, at de maatte blive flere, at
det dog maaske maatte opfyldes paa vort Hjerte, dette
endnu saa bevaegede, endnu saa ofte paa engang trodsige
og forsagte Hjerte: ,Og det blev ganske blikstille*.
»Med Rette“, siger Martensen fremdeles?!), ,er dette
jordiske Liv lignet ved en Skole, og for Dig har dit
saregne jordiske Kald den Betydning at vere den Skole,
i hvilken Du skal dannes til Himmeriges Rige. Og dette
jordiske Liv er lignet med en Sedemark, og for Dig
har dit serlige jordiske Kald den Betydning at vere den
Ager, det Stykke Jord, som Du er sat til at dyrke, og
hvor der ved dit Livs Ende forst og fremmest skal sperges
om dette, om Sademanden, om Du selv, er voxet op
og modnet til en Frugt for Evighedens Hest. Og dette
Liv er lignet med en Kampplads, og for Dig har dit
seregne jordiske IKald den Betydning at vere den Kamp-
plads, paa hvilken Du er stillet af Gud for at stride dit
Livs Strid ikke for menneskelige Kampdommere, men for

') Pr. 1864—69, p.98.



48

den evige, den usynlige Kampdommer, og hvor der ved
dit Livs Greense skal sperges, om Du har kampet for
at vinde, ikke en eller anden af Verdens forgangelige
Krandse, men den uforvisnelige Krands, som Herren har
henlagt til dem, der have elsket hans Aabenbarelse®. I
galiske Mend, hvi staa I og se op til Himlen“ (Ap. Gj.
1. 11) — ja dette faste, dette ufravendte Blik mod det
Heje, mod Evigheden, mod det ubevagelige Rige, der i
det Hele karakteriserer Theosofien, er netop hvad der
i saa hej Grad udmarker ogsaa Martensens Forkyndelse.

Men ikke mindre fremtraedende er dennes spekula-
tive, dens sarlig medierende Karakter, hans Gave til
at forene Modsatningerne, til at lade ethvert Begreb re-
flektere sig i det modsatte for derefter i Gud selv at
finde det hejere, det i Sandhed forenende Princip, ja man
kan sige, at der nappe er nogen Pradiken, hvor han ikke
begynder sin Fremstilling, sin ,Betragtning” paa denne
Maade for ligesom strax at sige os, at er det Iristen-
dommens Hemmelighed at vise ud over sig selv til
Enheden, Harmonien heroventil og saaledes forsone, for-
ene — ,mediere“ de Mods®tninger, hvorpaa Livet er
saa rigt, fremfor alt den store Modsztning mellem Liv
og Dod, som Verden aldrig lerer, fordi den aldrig
leerer at forstaa, at det at leve er at do, og det at do at
leve, alt efter Herrens Ord: ,hvo der frelser sit Liv, skal
miste det, og hvo, der mister sit Liv, skal frelse det* —
dybest er det dog dens Hemmelighed selv at fremstille
os denne Enhed, denne Visdom, som det netop blev
~den rige Bondes* Ulykke i Evangeliet — dette typiske
Exempel paa et Verdensmenneske — aldrig at have villet
tilegne sig. Vistnok siger Martensen!), kunde det synes,
»5om om Texten her vilde pradike os den Formaning: ,Kom
ihu, at Du skal de ", men forstaa vi den ret, da pradiker
den os en dybere Formaning, den Formaning: ,Kom ihu
at leve“. Thi hvad Herren dadler hos hin Daare, .der

1) Pr. 1852, I. p. 82.
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der midt under sine Livsplaner, det er dog, at han for-
stod sig saa slet paa Livets sande Visdom, forstod saa
slet, hvad det egentlig, hvad det i Aand og Sandhed
er at leve. Det afskrzekkende i denne Historie ligger jo
ingenlunde deri, at et Menneske dor i sit Livs Midte, men
at et Menneske der uden nogensinde i Sandhed at have
levet. Den Visdom, som Herren knytter til denne Historie,
er den Visdom at vorde rig i Gud, at gribe det evige Liv,
allerede her at leve et Liv, hvorover Omskiftelsen ikke
har Magt.*

Men naar vi have sagt, at for Martensen er i Kristen-
dommen ,Mediationen“, det forbindende, Harmonien,
Enheden Hovedsagen, saa maa det erindres, at Mediation
her ikke tages i almindelig Forstand om at forbinde Mod-
seetninger med hinanden til gjensidig nermere Forklaring
og Forstaaelse; det vilde ,den gamle Logik* ogsaa, nej,
Mediationen er spekulativ o: vil ikke blot forbinde
Modsatningerne, men vil bringe dem til Enhed, til ,hejere
Enhed“, vil vise, at de ,i Virkeligheden“, ,ret beset“,
sdybere forstaaet® osv. ere et og det samme. Derfor
treffe vi ogsaa i Hegels Logik uopherlig paa Udtalelser
som disse, at ,det at vare Herre* i Virkeligheden ,er at
vare Tjener*, og omvendt, det ,at tjene“ ,at vare Herre®,
at ,der rette Adskillelse er den rette Forbindelse“, ,den
rette Fremgang den rette Tilbagegang“, ,den rette Mod-
tagen den rette Given“ osv. Men netop dette er, hvad
vi idelig mede hos Martensen; atter og atter indskarper
han, at dette er Kristendom ikke blot at forbinde, men
forene, ,bringe til et* de mange Modsatninger — Lov
og Evangelium, Frihed og Nodvendighed, Glade og Sorg,
Rigdom og Fattigdom, Svaghed og Styrke, det at leve og
det at de, at begraves og at opstaa, at have og at miste,
at vaere i Ringhed og i Hejhed, paa ,Bjerget* og ,i
Dalen“ osv., og at det netop er herpaa, at det egentlig
skal kjendes, om vi ere Vorherres Disciple, eller ej.

y,Hvorledes skulde vi dog i Sandhed blive hans Dis-

4



50

ciple“, siger han!), ,dersom han ikke stundom kaldte os
bort fra Livets Forvirring, skjankede os de stille Andagtens,
de stille Betragtningens Timer, i hvilke Sjzlen kan hvile i
hans Herligheds Beskuelse? Og atter: hvorledes skulde vi
i Sandhed blive hans Disciple, dersom han ikke fra Be-
tragtningens Time atter forte os ind i det virkelige Livs
Forsegelser, at vi her maa lzre ham at kjende, ikke blot som
han aabenbarer sig for de Begejstrede paa Bjerget, der
have glemt den jordiske Ned, men som han aabenbarer
sig for dem, der lide Maje og ere besvarede, for de
Stridende og de Anfaegtede i Verden? Derfor ville vi for-
binde ,Bjerget* og ,Dalen“. ,Thi om Du end har set ham
paa Bjerget i Opstandelsens Morgenglands, da han viste
Dig de evige Hgje hisset i Faderens Rige: dog lerer Du
ham at kjende paa en anden Maade, naar han meder
Dig dernede i Dalen gradende, sorgende, klagende og
tvivlende“?). Den sande Inderlighed, siger Martensen 3),
»er den sande Bestandighed“ o: er ikke blot at sidde
hos Herren, men at gaa med ham. ,Thi just fordi han
ikke blot vil give os sin Lerdom, men sit Liv, just derfor
skulle vi ikke altid sidde ved hans Fedder og here hans
Ord, men skulle efterfelge ham gjennem hele det virkelige
Liv, skulle forbinde det betragtende, det indadvendte, der
afbildes os i Marie, med det udadvendte, det virksomme,
der ligesom Martha varetager Livets Gjerning, Dagens
og Qjeblikkets udvortes Krav. .

»Den rette Fremgang er den rette Tilbagegang®. Ja i
Sandhed. [ Verdensaaret, siger Martensen ?), hedder det:
lad os gaa fremad. I Kirkeaaret derimod: lad os gaa til-
bage, nemlig til Kristus. ,Thi naar et Menneske gaar til-
bage til ham, da gaar han tilbage til Evighedens, til de
evige Livskilder, men da gaar han ogsaa tilbage til det
evige i ham selv, tilbage til sin Samvittighed, tilbage til
sin Pligt, tilbage til sit gode Forsat, til den forste Kjer-

Yy Pr. 1852, III, p.s. Pr. 1852, IIL, p. 13. 3) Pr. 1852, 11,
P. 243. 1) Pr. 1849, 11, p.128.
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lighed, han fattede til det, der er zdelt og priseligt og
godt, og i denne Tilbagegang eoser han Kraft til den
rette Fremgang“. Ja, paa denne Tilbagegang  beror al
Fremgang i det kristelige Liv, beror det, om det skal
opfyldes paa os: ,Dersom Du tror, skal Du se Guds
Herlighed“. Fremdeles: .Den rette Forbindelse er den
rette Adskillelse* !). Ja, siger Martensen, blev dette ikke
ogsaa stadfestet i den hellige Historie paa Himmelfarts-
bjerget, da Herren skiltes fra sine Disciple og satte sig
hos Guds hgjre Haand, ikke for at han fra nu af skulde
vare borte, skjult for dem, men for at han nu kunde
sende dem den Helligaand og i denne forst ret forbinde
sig med dem, ja opfylde, hvad han havde lovet dem, at
de skulde se ham komme med Kraft? (Mark. 9, 1)?).

Thi satte han sig end hos Guds hgjre Haand, dog
forstaa vi, at det er billedlig Tale, forstaa, at Guds hgjre
Haand ikke er paa et enkelt Sted, at den er hans alt
omfattende, alt gjennemtrengende Magt, og naar vi da
sige, ,at Kristus er hos Guds hgjre Haand, da sige vi
netop, at saavidt som Faderens Magt strekker sig, saa
vidt strekker sig ogsaa Kristi Neervarelse og Virkning,
og ingen Tidens og Rummets Indskrznkning kan hindre
den Himmelfarne i at veare, hvor han vil vere*?).

9. Men det ses da ogsaa, at det netop er til Guds
»hojre Haand“, med andre Ord til Guds Forsyn, paa
engang hans Almagt og hans Kjarlighed, at Martensen
idelig viser hen, paa samme Tid, som han dér seger
Kraften — ,det medierende“, ,det forenende*, det, der ene
kan forsone os med Livet og dets Tilskikkelser. Og saa-
ledes kommer vi da til en anden Ejendommelighed ved
hans Forkyndelse, hans sterke Fremdragelse af For-
synsbegrebet, af Troen paa Guds faderlige Forelser

') .Jeg indvier Dig“, siger M. i sin Ordinationstale til Biskop Fog,
.paa den onde Dag, dog kan jeg, Gud vaere lovet, ogsaa sige: Jeg
indvier Dig paa den gode Dag“. (Lejlighedstaler, p. 292). ) Pr.
1854, IV, p. 148 1. ?) Pr. 1854, IV, p. 149.
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med sine Bern, af den farste Trosartikel, hvilken vore
Dages saa sterkt betonede Jesuspradiken, Fremhavelsen
af den anden Trosartikel, ligesom stiller i Skygge. Ikke
blot har Martensen to szrskilte Pradikener om Guds
Forsyn'), men der gives nappe nogen, hvor han ikke
dvaler herved med indtrengende Opfordring til i alt, i
stort og smaat, at betro sig til ham, sikker paa, at intet
overhovedet vil mede os, gledeligt eller sergeligt, ventet
eller uventet, uden at det alt sammen har sin Plads i
Guds faderlige Raad. Selv Deden, siger han?), der
»afskjerer Livets Traad“, ,kan ikke afskjere den hellige
Forsynstraad, der leder os til det sidste Hvorhen, hvortil
Livet straber«.

Der er dem, hedder det?), der finder det utroligt, at
Gud skulde legge sig det enkelte Menneske paa Hjerte,
skulde bekymre sig om det enkelte Menneskeliv og dets
Ubetydeligheder. Saadanne Mennesker forstaa ikke Filips
Ord: ,Vis os Faderen.* ;Men dersom Du ikke kunde
opgive det enkelte Menneske, men felte Dig bekymret,
felte Dig treettet under dit Livs Strid, mistvivlende om
ved egen Kraft at finde Udvejen af denne Verdens Ir-
gange: da forstaar Du ogsaa, hvad det vil sige, naar et
sogende, et vejlost Menneske udbryder: vis mig Faderen,
vis mig den faderlige Gud. Thi det gavner mig ikke,
at Du viser mig hen til den evige Magt og Guddomme-
lighed, der fremlyser af Skabningen, det gavner mig ikke,
at Du viser mig Alskabningens Gud, dersom Du ikke
viser mig ham som Livets og Trestens Gud for Menne-
skets Hjerte, til hvem dette kan sige: Du er min Gud.“
»Ja, vis mig ikke blot Loven, som fordemmer og forfaerder
mig, men vis mig den faderlige Gud, som tilgiver
Syndere og antager sig de Fortabte,* — og vis mig ikke
»det fattige Udedelighedshaab, som menneskelig Fornuft
opbygger sig, men vis mig Faderen, vis mig den fader-

') Nytaarsdag og r5. Sendag e.T. 2) Pr. paa alle Sen- og Hel-
ligd., p. 65. 3) Pr. 1852, IIL, p. ro4. '
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lige Gud, som ikke slipper os i Deden, men samler os
til sig, til sit Rige, hvor der er godt at vare, og hvor
der ikke er Forandring eller Skygge af Omskiftelse®. Vi
hore saa ofte den Tale i Verden!): et enkelt Menneske,
et ubetydeligt Menneske — hvor forsvindende er han dog
i den store Menneskeslagt, et enkelt Menneske mere eller
mindre, hvor let kan han ikke undvaeres, hvad betyder
han vel for det store Hele? Men netop dette er Evange-
lium, siger Martensen, ,at i Guds Rige, i den frelsende
Kjarligheds Rige gjzlder denne Betragtning ikke. Den
gode Hyrde havde hundrede Faar, og da han havde tabt
et af dem, vilde han ikke ngjes med de ni og halvfem-
sindstyve, han vilde have Tallet fuldt og vedblev derfor
at opsoge det ene tabte, indtil han fandt det, og Kvinden
havde ti Penninge, og da hun havde tabt en af dem, vilde
hun ikke ngjes med de ni, hun havde tilbage, hun vilde
have Tallet fuldt, og derfor tandte hun et Lys, fejede
Huset og vedblev at sege den tabte, indtil hun fandt den
med usigelig Glede. Hvor trestefuld er da ikke dette
Evangelium, der netop lerer os, hvor uendelig meget et
enkelt Menneske, et ringe, et foragtet, et overset Menneske
gjelder i Guds, i den evige Kjarligheds Jjne“ ?).

»Jeg ved det vel“, hedder det fremdeles?), ,at naar
jeg navner Guds Forsyn, da navner jeg et Ord, der
ofte bruges for at betegne en af den naturlige Religions
Lerdomme, en Tro, der ikke udelukkende tilherer Kristen-
dommen. Men ligesom Kristus var kommen ikke for at
oplese, men for at fuldkomme Loven og Profeterne, saa-
ledes var han ogsaa kommen for at fuldkomme og for-
klare den Lov og de Forjaettelser, der ere skrevne i
Menneskets Hjerte — Troen paa en faderlig Styrelse
af vort Livs Anliggender*, og hvor forklarer og fuld-
kommer han den ikke med disse Ord: .Bekymrer Eder
ikke for Eders Liv, hvad I skulle @de, og hvad I skulle
drikke — ser til Fuglene .under Himlen, ser til Lilierne

') Pr. 1852, 111, p. 223.  2) Ib, p.224. 3) Pr. 1854—58, p. 255.
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paa Marken“. Der er Evangelier, siger Martensen!), ,der
i Srdeleshed tale om Guds Forsyns Foerelse med Slezgten,
med Folkene, men dette Evangelium taler i Serdeleshed
til os om Guds Forsyn med det enkelte Menneske, stiger
ned i det daglige Livs Forhold, henvender sig til dem,
der, hengivne til det snevre Gjeblik, bekymrede sporge:
Hvad -skulle vi @de, og hvad skulle vi drikke, og hvor-
med skulle vi klede os?* — henvender sig ikke blot til
de Fattige og Nedlidende, ,men ogsaa til dem, som ere
rige i den narverende Verden, rige paa, hvad Verden
kalder sine Goder, men som dog gaa med et tungt og
nedbgjet Sind, fulde af Bekymringer og angstelige Be-
regninger for Fremtiden, for den Dag i Morgen. ,Serger
ikke, bekymrer Eder ikke“ — lyder det, og hvor traenge
vi dog alle til at here dette — vi, der idelig here den
Klage, at Dagene ere onde, vi, der trindt omkring os se
saa megen Forsagthed og Mistrestighed®. Eders himmelske
Fader, staar der, véd, at I have alt dette behov. lJa,
.dette er vor kristelige Forsynstro, som er langt bedre
end Hedningenes, at Faderen, som véd alt, hvad vi have
behov, han véd ikke blot, at vi have hans Hjzlp og Bi-
stand behov i alt det timelige, men véd, at vi fremfor alt
have en Frelser behov, en Frelser ikke blot for vore
Sorger, men ogsaa fra vore Synder“?):

Hvor gjelder det derfor ikke om helt at overgive
sig i Guds opdragende Forelse, ikke i Uvirksomhed og
Orkesloshed, men i Arbejde og Ben som dem, der vide,
at kun naar vi saaledes tjene ham, da ,tjener .han os
igjen*. Er det derfor din Sorg, hedder det?), .at der
i dit Livs Skabner er vederfaret Dig det, der tykkes
Dig tungere, end det kan bzres: saa vedbliv dog at
tiene Herren, og den himmelske Faders Forsyn skal
tiene Dig. ‘Hans Forsyn, der omfatter Grasset, som
blomstrer idag og imorgen kastes i Ovnen, skulde han

1) Pr.1854—s8, p- 255, %) Pr.1854—¢8, p.258. ) Pr. 1852,
111, p. 41 fl.
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ikke meget mere have Omsorg for Dig*? Ja, tjen ham i
Tro, i Haab, og hans Kjerlighedsrige skal tjene Dig, skal
lade Dig erfare, hvad han sagde til sine Disciple: 1
Verden skulle 1 have Trangsel, men i mig skulle I have
Fred. ,Skab Dig da ikke selv Sorger med at sporge:
hvorfor skulde denne bittre Kalk just reekkes mig; kunde
jeg da ikke, o Fader, indgaa i dit Rige, uden at forst
disse Kjere skulde tages fra mig, uden at forst dette
skulde vederfares mig, hvorfor Du dog forskaanede saa
mange andre? Skab Dig ikke selv Sorger ved at sperge
saaledes, thi vi formaa dog ikke at gjennemskue, hvor-
ledes hans Forsyns Traade sammenslynge det Heles
Skabner med den Enkeltes, og det enkelte med det hele“ !).

Ja, hvad var vort Liv, dersom vi ikke turde tale om
Guds faderlige Forelser ikke blot med Menneskeslegten,
men med det enkelte Menneskebarn??) Kun saaledes
kunne vi i Virkeligheden tale om Guds Forsyns Skole?
.Legger det derfor paa Hjerte?), I redelige Arbejdere —
I, der klage over, at Szden paa vore Marker saa ofte
nedslaas af Storm og Uvejr, klage over saa mange Hin-
dringer og Hemmelser, legger det paa Hjerte: vort Liv
er en Skole, og i denne Skole er det ikke blot os, der
have et Arbejde for, den himmelske Fader har selv sit Ar-
bejde for med os, og derfor udsletter han saa ofte, hvad vi
have arbejdet, for at viderved skulle blive opmerksomme paa
det, som fattes os. Lagger det paa Hjerte I redeligt Stri-
dende, der klage over, at I saa ofte standses i Lebet, og I
sergende og lidende Sjale, alle I, som syge og sorrigfulde
ere — I, for hvilke det saa ofte synes, som om der ved
Livets Gjestebud ikke var gjort Regning paa Eder, som
vare [ oversete, ikke kjendte af dem, der beredede Gjeste-
budene, legger det paa Hjerte: vort Liv er en Skole“,
Provelsernes, Korsets, Lidelsernes Skole. ,Og ville I svare
mig: Forklar os da, hvorfor just vi skulle feres ad disse
Veje, forklar os vore Lidelsers den dunkle Gaade, jeg

') Pr. 1852, IIL, p. 43 . 2) Pr. 1854, IV, 1c5. 111, 3) Ib,, p. 111.
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svarer atter: vort Liv er en Skole, men Barnet fatter ikke
den faderlige Visdom, Disciplen ikke Mesteren, der
siger som fordum til Peter: ,hvad jeg gjer nu, forstaar
Du ikke, men Du skal forstaa det herefter#!). Derfor
sige vi:. ,vel den, som under sit Livs Skabner har nok
i sin Barndoms Tro paa Gud Fader Almagtige*“?),
som under sit Hjertes Mangel paa Fred og Glade dog
ter sige i en troende Beslutning: ,Jeg vil staa op og gaa
til min Fader“3).

At denne Forsynstro, denne Tro paa den forste
Trosartikel, i Virkeligheden er svag hos mange, derom
vidner, efter Martensen, kun altfor tydeligt den Maade,
hvorpaa man i Almindelighed barer sine Lidelser. De
Fleste bare nemlig disse som noget, man engang er
bleven tvunget til, med Resignationens Nedvendighed, ,de
Faerreste bare den frivilligt*, og hvorfor? Fordi de
ikke forstaa, at Korset og Lidelsen ere Guds Kjarligheds
Aabenbarelser — ere de Midler, de Redskaber, han bruger,
for at drage os til Sennen og derved netop til den frie
Benyttelse af Barneretten, han har tiltenkt os*). Men
kun saaledes forstaa vi, at de Lidelser, der beskikkes os,
vare sig udvortes eller indvortes, i Virkeligheden alle ere
optagne i Faderens Raadslutninger, vel at marke ikke for
i og for sig at gjere os Vejen trang og besvarlig, men
for mere og mere at berede os til fuldt ud at delagtig-
gjeres i den tilkommende, den himmelske Herlighed, der
venter os, ja igrunden allerede usynlig omringer os herned'e").

10. Og her ere vi da komne til det for Theosofien
ganske ejendommelige, det, hvori dens Forsynstro, dens
Lare om Enheden kulminerer, den Enkeltes Delagtiggjorelse
allerede hernede, om end momentvis, i den guddommelige,
den himmelske, den ,forborgne Herlighed*, ,Lys-
riget“, ,Naturen i Gud“®), ,den uskabte Himmel“, ,Guds

1 Pr. 1854. 1V, p. 112, 2) Pr. 1854—58 p.g4. %) Ib. p. 234.
) Pr. 1859—63, p. 210. 5) Pr. 1859—61,.p. 269. *) Martensens
Brev til Laub 18. Septbr. 1871 (Laubs Levnet p. 255).



57

eget Paradis“ — Saligheden, hvori han fra Evighed af beskuer,
ja leversig selv. Netop dette er Hemmeligheden i Theoso-
fien, at den paa en Maade ikke kan nejes med Aabenbaringen
af Guds Herlighed i hans Ord, men i sin ,skuende Er-
kjendelse“ endogsaa skimter den Herlighed, der omgiver
ham i selve Himlen!), og lerer, at denne i Henrykkelsens,
i Forklarelsens Ojeblikke aabenbares eller bliver ,trans-
parent* ogsaa for de Troende paa Jorden, netop fordi
den som usynlig igrunden omkredser og gjennemtrenger
alt, ja som den uskabte Himmel er Forudsatning og
Grundlag for den skabte Verden — det, hvori det hele
Universum?) svaver. Det er denne Herlighed, Béhme
og hans Tilhengere skildre i dristige Naturbilleder saa:
levende, at man ikke ganske uden Grund har sagt om
dem, at de lere ikke en Trinitet, men en Quaternitet i
Guddommen. Vistnok tager Martensen Afstand herfra og
advarer mod at drage det oversandselige ned i Sandse-
ligheden. lkke desto mindre er, efter ham, ,Tanken*,
»Grundanskuelsen* rigtig. ..Guds Herlighed“, siger han?),
.er 1 det Hele et i Theologien meget forsemt Begreb, og
Skriften er her, som paa andre Punkter, mere theosofisk,
end mange .mene“. Navnlig paa sine aldre Dage be-
skjeftigede han sig meget dermed?), og vil man sperge,
hvorledes han da nzrmere tenker eller anskueliggjor sig
den nzvnte Herlighed, da tager han for yderligere at
tydeliggjere os denne paa @gte romantisk Vis — Mu-
siken til Hjelp.

Man véd, hvorledes navnlig i Tyskland hos Roman-
tikerne (Tieck, Novalis, Hoffmann o. Fl.) disses sta-
dige Higen efter Harmoni og Enhed efterhaanden forte
dem ind i Tonernes Verden og til i ,Harmoniernes
Harmoni“, i Musiken, at finde Udtrykket for deres

') Brev til Dorner, a. Skr. p. 134. 2)Jacob Biéhme, p. 146.
3) Jacob Bohme, p. 136. 132. i) P. Madsen, Afh. om Martensen i
biografisk Lexikon. Breve til Dorner. a. Skr. II, p. 370 (lg.
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Langslers Maal, ja forte dem til en ren Musikforgudelse '),
der overalt i Tilverelsen herer Rhytmer og Accorder,
herer ,Farve, der synge, og Blomster, der tone“, og heri
finder Aabenbaringer og Glimt af det Herlighedsrige, der
foresveever dem. Men det er netop denne Tanke, der
blev grebet af de senere Theosofer (Rocholl, Keerl o. A.j,
og som Martensen igrunden selv godkjender. Det er
uden Tvivl rigtigt, siger han?), ,at det tilnermelsesvis
bedste Billede paa den uskabte Himmel og dens harmo-
niske Enhed er Harmonien selv eller Musiken. I Ac-
cordernes Udvikling i de op- og neddukkende Toner og
deres indbyrdes Strid, — i Stridens og Spandingens Las-
ning i salig Ro, i Gjentagelsen af den mystisk henklingende
Tone il ny Udvikling, i den evige Tilbagevendelse af
Themaet, af Spergsmaalet, som seger Svaret gjennem
Tonernes Evolution, og som foerer Svaret ind i en rig
Proces: heri se vi et timeligt Billede af den evige Rhytmus,
den evige Circularbevagelse i Guds Himmel, hvor ,me-
lodiske Farver og straalende Toner®* slynge sig i
hinanden, hvor intet er i stillestaaende Ro, men alt i Be-
vagelse, hvor Enheden og Harmonien evigt bliver til ved
modsatte Bevagelser og Aktioner. Serlig. fremhave vi
her de ,melodiske Farver* og de ,straalende Toner,
thi hvad der i den jordiske Verden er adskilt og ud-
stykket, er hisset i Forening, hvorved vi erindre om en
Vision hos St. Martin, om hvilken han siger: ,Jeg saa
Blomster, der tonede, og herte Toner, der lyste*. Dog
er ogsaa dette kun et svagt Billede, en Stammen og en
Famlen. Men dette kan siges, at dersom vi kunde gjore
et Indblik i denne Harmoni, kunde skue og here den,
da vilde dette for Fantasien vare det samme, hvad den
Guds Fred, der overgaar al Forstand, er for den benaaede
Kristens Hjerte“. ,De Fleste“, siger Martensen?), ,ville
kalde dette fantastisk*, ,men jeg skammer mig ikke ved.

') Man tznke hos os paa Kierkegaards Hymne til Mozart i hans
.Enten—Eller“.  2) Jacob Bohme, p. 145. ?) Mit Levnet IIL. p. 210,
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at tilstaa, at dette fantastiske ret forstaaet er mig det
hojeste virkelige. 1 personlig Henseende har det halt
den sarlige Betydning, at den hinsidige, den tilkommende
Verden for mig har vundet i Virkelighed og Nerhed“.”
Maaske, tilfojer han'), .er det naturligt, at man i min Alder
saa nzr ved Overgangen til det tilkommende foler dette
n@rmere, ja umiddelbart omgivende os“. Selvfelgelig finder
man da i hans Pradikener Antydninger heraf, navnlig i
hans allersidste, betitlet ,Haabets Anker*. Han taler om
«Forhenget~, der nu adskiller os fra det usynlige Herlig-
hedsrige, og som for ham er hele den synlige Verden
med Sol og Maane og Stjerner, med denne Jord og alle
dens ,Herligheder, et underfuldt og skjent Forhang, stort
som selve Rummet med Stjernesmykket og Blomster-
pragten, der er vavet deri, med en Uendelighed af Fi-
gurer, fuldt af Billeder og Lignelser og Gaader, der i
vort Hjerte vakke Anelser, vaekke vor Tanke til at
granske dem, men dog kun ‘et Forhang, ikke Sagen,
ikke Virkeligheden. Farst indenfor Forhanget ere de
sande Himle, hvor der ikke er Tyngde, ikke er Marke,
Dod og Forkrenkelighed — Verdener, hvor der baade
er Synlighed og Herlighed med Farver og Toner og en
usigelig Skjenhed og Fred, men usynlige for os i denne
grove Legemlighed, ufattelige for vore jordiske Sandser,
skjont de ere os ganske nzr og allevegne omringe os.
Indenfor Forhanget, bagved hele denne synlige Verden,
ere de sande, de evige, de blivende Goder, mod hvilke
alle jordiske Goder kun ere forsvindende Skygger ?).
Og speorge vi, hvorledes dette himmelske Rige, denne
forborgne Herlighed, denne Uendelighed af usynlige Goder
da giver sig tilkjende her i Forkrankeligheden, i det jor-
diske, saa fremhaver Martensen atter og atter i Lighed
med Theosofien, at-det er i Velsignelsen at dette sker.
Hvor dette Ord, siger han?), ikke er en tom Lyd, be-

1) Af mit Levnet I, p. zro.  2) Afmit Levnet, p. 235 . 3) Jacob
Bohme, p. 146. 3) Pr. 1849. II, p.120.
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tegner det, at overjordiske, himmelske Krefter indvirke
paa den lavere Natur, medferende forhgjet Liv og Trivsel.
Al god og fuldkommen Gave kommer ned fra Lysenes
Fader, fra hans Himmel, hans Lysherlighed“. Og dette,
siger han, ,er vort Vasens dybeste Trang, at den ikke
kan stilles ved Naturens Kilder, ikke kan stilles, dersom
ikke det evige Livs Kilde vedbliver at rinde iblandt os“,
med andre Ord, dersom ikke Krafterne fra Herligheds-
riget vedbliver at gjennemstremme og befrugte os!?), ja,
man kan sige, at det er denne @gte theosofiske Betragt-
ning, der har fort Martensen til at gjere den fine og
aandrige Adskillelse mellem Lykke og Velsignelse, den
forste ,horende Verden til*, den sidste kommende ned
fra Lysenes Fader, fra Herlighedsriget heroventil.
Vi sige saa ofte, hedder det?), ,naar vi tale i denne
Verdens Sprog: der herer Lykke til alt, og uden Lykke
kan intet have Fremgang, og allerede herved erkjende vi
en Magt i Livet, der ikke lader sig beregne efter menne-
skelig Anstrengelse eller efter Naturnedvendighedens Love.
Men hvor langt @dlere er dog Velsignelsen end Lykken.
Naar vi nzvne Lykken, da navne vi kun en blind, en
tvetydig Magt, som kun herer Jorden og de lavere Egne
til, men om Velsignelsen vide vi, at den herer Himlen til
og kommer ned fra Lysenes Fader. Lykken er ustadig
og falsk og har skuffet mange. Velsignelsen er trofast
og bestandig og svigter Ingen, som har sat sin Lid til
den. Lykken, selv naar den er Dig gunstig, serger dog
kun for det, som angaar dit udvortes Menneske, men
Velsignelsen serger ferst og fremmest for dit indvortes
Menneske, er bekymret for Dig selv, for din Sjels Frelse.
Lykken tager Afsked med Dig ved Graven, dersom den
ikke allerede har gjort det laenge tilforn, men Velsignelsen
folger Dig gjennem Dedens Skyggedal. Vel er Vel-
signelsen ogsaa i det udvortes, og vi vide jo saaledes,

1) ,Kirkeaaret* — i ,mindre Taler og Skrifter*, p.gé. Jfr. Pr.
1849, 1L, p. 122. Pr.1852. 1, p. 261. ?) Pr. 1852, 1, p.252.
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at Israels Folk ventede aldeles intet af Lykken, men alt
af Velsignelsen. | alle Ting var det deres Valgsprog:
Vor Hjzlp er hos Herren. Dersom Herren ikke bygger
Huset, da arbejde Arbejderne forgjeves. Dersom Herren
ikke vil bevare en By, da vaage Vagterne forgjaves.
Af Herren ventede de Fred i Landet og langt Liv paa
Jorden, af Herren ventede de Frugtbarhed for deres Agre
og Marker. Men skjont nu Velsignelsen ogsaa er i alt
dette, dog lad os aldrig glemme, at det ikke blot er
Kjernen i Axet, men fremfor alt Kjernen i Mennesket,
Menneskets Sjel og Menneskets Hjerte, der tranger til
at velsignes“, men da forstaas det ogsaa, at hvad der
karakteriserer Velsignelsen, netop er den inderlige For-
bindelse af det usynlige og det synlige, ja Aabenbaringen af
Herlighedsriget i Forkrenkelighedsriget. ,Forkynd
Guds Rige“, siger Martensent), .forkynd det som et
tilkommende i det Fjerne, men ogsaa som et nzrvarende,
der usynlig omringer os, og hvor vi allerede her kunne
indgaa og leve“.

sKan Du tro, skal Du se Guds Herlighed“, havde
Herren sagt til Martha, og som han dengang talte ikke
om det, der ferst skulde ske i Himlen, men allerede her
paa Jorden, saaledes er der endnu for Troende QGjeblikke,
hvor det usynlige bliver synligt, hvor det evige gennem-
bryder det timelige. Det typiske Udtryk herfor er hos
Martensen Forklarelsen paa Bjerget. Her er
Bonnen: ,Tilkomme dit Rige“ delvist opfyldt; her er,
hvad han i sin Forkyndelse tilstr&ber som det hejeste —
Gaadernes Forlklaring, Modsatningernes Enhed, forbilledlig
antydet i Lesningen af den sterste Modsatning, Livet paa
en Maade giver os, Modsatningen mellem Lov og Evan-
gelium, Synd og Naade, men derfor ogsaa Sandhedens
og Retferdighedens, ja Livets rene Grundbillede, med et
Ord: Herligheden, egentlig fremstillet os?). Intet Under,

1) Taler ved Preestevielse 1869—82, p. 227. 2) Pr. 1852, I,
p. 102,



62

at han dertor oftere vender tilbage til denne Begivenhed
som det hojeste, der igrunden kan naas her paa Jorden.
Med et fremmed Ord kalde vi, hvad der her skete, Trans-
figurationen, Forvandlingen. Noget af denne Transfigu-
ration, af denne Forvandling, trzffe vi ogsaa i Martensens
Prediken, ja vi kan vel sige, at det herer til Ejendomme-
lighederne ved den, aandelig at fere os opad ,Bjerget*
til det Punkt, hvor ogsaa vi udbryde: ,Her er godt at
vaere“. Ikke er det hans Mening, at vi skulle tage Afsked
med det jordiske, men at med Udgangspunktet i det
hoje, i det evige, antager det lave, det timelige en anden
Skikkelse: vore Gleder, vore Sorger, det narvarende,
det tilkommende, alt forvandles, ja, hvad mere er: vi
selv forvandles. 1 en vis Forstand kan man jo sige, at
hvad der skiller Troende og Vantro, ikke engang er Tro
— ,thi ogsaa Djaviene tro* — heller ikke Haab og Kjer-
lighed, som jo ogsaa Verden kjender, men Forvandlingen,
Transfigurationen, .Forklarelsen®* — Forklarelsen ikke
fra neden, men fra oven, ikke fra .Dalen“, men fra
.Bjerget“. Det var dette, der aftvang Peter Udraabet:
sHer er godt at vere, lad os bygge Pauluner*. Men
Synet svandt. Skjent en Apocalypse, en Forklaring, var
det dog kun et Glimt, et Brudstykke, men vi forstaa, at
just derfor blev det aabenbaret Apostlene, som det ogsaa
aabenbares os, at vi ved det Glimt, der her vises os af
Herlighedsriget, skulde — forvandles, skulde styrkes
saavel til Kampen og Arbejdet, der endnu forestaar,
som til fastere og hurtigere at ile frem ad Banen mod
Maalet til Klenodiet, til Kransen, der vinker fra det heje.

I tvende serskilte Praedikener udtaler Martensen sig
narmere herom. Paa Bjerget, siger han'), se vi Herren
»1kke blot som Tidernes Konge, men som Kongen ogsaa
over det tilkommende Herlighedens Rige. Naar det
heddér, at han forklaredes for Disciplene, og hans Ansigt
skinnede som Solen, og hans Kleder bleve hvide som

Y) Pr. 1852, 111, p. 7.
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Lyset, da var det visselig den tilkommende Herlighed,
der gjennembred den jordiske Indskrankning. Og kunne
vi ikke sige, at ogsaa for vor Tro har Herren aabenbaret
det samme, naar vi samlede Sindet til stille Betragtning?
Vi folte os traettede af dette Livs Forkraenkelighed, trettede
af at vandre blandt Jordens Grave, men felte vi da ikke,
at her, hvor Opstandelsens Haab treder os imede i Guds
Sens Beskuelse, og hvor Sjzlen ligesom gjor et Indblik
i Evigheden, at her er godt at vare, her vilde vort Hjerte
bygge sit Haabs Pauluner“? Dog ikke blot i Betragtnin-
gerne, ogsaa i Guds Hus, i Menighedens Forsamling eller
1 Venners fortrolige Samtale, gives der hellige, salige
Timer og Ojeblikke, hvor vi endnu kunne erfare noget
af det, hine erfarede paa Bjerget — Ojeblikke, da de
himmelske Sandheder kunne fremstille sig for Sjzlen i en
saadan Klarhed, indgyde Hjertet en saadan Fred, at al
Tvivl og Uvished forstummer, og det tykkes os umuligt,
at vi nogensinde skulde skilles fra den himmelske Sandhed,
umuligt, at denne Fred, som overgaar al Forstand, nogen-
sinde skulde tages fra os, og skjent den fuldkomne Be-
skuelse forst oprinder i det tilkommende Liv, naar alt
det stykkevise afskaffes, dog kunne vi om saadanne Timer
sige, at allerede i dem er der en — Skuen*. Og sporge
vi, hedder det fremdeles'), ,hvorledes vi skulle nytte
saadanne Timer, da skulle vi vistnok sige om dem med
Peter: ,Her er godt at vare*, men vi skulle ikke sige:
»Her ville vi bygge Pauluner*, skulle ikke begjere at
fastholde dem som varige og bestandige, men skulle be-
tenke, at de ere givne os til Styrkelse og Bekraftelse for
Arbejdet og Kampen og Provelsen og Anfagtelsen, som
endnu ere forestaaende*. ,Have vi rettelig forstaaet dette
Evangelium, da skulle vi netop i disse Opleftelsens Timer,
naar Herren forklares for os, og vi fele, at her godt at
vare, tenke paa vor Udgang af denne Verden, tznke
paa de evige Pauluner, hvor det, vi her kun kunne eje i

1) Pr. 1875—80, p. 297 f.
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Jjeblikke, i vort Livs bedste og reneste Timer, er altid
og uomskifteligt. Men da skulle vi ogsaa bede: ver
med mig paa Provelsernes Vej, som endnu staar tilbage,
veer med mig i Dedens Skyggedal, at jeg maa komme
tii den ikke forsvindende, til den uforkraenkelige For-
klarelses Egn“1!).

Hvem foler ikke, at i disse Qjeblikke ,.paa Bjerget*
er opfyldt for Martensen, hvad de gamle Mystiskere
havde sagt: ,En Times Beskuelse er mere verd end
alle Kristenhedens gode Gjerninger i 1000 Aar“?), og at
i det Hele Beskuelsen, som navnlig Theosoferne skildre
som Livets hajeste Maal, netop er den, han i sin For-
kyndelse ogsaa vil gjore os delagtige i? Ja, man for-
staar, at det ikke er en Tilfeldighed, at han saa at sige
ender sin Forkyndelse med Forklarelsen paa Bjerget?),
og at hans idelige Lovprisning af .Betragtningerne, ,de
stille Timer*, ,Ensomheden®, ,Lenkamret“ osv. igrunden
kun er Lovprisningen af denne Begivenhed, der i disse
aandelig gjentager sig og fornys. De store Tanker, siger
hant), .der kunne oplefte Dig over Verden, styrke og
bekrafte det indvortes Menneske, dem finder Du kun,
naar Du forlader Verden og ad Betragtningens Vej gaar
til, Faderen* — foler Trang til i aandelig Betydning at
vige op paa Bjerget til Betragtning af den virkelige,
den himmelske Sandhed, der altid undflyr den larmende
Mangde. Ja, ikke blot mellem Moses og Elias forklares
Herren, nej, siger Martensen®), hvergang vi se ham i
Straalekrandsen af sine Vidner, baade dem, der ere
gangne forud, og dem, der fulgte efter — ,mange, som
de Stjerner, Abraham saa i Forjettelsens Nat*, da sker
det os, hvad der fordum skete Disciplene, der vare med
ham paa ,Betragtningens Bjerg“, da forklares han for
os, idet vi ikke blot se Moses og Elias hos ham, men
ogsaa dem, der vare de storste i det Rige, hvor den

') Smlgn. Pr. 1859—63, p. 165.  2?) Mester Eckart, p, 46.  3) Pr.
1875—80, p.293. 1) Pr. 1849, IL, p.232. %) Pr. 1852, I, p. 54—5s.
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mindste er sterre end hine, da here vi Faderens Rest,
der vidner gjennem Tiderne: ,denne er min Sen, den
Elskelige, i hvem jeg har Velbagelighed“, og vi udbryde
med Disciplene: ,Herre, her er godt at vere*. ,Lad os
derfor holde os til det Lys, som gjennem Tiderne ud-
straaler fra Forklarelsens Bjerg, lad os holde os
ikke til Dedeligheds, men til Udedeligheds Vidner og
prise Herren, der formedelst disse har bragt Liv og Ufor-
krenkelighed for Lyset“!).

Men det ses da ogsaa, at den dybere Betydning af
Forklarelsen paa Bjerget netop er det apokalyptiske, er
at vise ud over sig selv fra det stykverkagtige, hvor vi
kun se i et Spejl, i en merk Tale, til det fuldkomme,
da vi se Ansigt til Ansigt, til det salige Haab, til Hvilen
i Gud, da Enheden med ham ikke lenger skal vere paa
.Bjerget*, for nogle Qjeblikke, men i Himlen, fast, evig
og ubrydelig. ,Men just fordi vi erkjende, at vi hernede
aldrig naa til at bygge os ,de blivende Pauluner* —
Hytter, hvor vi kunne bo i uforstyrret Fred og Ro*, gaar
der gjennem vort Bryst en Langsel efter de evige Boliger,
de evige Hytter, hvor vi skulle vare hjemme hos Herren* 2).
»,0g ikke*, fortsetter Martensen?), ,ville vi lade denne
Langsel udslukkes i os, men ville ofte med Apostlen dvzle
ved Udedelighedens stille Tanker og den tilkommende Ver-
dens Rigdom*“. Med andre Ord, i Forklarelsen paa Bjerget
og i den aandelige Gjentagelse deraf for den Enkelte ser
Martensen Herlighedsriget og den dermed givne Enhed
med Gud os fast og usvigelig tilsikret.

1. Det Kkarakteristiske for Theosofien og for Ro-
mantiken i det Hele er imidlertid, at Herlighedsriget, man
venter, tillige ses som et — Skjenhedens Rige, ja
det ligger i Sagens Natur, at naar Harmoni og Enhed er
Livets Maal, da maa det gode ogsaa vasentlig blive at
opfatte som harmonisk, som plastisk formende

1) Pr. 1852, I, p. s6. 2) Pr. 1849, IL p. 112, ) Ib.
5
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Princip — som Skjenhed, hvad altsaa vil sige, at i Gud
selv er ikke blot det sande og gode, men det skjonne
nedvendig tilstede som uadskilleligt fra hans Vasen!). Heraf
Theosofernes og Romantikernes Tilbgjelighed til at legge
Legemlighed — ,Natur* ind i selve Gudsbegrebet, deres
Lengsler og Forventning om, at det Herlighedens Rige,
hvis Toner de here, omsider skal fremtreede synligt i ud-
vortes Glans, ja deres hele Opfattelse af Formen, af
det ydre som det vigtigste og vasentlige, deres Opfattelse
af, at det gode forst da egentlig er godt, naar det tillige
er skjont, medens paa den anden Side det uskjonne, det
heaslige, det diforme og monstrase i sig selv er ondt og
slet. Blandt meget andet, Hegelianismen i sin Tid bragte
frem, var jo netop det, at ikke Indholdet, men IFormen
er Ideens hejeste Udtryk, ja igrunden denne selv — en
Anskuelse, som hos os navnlig Hejberg gjorde sig til
Tolk for. Han fandt heri til Dels Medhold hos Martensen.
-Formen“, siger denne?), .er ikke det vigtigste, for saa
vidt man tenker paa et ydre, esthetisk Gevandt, men for
saa vidt der ved Formen tenkes paa den indre Struktur
og Organisation, falder jo Formvirksomheden sammen med
Produktionen selv*. Og her gjelder det: ,le style c'est
I'homme*“. I det vasentlige deler da Martensen den theoso-
fiske Betragtning af det skjenne som uadskilleligt fra selve
Gudsbegrebet. Spergsmaalet, siger han?®), er jo kun:
hvor skal man sege det hos Gud? Det gode og det
sande er det ikke vanskeligt at finde hos ham, men det
skjenne? Vel er der dem, der mene, at dette kun til-
horer Forgengeligheden, men ligesom en blot aandelig
Skjenhed, fra hvilken al Legemlighed, al Udvorteshed,
alt Fenomenalt er udelukket, er et blot og bart abstrac-
tum, saaledes siger han, ville vi sperge, om Kristne
kunne opgive den Fordring, at der ogsaa maa gives en
uforkraenkelig, en uforvisnelig Skjonhed, som maa findes

1) Brev til Dorner, a. Skr., II, g10. ?) Brev til Laub, p. 170.
3) Jacob Bohme, p. 137 fl.
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i Gud selv, eller om vi kunne opgive det Haab, at den
Himmel eller de Himle, i hvilke de Salige indgaa, vil vise
dem en uforkrankelig Skjenhed? Men da beheve vi
ogsaa et andet Gudsbegreb end det blot spiritualistiske.
Vi kunne ikke finde Skjenheden i Gud, naar han kun op-
fattes som tenkende og villende. Vi finde den kun, naar
han tillige er imaginerende, er Billed- og Skikkelsedannende,
ja selv i en Skikkelse, indehyllende sig som i et Klede-
bon, et Gevandt. Dette Kledebon, dette Gevandt er Her-
ligheden hos Gud, den uskabte Himmel, Herlighedsriget.
Naar vi tage i Betaenkning i ren Almindelighed at sige:
Gud er skjon, medens vi ikke tage i Betenkning at sige:
Gud er god, saa vil Ingen kunne finde Betenkeligheder
ved at sige: Guds Himmel, Guds Omgivelse er skjen,
hans Gevandt, Lysglansen, der omstraaler ham, Riget er
skjent. [ dette Rige skulle de, der agtes vardige til at
indgaa deri, selv ifores ,Gevandter”, Skikkelser, der ere
udleste fra alle Forkreenkelighedens kuende og hemmende
Baand (2 Cor. 5, 1): ,da skulle de skinne som Solen i
deres Faders Rige*, i .uforvisnelig, uforkraenkelig Skjen-
hed*.

I sin Forkyndelse kommer Martensen oftere tilbage
hertil. ,Vi forvente“, siger han!), ,en ny Himmel og en
ny Jord, hvor ikke blot Retferdighed bor, men hvor
Aand og Legeme atter skulle forenes i Skjonhed og
Herlighed“. ,Kan Du“, hedder det?), .trestes ved,
at der gives en tilkommende Verden, hvor al Legemlig-
hed er forsvunden, hvor Du ingensinde mere skal skue
en synlig Verdens Under, en synlig Verdens Herlighed,
hvor der ikke skal vaere Skjonhed, ikke skal vare
Skiklelse eller Farver eller Toner, hvor ingen Rest skal
lyde til Dig, og alt kun veere en stille, en skikkelseslas
Usynlighed? Kristus sagde efter sin Opstandelse til sine
Disciple: ,Det er mig selv*3). ,.Er det dog ikke dette

1) Pr. 1859—63, p. 126. %) Pr. 1864—69, p. 219. %) Ib.,
p. 221. :
5
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Ord, vi enske at here af enhver elsket Skikkelse, vi
haabe at gjense hisset, ikke en anden, en fremmed
Skikkelse, men den samme, kun frigjort fra Forkranke-
ligheden, fra den jordiske Indskrenkning“? Ja i Landet
sbag Forhenget“ skulle vi medes i .usigelig Skjenhed“ '):
»~da kunne vi vel forestille os, at der blandt disse er den,
der paa engang tykkes Dig fremmed og dog saa velbe-
kjendt, fremkaldende dine dyrebareste Erindringer, og at
den narmer sig til Dig og siger med Kjerlighedens Rest:
Kjender Du mig ikke? Det er mig selv. — mig selv,
der paa Jorden vandrede med Dig i trofast Kjerlighed.
Her er det forkrznkelige forvandlet til Uforkraenkelighed 2).
.Ja, engang oprinder der en Paaskedag, da den store
Tempelbygning skal fremstraale i uforkrankelig og ufor-
visnelig og ubesmittelig Herlighed med alle Guds Bern,
da selv den legemlige Skabning skal vere udlest af For-
krenkelighedens Baand, da Aand og Legeme skulle veare
formalede i hellig Skjonhed“?).

Paa den anden Side: som Martensen samstemmer
med Romantikerne i, at det gode forst ret aabenbarer sig
i det skjenne, saaledes deler han ogsaa deres Betragtning,
at det omvendt er i det uskjenne, det disharmoniske, ja
haaslige, at det onde ret egentlig kommer til Udfoldelse.
En Natur, siger han, hvor Diformiteter og Vanskabninger
mede os, ,kan umulig vere eller blive Aandens Paulun®.
«Naar jeg ser denne Natur i Fodselssmerter at fede sine
utallige Bearn for derefter at tilintetgjore, at forstyrre, hvad
den selv har frembragt; naar jeg ser Ormen, som skjuler
sig i den adleste Kjerne, ser utallige Skabninger fra
Fodselen af behzftede med Sygdom, Misdannelse, Mis-
vaext, henlevende en sygelig Tilverelse, skal jeg da sige,
at Naturens Skjenhed og Herlighed ikke er underlagt
Forkrenkelighed? Og naar nu denne Natur drager sit
Sler tilside for mig, taler til mig i forfeerdelige Billeder og

1) Af mit Levnet III, p. 236. ?) Pr. 1864—69, p. 224. 3) Pr.
1859—63, p- 249.
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Lignelser, ‘der minde mig om Synden i Menneskets Hjerte;
naar den siger mig, at hvad der hvisler i Slangen, hvad
der hyler i Rovdyret gjennem Orkenen, hvad der sukker
og klager i den svagere, den overvundne Skabning, der
vaander sig i Dadens Kvaler, det er i Slegtskab med den
Forstyrrelse, som ogsaa er indkommen i Menneskets Liv:
skal jeg da sige, at dette er den Fuldkommenheds Til-
stand, som er bestemt for Skabningen, at dette er den
Natur, i hvilken Aanden skal finde Hvile som i sit rette
Paulun og Tempel?* 1)

Hermed hanger det ligeledes sammen, naar han i
de antediluvianske Uhyrer og Monstrositeter ser Rester af
den gigantiske Kamp i en forsvunden Tilvarelse, hvor
det onde paa Grund af et overtimeligt Fald i den hajere
Engle- og Aandeverden ret blev sluppet lgs. ,Skriften
antyde os“, siger han?), ,at der for Menneskets Synde-
fald har varet et Syndefald i den hejere Aandeverden, i
Engleverdenen, at derfra en Merkets og Legnens Aand
har indsneget sig i Paradis til at forfere Mennesket og
bringe Synd og Ded og Elendighed ind i Verden*. Kun
saaledes forklares de nevnte Naturforstyrrelser, der endrnu
i deres fossile Tilstand forferde os. Fra forste Begyn-
delse af havde Gud anlagt sin Skabelse paa en dobbelt
Mulighed — Muligheden til en syndfri og harmonisk Ud-
vikling d. e. en Udvikling i Skjenhed, og Muligheden til
en disharmonisk og syndig Udvikling d.e. en Udvikling
i det uskjonne. Ved Faldet i det overtimelige blev det
til vor Ulykke denne sidste Udvikling, der fik Overtaget:
»da blev den hele Mangfoldighed at ,Krefter og Potenser®,
der i den normale Udvikling skulde vzre holdte nede i
»Forborgenhed og Latens“, lesladte til fordarvelig Virken
og Virkelighed, til i en falsk Isolation, i falske Skilsmisser
og Sondringer at frembringe hine gigantiske Abnormiteter
og i det Hele alt, hvad der endnu i Naturen er misdannet,
barer Heeslighedens og det uskjonnes Preg?).

') Pr. 1854, IV, p.8c.  2) Pr. paa alle Sen- og Helligdage, p. 32.
3) Jacob Béhme p. 191,
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Man forstaar nu den Betydning, der i Martensens
Forkyndelse tillegges det ydre, Sproget, Fremstillingen,
og at han i det Hele hos os narmest er kommet til at
staa som Reprasentant for, hvad man maaske ikke med
Urette har kaldt den @sthetiske Kristendomsfor-
kyndelse. Thi naar Formen er det pradominerende,
naar det gode, som vi have set, overvejende fremhaeves
som det formdannende, det plastiske Princip, da er det
en Selvfolge, at en. Forkyndelse ogsaa kun da nermer
sig sit Ideal; naar den selv er plastisk, med andre Ord,
naar den ogsaa i det rent ydre, i sproglig Henseende
fremtreder i skjen og til Dels formfuldendt Skikkelse.
Men netop dette er, hvad der i hgj Grad udmarker Mar-
tensen. ,Jo sublimere, jo aandigere Indholdet er“, siger
han, ,desto skjennere maa ogsaa Formen veare. Vi
/Eldre, der have hert ham, mindes, hvor betagende hans
Forkyndelse lod, og at hvad der maaske mest henrev os,
netop var Formen, Fremstilingen — plastisk og fin indtil
de mindste Enkeltheder som antik Skulptur, og dog over
det Hele Romantikens anelsesfulde Stemning, paa samme
Tid som det i sproglig, i stilistisk Henseende nojagtige og
korrekte, der overalt udmerker ham, gav Foredraget en
egen Vellyd, ja stundom en ligefrem musikalsk Velklang.
Det er Romantikernes Musikforherligelse, der her gaar
igjen, og ikke blot hos Martensen, men maaske i endnu
hejere Grad hos hans Efterfelgere, ,den Martensen’ske
Skole*: man ikke blot maler med Ordet, men i bog-
staveligste Forstand, man musicerer med det: Perioder,
Setninger, Ord — alt bliver til Velklang, til Rhytmer og
Akkorder!). For at opnaa dette udelader Martensen ofte det
simpelt forbindende o g, hvilket da erstattes med en Rakke

1) Jfr. M.'s Brev til Laub (a. Skr. p. 118), hvor han foretrekker
den autor. Oversettelse af 1ste Salme: ,den Gudfrygtige er som et
Tre plantet ,hos Vandbaekke* for Prof. Hermansens: .ved Bekke*
Jhi ,Vandbazkke* har mere Rhytmus i sig og er mere malende“
siger han.
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Gjentagelser af umiddelbart foranstaaende Ord (,hvor
skjent, hvor sandt, hvor opleftende er det dog ikke“,
eller: ,0g Korset — larer det os ikke at bede, larer:
det os ikke Ydmyghed, l@®rer det os ikke at sige —?*)
hvorved en vis rhytmisk Parallelisme opnaas, eller Tanken
udvikles gjennem en Rakke Spergsmaal, knyttede til det
stereotypt tilbagevendende Thema (,Se paa os, sagde
Peter og Johannes til den Halte, og naar vi da se paa
dem med et aandeligt Blik, se vi da ikke, at de vare fat-
tige paa alt, hvad der kun er menneskeligt? Se paa
0s, ségde Peter og Johannes til den Halte, og naar vi
da se paa dem med et aandeligt Blik, se vi da ikke, at
de vare fattige paa egen Kraft? — Se paa os, sagde
Peter og Johannes til den Halte, og naar vi da se paa
dem med et aandeligt Blik, se vi da ikke, at de vare fat-
tige paa jordiske Forhaabninger?“) — atter et Middel til
at bevare Rhytmen, Velklangen. Eller han ombytter al-
mindelige Ord og Udtryk med saadanne, der here hjemme
1 ,den hgjere Stil* (forborgen, Forlengsel, uforvisnelig,
uforkrankelig, Pauluner osv.), hvorved selv det jevne og
dagligdags modtager et Praeg af Hejhed og Verdighed,
ja af Harmoni — alt sammen mindende om vor roman-
tiske Litteraturs Guldalder med sin formfuldendte Stil og
Fremstilling. Deraf netop Martensens Aversion for det
formlese, det ukorrekte og udannede. Derfor var Leeg-
mands Forkyndelse, i al Fald en Forkyndelse uden , Kirke-
stil*, ham egentlig imod, var ham, som han siger, en
»Mortifikation“ ). Ja, man kan vel sige, at det netop er
Manglen paa Dannelse eller rettere paa Form, der
bringer ham til at se paa Legpradikanterne som paa ,tve-
tydige Skikkelser® 2). Derfor stedes han ogsaa ved enkelte
Udtryk i Grundtvigs Salmer, ja, selv mange naturtro
Skildringer ere ham netop i deres Naturtroskab imod,
fordi det uskjonne, det disharmoniske overhovedet er ham

1) Af mit Levnet, IL p.g8. 2) Brev til Brammer. a. Skr., p. 287.
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imod?!). Derfor skrider Udviklingen i hdns Forkyndelse
ogsaa gjerne frem gjennem en Raekke Spergsmaal, oftest
i betinget, hypothetisk Form (,maa det dog ikke siges?“
— ,gjelder det ikke ogsaa?* — Hvem ser vel ikke?“ osv.),
hvorved opnaas, at det onde og haslige, hvis Omtale
dog ikke helt kan undgaas, mere antydes og anes end
egentlig skildres, og Harmonien og Skjenheden saaledes
heller ikke brydes. Overhovedet har han i hej Grad for-
staaet Hemmeligheden ved ,den talende Taushed“, har
forstaaet den Kunst at skildre gjennem Antydninger, ja
Fortielser, hvad, som bekjendt, en af Romantikernes Kory-
feeer, Schiller, betragter, ja besynger som det fuldkomneste
Mesterskab i Stilen?). Men netop dette er et af Hoved-
midlerne for Martensen til at fremkalde den anelsesfulde
Stemning og hele Velklang, der karakteriserer hans Frem-
stilling. Maaske et skarpt Blik selv i en saa ringe Ting
som den hyppige Anbringelse af Adverbierne foran Ud-
sagnsordene (,ikke sige vi“, ,ingenlunde mere vi“)
og den stadige Brug af det lille dog til dermed at be-
gynde Eftersztningen — (,dog paastaa vi“, ,dog gjelder
det“) vil kunne se Antydninger af Bestrebelser i lignende
Retning.

12. Man ser, at det gaar med Laren om ,det
skjenne* i Gud, som det gaar med Laren om ,Modseat-
ningerne“ i ham, at disse Theorier egentlig ikke stettc
sig til Skriftbeviser, men narmest ere fremkomne som
Frugter af den theosofiske og spekulative Skuen og Er-
kjendelse. Men det er netop herimod, Kritiken maa
gjore Indsigelse. Det er ikke det, man benagter, at der

1) Anm.: Man kan vist derfor rolig sige, at en Skildring af Herrens
Fremtreden som den, Kierkegaard giver med Ordene: ,Se ham hist
mellem en Mursvend og en Berstenbinderlerling, omringet af jublende
Fiskere, Skredere og Skomagere“, vilde hos Martensen vere ganske
utenkelig.

2) ,Jechlichen andern Meister erkennt man an dem, was er ausspricht.
— \as er weise verschweigt, zeigt mir den Meister des Styls“.
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i Bon og Opleftelse kan gives Jjeblikke, hvor en Slags
Skuen virkelig finder Sted. Men derfra og til en virkelig
Erkjendelse og Begriben er et meget langt Spring. Heller
ikke er det Fejlen, at Theosofien fremhaver Skabelse og
Inkarnation som de tvende Hovedkjendsgjerninger, hvori
Gud aabenbarer sig, men et er det at betragte det her-
ved fremkomne Modsatningsforhold mellem ham og Verden
som betingende den hele Kristendom, noget andet at er-
klere det nedvendigt til Udviklingen af selve Guds Veasen.
Skriften har intet herom. Tvertimod siger den, at Ingen
nogensinde har set Gud, der bor i et Lys, hvortil-Ingen
kan komme, hvad jo netop vil sige, at fordi en Erkjen-
delse med Nedvendighed bliver til for os paa denne eller
hin Maade, derfor er det ikke sagt, at den samme Nad-
vendighed foreligger for Gud. Sagen er, at naar Theo-
sofien eller, hvad der her er det samme, Spekulationen
mener at kunne gjore et dybere Indblik i Guddommen
end det, Aabenbaringen giver, da tager den i Virkelig-
heden sin Tilflugt til en ren naturlig Erkjendelse!). Dette
ses klart af dens Skildringer af Guds ,Herlighed®, ,Lys-
riget, der omgiver ham*, der alle hente deres Billeder og
Forestillinger fra det naturlige og materielle. Med andre
Ord: Spekulationen er og bliver som saadan naturlig.
Hvor langt den end forfelger sit Maal, den naaer aldrig
det kristelige, af den simple Grund, at det slet ikke ligger
paa dens Vej, men ved Siden af eller oven over denne?).
Som Aabenbaring indeholder Kristendommen altid det,
som Menneskeaanden ved egne Anstrengelser aldrig
naaer. Dersom det naturlige overhovedet kunde heaeves
og potenseres saa hajt, at det kristelige dermed indtraadte,
da havde en Foranstaltning som Guds Sens Menneske-
blivelse vearet ganske uforneden, og naar Vorherre har
bevaret Taushed om Guds Vasens Aabenbaring indadtil,
om hans .forborgne Herlighed“, saa er det simpelthen,

1) H. Scharling: Jacob Bthmes Theosofi, p. 172. ?2) Vilh. Rothe,
Breve om Martensens Dogmatik, Nyt theol. Tidsskr. 1853 og 1854.
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fordi denne i den nuverende Verden ikke kan aaben-
bares os.

Ganske vist siger Martensen, .at han vil tro for at
erkjende“, og at han saaledes netop ikke tager sit Ud-
gangspunkt i den naturlige, men i den gjenfodte Bevidst-
hed som ,relativ selvstendig Erkjendelseskilde“!). Men
dette beror paa en Misforstaaelse ai Gjenfedelsens Natur,
der i sig ikke er en_intellektuel, men en religios-sedelig
Akt og kun for saa vidt vedrerer Erkjendelsen, som
denne begrandses til Aabenbaringsindholdet og ikke treenger
ind i -det, der ligger ud over dette, det forborgne og
skjulte?). Herimod indvender Martensen gjentagne, ,at
man dog maa vide, hvad man tror paa“. Dette er i sin
Almindelighed rigtigt nok, men ogsaa her gjor sig en
Misforstaaelse gjeldende, idet den Viden, der her tales
om, hos Martensen gjores til et med den videnskabelige,
den rationelle Erkjendelse, medens der jo slet ikke siges
andet, end at den Troende maa vere sig Trosindholdet
bevidst. Trosindholdet er Guds Kjarligheds Aabenbaring
i Kristus, men man kan vzre sig dette bevidst som det,
der netop ikke kan vides: o: rationelt begrundes, og
just derfor tror man paa det. Bern kunne have en
levende Bevidsthed om deres Forzldres Kjerlighed, og
just fordi de fele sig ude af Stand til rationelt at be-
grunde denne, tro de saa meget fastere paa den. En
Kvinde kan skuffes, kan bedrages i sin Kjarlighed, og
for hver Skuffelse voxer den sig sterkere. Hvem for-
staar det? Overhovedet er der vel i al Kjarlighed noget,
der ikke kan vides, som man ikke kan give Grunde for,
bringe til Enhed og Harmoni, men just derfor tror man
paa den. Saaledes ogsaa med Guds Kjerlighed.

Theosofien begrunder sine Forseg paa at naa til
Erkjendelse af Guds ,indre Herlighed* med Paastande,
som at ,Selvbevidstheden er et med Gudsbevidstheden*,
eller, at ,ikke blot er Mennesket gudbeslegtet, men Gud

1) Dogmatik § 29. 2) H. Scharling, a. Skr. p. 179.
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selv er menneskebeslegtet*, hvorved det menneskelige
da oprindelig kommer til at here Gudsbilledet til, ja
Jnermere“,  dybere“ betragtet er at opfatte ,som vasent-
lig, som sand Humanitet. Men det ses let, at dersom
det menneskelige saaledes virkelig herte med til det Af-
billede af Gud, vi bare i 0os, da maatte det ogsaa here
tii ,Forbilledet* eller til Gud selv, men paa denne Maade
blev det jo ham, der oprindelig bar vort Billede, og ikke
omvendt, som Skriften lerer, os, der barer hans. Men
hertil kommer, at da Sennen er Guds uskabte, evige
Billede (Hebr. 1, 3. Coll. 1, 15), saa maatte ogsaa han
fra Evighed af have vearet ,vasentlig Humanitet, hvilket
ganske strider mod Skriften, der lerer, at ferst i Tidens
Fylde ,blev han funden i Skikkelse som et Menneske“.
Og endelig, da det selvfolgelig er Meningen, at ,det
vaesentlige“ skal blive til Virkelighed, saa maatte Realisa-
tionen af Gudsbilledet, den sande Humanitet, ogsaa kunne
ske ad human, ad menneskelig Vej, d. e. paa naturlig
Maade gjennem en Kulturudvikling, men ad denne Vej
naas, som vi have set, Maalet aldrig: ,det naturlige
Menneske fatter ikke de Ting, der here Guds Aand til“!).

Fremdeles: Martensen ser i den skuende Erkjendelse,
i’ ,Forklarelsen“ det hojeste, der overhovedet kan opnaas
paa denne Jord. Hertil maa svares, at er det end sandt,
at Kristne endnu kunne opleve Qjeblikke, der fylde Sjelen
med en Glade, som vel kan lignes med Apostlenes paa
Bjerget eller Pauli Henrykkelse til den tredje Himmel,
saa er dette dog ikke det hgjeste. Apostelen siger:
shavde jeg al Kundskab og al Tro“, altsaa ogsaa en
fuldkommen Skuen af Guds Herlighed, ,men ikke Kjeer-
lighed, da var jeg intet“. Med andre Ord: hegjere end
at beskue Kjarligheden, selv i sin fuldkomneste Skikkelse,
i Gud, er at have, er at gve den. “Gak hen og gjor
ligesaa®, siger Herren i Anledningen af Lignelsen om den
barmhjertige Samaritan og mener jo aabenbart hermed:

1) V. Rothe a. Skr.
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Ikke det at here om eller beskue dennes Kjerlighed, nej
at ove den er Hovedsagen.

Martensen skildrer Herlighedsriget som et Skjen-
hedens og Harmoniens Rige, men dettes ferste Tilsyne-
kommelse og Aabenbaring i Verden, da Herren fadtes i
Ringhed og Fattigdom, skete jo saaledes netop ikke i
Skjonhed og Harmoni. Og se vi paa Forberedelserne
hertil, var det da ikke stridende mod al Harmoni, at da
Gud gjennem Aarhundreder havde opdraget, ja optugtet
et Folk, som han havde beskarmet, bevaret, paa utallige
Maader gjort til Gjenstand for sin- Omsorg — for det,
man i Sandhed kan kalde den mest saregne Naade, saa
blev det til syvende og sidst jo slet ikike dette Folk, men,
som Skriften siger, et Ufolk, Hedninge og Fremmede, der
modtog Evangeliet? Herren selv, man tenke paa For-
tellingen om den Kkananziske Kvinde, er jo opfyldt af
Forundring herover. Og gjentager det samme sig ikke
i vore Dage? Er det ikke stridende imod Harmonien,
at medens Evangeliet bliver uden Virkning blandt de
Dannede, de Begunstigede, ogsaa dem, der maaske fra
Barnsben af have haft fri og uhindret Adgang til troende
Forkyndelse og Paavirkning, saa er det saa tit blandt de
Udannede, de Uoplyste, de i alle Maader daarligt stillede,
at Jordbunden alligevel viser sig mest modtagelig for
Seden, som er Guds Ord?

Og nu Formen, Fremstillingen. Ja, ganske vist:
overalt hvor man opfatter det gode som det- plastiske,
dér vil det skjonne, det harmoniske, Velklangen, Rhytmen
komme til at spille en overdentlig Rolle — dér bliver det
formfuldendte, det ordnede, det proportionale, kort: ,de
vel disponerede Praedikener* en Hovedfordring til Forkyndel-
sen. Viville ingenlunde benzgte den store Betydning heraf,
vi mene kun, at hojere end alt dette er Sandheden,
ikke den abstrakte, den theoretiske, men den personlige,
den selvoplevede, og netop her sker det, at hvad der
mange Gange gjor en Forkyndelse uimodstaaelig, ikke
er det fuldendte, det skjonne, det harmoniske, men tvert-
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imod det disharmoniske, er Betagethedeny er Gre-
betheden, er Sandheden, der tumler og kaemper
med Formen, brydes med den og netop gjennem disse
Brud — gjennem det disharmoniske — saaledes bringer
Sejren hjem. Enheden, Harmonien staar i det Hele her-
nede som en Streben, som et Maal for vor Udvikling,
og kan dette end delvist naas, saa gives der paa den
anden Side vistnok ogsaa Tilfelde, hvor det delvist maa
opgives, ja, hvor det saakaldte harmoniske saa langt fra
betegner Liv og Udvikling, at det snarere tyder paa, at
denne er standset eller i al Fald forelebig bragt til Af-
slutning.

13. Martensen indrommer selvfolgelig, at Harmonien,
Enheden, aldrig fuldkommen opnaas paa denne Jord.
Vi blive her i Troen forenede med Vorherre og kunne
delvist, i Beskuelsen, fole os i Enhed med Gud Fader
selv, men med Verden, med Naturen, er en Enhed i
hejere Forstand uopnaaelig. ,Den ganske Verden ligger
i det onde“, og mellem Naturen, Verden, hvor Nedven-
digheden hersker, og Aanden, der er undergivet Frihedens
Lov, er Modseatningen for dyb, til at den harmoniske,
den fuldkomne Enhed kan komme i Stand. ,Men vi-
forvente en ny Himmel og en ny Jord,“ da Alskabningen
skal udleses fra Forkrenkelighedens Treldom til Guds
Borns herlige Frihed, med andre Ord: Enheden er givet
i Forventningen, er den — aposkalyptiske Enhed,
Enheden i Haabet om det Tidspunkt, da den sterste af
alle Modsatninger, Modsatningen mellem Aand og Natur,
Lov og Evangelium, Frihed og Nedvendighed, Sjal og
Legeme, skal vere lost til fuldkommen Harmoni, da Skab-
ningens Forlengsel, da Bennen: Tilkomme dit Rige, ret
egentlig opfyldes ogsaa i Naturens, i Legemlighedens For-
herligelse — den Enhed, paa hvilken Martensen derfor og-
saa anvender Apostlens Udtryk: ,Kristi Evangeliums
Fylde“. Naar jeg kommer, siger Apostlen, .kommer jeg
med Kristi Evangeliums Fylde* (Rom 15, 29), men hvor,
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hedder det.hos Martensen?), er denne vel skildret klarere
end der, hvor han kommer med Evangeliet om Skab-
ningens Forlengsel og Opfyldelsen af de dertil knyttede
Forjettelser? ,Skabningens Forlangsel* — forer
dette os dog ikke ud i selve den bevidstlese Skabning,
i Naturen trindt omkring os, hvor Livet ogsaa kemper
med Deoden, ogsaa sukker under mangehaande Forkraenke-
lighed og Ded og Smerte? Med hvad var dog Skab-
ningens Liv med alle dets Fedselssmerter, dersom det
fuldkomne aldrig kommer, dersom vi ikke havde Kristi
Evangeliums Fylde, der forjetter os, at engang oprinder
dog Fuldendelsens Dag for den ganske Skabning, engang
kommer dog Guds Rige?* Derfor vaagner op i Skab-
ningens hellige Fremtidslengsler! Ja, ,selv naar jeg
vender mig til det skjonneste, det fuldkomneste, jeg
kjender i den legemlige Skabning — det menneskelige
Legeme, maa jeg da ikke sige: just i Mennesket sukker
Naturen efter Forlesning, sukker i Blinde, Halte, Spe-
dalske, Verkbrudne, Deave, Stumme, sukker i os alle,
thi er der nogen, der ikke har fornummet, at at han
barer Aandens Klenodie i et skrobeligt, et forkrankeligt
Kar, som jo Apostlen siger: Ogsaa vi, som have Aanden,
sukke besvarede, forventende vort Legemes Forlesning?
Og skal jeg da mene, at den Natur, hvis skjenneste,
bedste, fuldkomneste Vark er Menneskets forkraenkelige
Legeme, er fuldkommen ' og ikke trenger til Forlosning?
Jeg vil tro paa Skabningens Forlengsel, jeg vil bede:
Tilkomme dit Rige, og da vil jeg ikke blot tenke paa al
den sjalelige og aandelige Ned, som er i Verden, men
ogsaa paa al den udvortes, al den legemlige Ned, hvor-
under Skabningen sukker, vil tenke paa den Tid, da
min Herre og Frelser vandrede paa Jorden, antog sig
ogsaa den legemlige Nod, talede sit Effata, sit forlesende:
sLad dig op“ over den Degve og Stumme, virkede, hvad
han sagde: Blinde se, Halte gaa, Spedalske renses, og

'y Pr. 1854, 1V, p. 70.
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Evangelium pradikes for de Fattige, vil tenke paa han.
herlige Opstandelse fra de Dede, da han opstod med et
forklaret, et herliggjort Legeme til et Vidnesbyrd, et Pant
paa den tilkommende Herlighed. Ja, engang kommer
dog Enden, engang oprinder dog Fuldendelsens Dag for
den ganske Skabning, da Guds Paulun skal vere hos
Menneskene, da Deden ikke skal veare mere, ej heller
Skrig, ej heller Pine, thi den gamle Skabningens Indret-
ning er da forgangen, og der er bleven en ny Himmel
og en ny Jord, paa hvilken Retferdighed bor ).

Man ser let, at den apokalyptiske Betragtning
af Naturen, selv om den ikke forer til Enhed og Harmoni
med denne Verden, dog forsoner med Tilverelsen netop
dér, hvor en ikke kristelig Opfattelse alene ser Udslag
af Skjebnens og Nodvendighedens blinde Magter. Vi
kunne jo ikke forklare Naturgavernes Forskjellighed,
heller ikke forstaa vi, hvorledes, bogstavelig talt, nogle
kun synes fedte til Lidelser, medens andre fra Vuggen
til Graven henleve Livet under Smil og Lykke. Vi kunne
til Nod forstaa Menneskers Uretferdighed, kunne forstaa,
at den stille, den redelige, den flittige Arbejder saa tit
ingen Vegne kommer, men Naturens Uretfeerdighed, det,
at et Menneske fra Fedselen af, ja stundom forud for
denne, er bestemt til Ulykke — hvorledes forklares dette?
Martensen svarer: se herpaa som paa et midlertidigt, ty
til ham, i hvis forborgne Raad Frihed og Nedvendighed
tjene samme Maal, ja igrunden ere et — til ham, der
fordum sagde til Peter: ,hvad jeg gjer nu, forstaar Du
ikke, men Du skal forstaa det herefter, med andre Ord:
sporg ikke om et Hvorfor, men om et Hvortil, og
Du skal finde, om ikke Forkiaringen, saa dog det, der
»harmoniserer* det uforklarlige og saaledes ogsaa her
bringer en Slags Enhed til Veje; kun i en apokalyptisk
Naturbetragtning er Gaadens Losning givet. I sin Pre-

1) Pr. 1854, IV, p. 81.
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diken over den Blindfedte har Martensen udferligere ud-
talt sig herom.

yHar denne syndet, eller hans Forzldre?* Med dette
Spergsmaal®, siger han'), ,rebe Disciplene den sande og
og rigtige Erkjendelse af, at der bestaar en dyb Sammen-
hazng mellem Synden og den jordiske Lidelse“. Dog fole
vi, at denne almindelige Erkjendelse ikke er tilstrekkelig
til at forklare Gaaden i det enkelte, at det vilde vare
Ubarmhjaertighed overalt at bringe den til Anvendelse,
og at vi ved bestandig at vende tilbage til egen Brede
som rette, eneste Svar kunde som Hjobs Venner fortjene
Navn af ,kjedsommelige Trestere“.

Ved hvor mange lejligheder gjentager sig dog det
gamle Hvorfor, hvad enten vi se hen til andres eller vore
egne Skjebner. ,Vi talede om Fadselens tunge Skjxbner.
Men naar vi se Mennesker, til hvilke store Forhaabninger
knytte sig baade for Samfundet og deres Narmeste, i
Livets Midte rykies bort ved Deden fra halvfuldendte
Arbejder, efterladende et stort, et uerstatteligt Savn, og
vi paa den anden Side se saadanne, som for menneske-
lige Ojne ikke er til Nytte for nogen eller for noget, i
Velvare at hendrage deres Liv indtil Alderdommens sidste
Graendse: vi staa dog atter for en Gaade, vi ikke kunne
lese. Eller naar vi, hvad til enhver Tid gjentager sig,
se store Skarer af smaa Bern indkomme i denne Verden
og efter kort Tids Forleb atter at bortrives af dedbrin-
gende Sygdomme: vi staa dog atter for en Hemmelighed,
hvis Sler vi ikke kunne lofte“, og den Enkelte, som ram-
mes af et saadant Slag, sperger: hvorfor skulde dette
dog vederfares mig, just mig, da dog saa mange andre
blive fritagne for denne store Sorg? Ja, dette er Vanske-
ligheden: hvorfor just denne Enkelte, hvorfor Dig eller
mig? Og ikke blot Fodselen og Deden bringer os Gaa-
den, Livet selv bringer os den under sin daglige Gang i
de mangfoldigste Skikkelser“. Thi hvorfor maa dog just

') Pr. paa alle Son- og Helligdage p. 500 fI.
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denne Enkelte, hvis edle Sjl vi kjende, og som visselig
ikke er Synder fremfor andre, bare paa en langvarig, en
smertelig Sygdom, der forstyrrer baade Sjzlens og Le-
gemets Kreefter og hindrer enhver Glede, enhver Nydelse
af Livet? Og hvorfor maa dog denne Enkelte, hvis rede-
lige Streben vi kjende, uopherlig kempe med Modgang.
med Gjenvordigheder, saa at intet vil lykkes for ham,
medens der er andre, for hvem alt ligesom fejer sig i
denne Verden?* Hvorledes forklare vi dette?

Herren loser os Gaaden, men saaledes, at han giver
Sagen en hel ny Vending, idet han siger: I skulle ikke
sporge hvorfor, men hvortil, til hvilken Ende, til
hvilket Maal, og da giver han den Dag i Dag det samme
Svar, som han gav Disciplene ved Helbredelsen af den
Blindfedte: ,paa det Guds Gjerninger paa ham skulde
aabenbares“. Ja, derfor helbredte han ham, ikke blot
for at give ham det legemlige Syn, men ogsaa Synet for
Guds Rige, thi der staar jo, at han faldt ned for ham og
sagde: ,Herre, jeg tror“. Og da hans Jje saaledes var
blevet opladt for Guds Riges Kjerlighed, skulde vi mene,
at han nu har klaget over sin Blindhed, klaget over, at
Herren forte ham ad en saa dunkel Vej, ad Blindhedens
Vej, da Udgangen dog var Lyset, dog var dette at se
Guds Herlighed? ,Paa det Guds Gjerninger skulde blive
aabenbarede“. Dette er Gaadens Losning, saaledes som
Kristus giver os den. Med andre Ord Gaadens Losning
er den apokalyptiske. Den besvarer os ikke, hvad der
ikke skal besvares, saalenge vi vandre i Tro og ikke i
Beskuelse, men siger os, at hvor uforklarlige end de
Veje ere, ad hvilke Gud ferer os, ja gjennem Skjebner,
der ere at ligne med merk Nat, hvor intet Lys skinner:
dog skal Udgangen vere til Lyset, dog skal Naaden og
Forlosningen vere det sidste, naar vi kun selv lade os
fore af den usynlige Haand, der ikke tager fejl af Vejen
og Maalet. Thi dette vide vi jo dog, at den faderlige
Gud, som dannede ethvert Menneske forskjelligt og be-
stemte for dette baade en Sjzleejendommelighed og en
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Skikkelse forskjellig fra alle andre, han har ogsaa, da vi
endnu vare ufodte, fattet en szrlig Opdragelsesplan for
0s, har bestemt den szregne Vej, ad hvilken han vilde
fore netop denne Enkelte, de saregne Midler, ved hvilke
han vilde opdrage ham. ,Men skulde da jeg, den ind-
skrenkede Skabning, mene at kunne gjennemskue denne
Opdragelsesplan, der ikke blot er beregnet for den neer-
varende, men den tilkommende Verden, og som jeg dog
ikke kan kjende uden at kjende alt det tilkommende?
Skulde jeg mene at kunne bedemme de Midler, ved
hvilke den guddommelige Opdrager vil kunne opnaa sin
Hensigt med det enkelte Menneske, hvorfor han gav ham
disse eller hine Anleeg og Evner, men tillige negtede ham
andre, gav ham en Indskrenkning, en smertefuld Tilseet-
ning til disse Evner, ja tilstedte Forkraenkelighedens Magter
her at udeve deres forstyrrende Virkninger? Kan jeg da
virkelig vide, hvad disse medfedte tunge Skjabner eller
disse tilstedende Skjebner skulle gavne dette Menneske,
det vaere sig i den narvaerende Verden, det vere sig i
den tilkommende?“

.Paa det Guds Gjerninger skulde aabenbares paa
ham“. Lad os da holde fast herved. Det skal opfyldes
paa Enhver, som lider under uforklarlige Skjabner, naar
han kun ikke selv vil forhindre Guds Gjerninger paa ham,
skal opfyldes i den narvearende eller den tilkommende
Verden. Og opfyldes ikke allerede saa ofte her i Verden,
hvad der opfyldtes paa den Blindfedte? ,Se vi dog ikke
saa ofte, at en Sygdom, et legemligt Onde, eller en
Ulykke, et Skjebnens Slag, der kommer som et Lyn fra
klar Himmel, frelser et Menneske fra aandelig Blindhed,
at hans Jjne derved oplades for dette Livs Forfangelighed,
dets Skuffelser, dets Blendveark, oplades til at se Guds
Rige og finde den Frelser, som siger: ,Jeg er Verdens
Lys, hvo, som felger mig, skal ikke vandre i Merke“?
Bleve da Guds Gjerninger ikke aabenbarede paa ham?
Se vi da ikke ofte, at Dedens haarde Slag, at Tabet af
et elsket Menneske — et Barn kan tjene til at fremme
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de Efterlevendes Vaxt i Troen og Haabet og Kjarlig-
heden, i Gudhengivenhed og Lydighed, tjene til, at vi
dybere slaa Rod i den hinsidige Verden, idet vi have
Venner og Elskede hisset, som der skulle modtage os i
de evige Boliger, og hvor Vorherre og Frelser selv vil
modtage os, han, som aabnede vore OJjne og gjennem
disse Smerter drog os narmere til sig? Og derfor, om
det nu er Nat i dit Liv, om der end er et uigjennem-
trengeligt Morke i dine Skjebner: Du skal dog holde
fast derved, at ogsaa denne Nat, at ogsaa dette Meorke,
at ogsaa disse Smerter, at ogsaa disse Angster skulle
tiene til, at Guds Gjerninger blive aabenbarede paa Dig,
naar Du kun ikke selv ved Utaalmodighed forhindrer det*.

Saaledes fremstiller sig da i sine Grundtrek Mar-
tensens harmoniske Livssyn, hans gjennemforte Enheds-
Betragtning, Enheden med Kristus, med os selv, med Gud,
med Verden, med Naturen, og det er saa langt fra, at
de i Tilverelsen frembrydende destruerende Krzefter skulle
kunne tilintetgjere denne Enhed, at den for Troende, der
erkjende den grundet ikke i det timelige, men i det evige,
ikke i det nervarende, men i det tilkommende, tvertimod
i Forventningen om, hvad der herfra skal aabenbares,
endnu yderligere bestyrkes og bekraftes.

14. Kritiken kan vare fuldt ud enig med Mar-
tensen i, at der virkelig gives en Enhed, et styrende og
harmoniserende Princip, der aabenbarer sig saavel i Aan-
dens som i Naturens Verden, og at det er Livets Maal
at fremstille denne Enhed, at komme bort fra Spliden,
det adskillende, det senderrivende, det disharmoniske.
Men et andet Spergsmaal er, om dette kan siges at vare
vort nermeste Maal, om med andre Ord Maalet her-
nede egentlig er Stridens Opher og ikke snarere det be-
standig at fortsette den, alt efter Herrens Ord: ,Mener
ikke, jeg er kommen at bringe Fred, nej, siger jeg Eder,
men Svard.“ Sagen er, at vi med Martensen ingenlunde
kunne godkjende Romantikens Opfattelse af det gode
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som det plastiske, det skjonne, det harmoniske og form-
fuldendte. Var dette Tilfaldet, maatte, hvad Romantiken
jo ogsaa paastaar, det onde altid fremtrede som det dis-
harmoniske, det uskjenne og haslige. Men dette er
ingenlunde Tilfeldet. Tvertimod ligger det i det onde
som det forferende, det fristende, det lokkende, at dets
hele Magt og Styrke netop er knyttet til det ydre, til
den skjonne Form og Skikkelse, hvori det fremtrader,
medens Indholdet, Kjernen, Frugten er haslig og besk.
Selve Syndefaldets Historie viser det: ,Og Kvinden saa
Traeet, at det var en Lyst for Ojnene*, staar der, og
Apostlen siger udtrykkelig, at Satan selv paatager sig Skik-
kelse af en Lysets Engel“ (2 Kor. 11, 4). Og lerer den
daglige Erfaring ikke det samme, leerer den ikke, at en smuk
og sleben Form kun altfor ofte dekker over en lav og
styg Tenkemaade, ja, at der bag et fint og daarende
Ydre ofte skjuler sig et bundfordervet Hjerte? Marten-
sens Bemarkning om Fremstillingen, at jo sublimere, jo
aandigere Indholdet er, desto skjennere maa ogsaa hin,
maa Formen vare, holder heller ikke Stik. Tvertimod
stadfester det sig oftere i vore Dages litterere Produk-
tioner, at en rig og blendende Form viser tilbage til et
fattigt Indhold, i al Fald til et Indhold, der er alt andet
end sublimt og aandigt.

For Martensen er Betragtningen, Beskuelsen, Maaden,
hvorpaa Herren aabenbarer sig for os, Hovedsagen, og
det ikke blot paa ,Bjerget*, i de store Syner og Hen-
rykkelser, men ogsaa i ,Dalen“, under Livets Provelser
og Fristelser, kun at det her sker ,i en anden Skikkelse* 1).
Saa sandt dette nu er, saa maa det dog siges, at til
syvende og sidst kommer det jo ikke an paa, hvorledes,
i hvilken Skikkelse Herren aabenbarer sig for os, men
hvorledes, i hvilken Skikkelse vi aabenbare os for ham,
med andre Ord, hvad det kommer an paa, er ikke et
Liv i Betragtninger, men i Virkeligheden, hvad atter vil

') Pr. 1852, IIL, p. 12 fl.
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sige, at hvorvel Livet i Himlen, i Fuldendelsen, skal
fremstille sig som uafbrudt og evig Harmoni, saa er det
nu engang hernede ikke i Harmonien, men paa en vis
Maade netop i Disharmonien, at det kristelige Liv aaben-
barer sig, ja viser sin Kraft. Dette er ogsaa Luthers
Mening, naar han sperger: hvad betyder Daaben? d. e.:
hvorpaa kjendes vor Tro? Mon paa Betragtninger? Nej,
derpaa, at det gamle Menneske druknes ved daglig
Anger og Bod. Men daglig at vare beskeaftiget med
at tilintetgjore, at ,drukne“ det gamle Menneske, daglig
at kempe med Synden, ikke blot udenfor os, men inden
i os, er ingenlunde Udtryk for et Liv tilbragt i Enhed
og Harmoni. Skriften selv fremstiller jo ogsaa altid Kri-
stendommen som et Brud, og den taler ingensinde om,
at dette Brud her paa Jorden nogensinde skal heles,
tvertimod gaa alle dens Udtalelser i modsat Retning.
Med Rette synge vi derfor ogsaa i Salmen: ,stadig Kamp
vort Liv skal vare“. Men Brud og Kamp er ikke Ud-
tryk for det harmoniske, men det disharmoniske, og Kri-
stenlivet kan, efterdi Verden ligger i det onde, nu engang
ikke undgaa at bzre Praeg heraf. Hovedsagen er jo
dog, som vi have bemerket, at Livet er sandt, men
efterdi vi leve i en Verden, hvor Legnen endnu har saa
stor en Magt, saa maa Kristenlivet ogsaa fremtrede som
en Protest mod denne: da forst bliver det, hvad det efter
Skriften ogsaa er bestemt til at vare, nemlig ,til et Vid-
nesbyrd“. Hermed er ikke sagt, at Sandheden nedvendig
skal ytre sig paa demonstrativ, udfordrende Maade, tvert-
imod, men der ligger nu engang i enhver Protest, som
overhovedet i al Opposition, noget vist disharmonisk,
som hverken ber eller skal udslettes.

»Skikker Eder ikke lige med denne Verden“, hedder
det, ,Ild er jeg kommen at kaste, og hvor vilde jeg, at
den allerede var optendt“. ,Fra nu af skulle fem i et
Hus.vere splidagtige, to mod tre, og tre mod to“, og:
whvo, som ikke hader Fader og Moder eller Sester og
Broder, tilmed sit eget Liv, er mig ikke vaerd*. Maaske
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siger man, at der med disse og lignende Udtalelser near-
mest sigtes til Kampen udenfor os, mod Verden, og at
det netop herer til Kristenlivets Velsignelse, at vi under
denne Kamp kunne bevare Fred og Glaede i det ind-
vortes, i Hjertet. Men, maa man vistnok her sporge:
er Verden da kun udenfor os? Er det ikke netop vor
Ulykke, at vi alle bere et stort Stykke af den inden i os,
thi har Vorherre Jesus ganske vist overvundet Synden for
os, saa er den dog ikke overvundet ivos. Her er Striden
endnu standende, og det er saa langt fra, at den nogen-
sinde opherer, at den tvertimod vil vedblive hele Livet
igjennem. Men da forstaas det ogsaa, at det disharmo-
niske ingenlunde er bestemt til at skulle undgaas, men
at det tvertimod kan blive nedvendigt ret at faa det frem,
ja, at det under visse Omstendigheder netop vilde vare
vor storste Ulykke, om dette ikke skete, aldenstund der
jo netop gives en Fred, en Enhed, en Harmoni, der er
frygteligere end alle Kampe, Strid og Nederlag — Dodens
Fred og Harmoni, den Herren visselig ogsaa advarer
imod i sit Ord (Luk. 11, 21): ,Men naar den Starke
bevabnet vogter sit Pallads, da bliver det, han har, med
Fred.“

Ja — hvad er Vaekkelse, der overhovedet ikke tor
mangle i nogen Forkyndelse, igrunden andet end Opfor-
dring til paa en Maade at bryde Harmonien, en Slags Paa-
kaldelse netop af det disharmoniske? Men det forstaas da
ogsaa, at det er ,Vakkelsen“, der i Martensens Pre-
dikener maaske er svagest udviklet. Ganske vist finde
vi hos ham indtreengende Formaninger i denne Retning,
men de fremtreede dog altid mere som Opfordring til at
bevare Enheden end til egentlig at bryde den, mere som
Opfordring til ,at blive enig med Gud*®, ile hjem til ham
og komme bort fra Verden end til fortsat Kamp og
Strid med denne.

Har Du alvorlig forelagt Dig, siger han!), det store

1) Pr. 1859—63, p, 111 fig.
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Spergsmaal mellem Verdens Rige og Guds Rige, mellem
Livet paa Torvet og Livet i Vingaarden, Livet med den
verdslige Handel og Vandel og Livet i Troen paa Guds
Naade, hvor det jordiske Kald underordnes det himmelske,
idet man i alle Ting tragter forst efter Guds Rige og
hans Retferdighed? Er Du i Sandhed ogsaa bleven enig
med Herren herom? ,Er Du bleven enig med din Frelser,
idet Du folte i dit inderste Hjerte, at om Du end kunde
sige, at Du ikke var som en af de mange travle Ledig-
gengere, der fra Morgen til Aften aldeles intet nyttigt
foretage sig, dog var Du ledig, fordi Du endnu ikke
havde fundet det himmelske Kald, ja, endnu ikke havde
begyndt at arbejde for dit Livs egentlige Bestemmelse?
Staar Du endnu og véd ikke, hvad Du vil velge?+ ,Der
var ingen, som lejede os“ — Det kan i al Fald Du ikke
sige — ,Du, hvem Herren kaldte allerede i dit Livs Mor-
gen i Daaben, Du, til hvem han saa ofte talte i sit Evan-
gelium, hvem han saa mange Gange segte — seogte ved
den sjette, den niende Time, og hvor snart kan det nu
blive den ellevte Time? Vil Du da virkelig blive paa
Torvet til Solnedgang? Ak, hvad er dog Livet paa
Torvet med al det verdslige Rere og al den brogede
Afvexling, hvad er det dog alt sammen, naar Aftenen
kommer, og Skyggerne og Natten falde paa, og et
Menneske gaar bort, uden at han gjennem de mange
verdslige Rester har villet here Gud Herrens Rost, der
kaldte ham, uden at han er bleven enig med sin Gud
og sin Frelser om det store Hvorhen, enig med ham om
sine Synders Forladelse, enig med ham om Saliggjorelse
af Naade. O, lad os da vaage og bede, at vi dog af
inderste Hjerte maa blive enige med ham.*

Eller man here hans Pradiken om den forlorne Sen. )
Visselig, siger han, den Slegt, i hvilken vi leve, har de
fleste Treek tilfeelles med den yngre, den hedenske Sen.
— Den kan ikke siges at vere hjemme i Faderens Hus,

') Pr. 1854—58, p.227 f.
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men maa siges at vare ude, den befinder sig i helt
andre Lande end i Troens og Haabets Land. .Men da
han havde tilsat alt, hvad han ejede“, staar der, ,blev
der en Hungersned, en Dyrtid i det samme Land, og
han begyndte at lide Mangel“. Og maa vi ikke sige, at
denne Tid ret egentlig er en Dyrtid, en Hungerens, en
Nodens Tid, der er kommen over Landene, ikke i legem-
lig, men i aandelig Betydning? Er der ikke Dyrtid paa
Visdom og gode Raad, paa Mnd, der kunne staa som
Piller og Stetter iblandt Folkene, paa Retferdighed og
Fred og Glade, paa et ngjsomt Sind, paa den Kjerlig-
hed, som i Sandhed forbinder Menneskene, idet vi jo altfor
ofte maa sige, at hvad der nu om Stunder forbinder
Menneskene, er ikke fzlles Kjerlighed, men falles Had?
Og er det ikke Dyrtid paa den rette aandelige Nering,
den rette Fede for Sjzlene, som kan styrke dem til at
have sig over det lave, det uveaerdige? Ja, sperge vi,
hvad der nu om Stunder er den daglige Naring for
mange, maa vi da ikke mindes, hvad der siges om den
forlorne Sen, at han omsider ngjedes med den Fade,
Svinene aade? Men naar Herren sender en saadan
Hungersned over Landene, da vil han derved bringe os
til at erkjende, hvor fattige vi blive, naar vi forlade ham
og vandre vore egne Veje, ja, at al den aandelige Man-
gel, der nu er saa udbredt, ,kommer deraf, at Menne-
skene forlode Faderens Hus, hvor de gode, de fuldkomne
Gaver ere, forlode Huset, hvor Kilden stremmer, Troens,
Haabets og Kjarlighedens Kilde.* ,Jeg vil staa op og
gaa til min Fader, og jeg vil sige: Fader, jeg har syndet“
— ,Saaledes sagde den forlorne Sen, da alle menneske-
lige Midler vare udtemte, og er der noget andet, som
staar tilbage for denne Slagt, end i Bod og Omvendelse
at vende tilbage med denne Bekjendelse, tilbage til Fa-
deren, til Troens og Haabets og Ydmyghedens Land?“ —
ja, maatte Bodens og Omvendelsens Aand opveakke Dig
til at gaa i Dig selv, at Du maatte staa op fra Svinenes
Fede og som den forlorne Sen begive Dig paa Vejen i
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Ydmyghed og himmelsk Forlengsel efter den bedre Fede,
det bedre Selskab og det bedre Samfund®.

Man ser, at Martensen intet Jjeblik taber det har-
moniske af Syne, men at han selv i ,Vakkelsen“ bringer
det frem, ja ogsaa her fremstiller Enheden, Fred og For-
soning, som Livets Maal.

15. Den af Martensen repraesenterede ,harmoniske
Livs- og Verdensbetragtning* fandt tidlig en lige saa
aandrig som heftig Modstander i S. Kierkegaard. An-
ledningen var, som bekjendt, at den ferste havde kaldt
Biskop Mynster for et Sandhedsvidne, men det vil
forstaas, at dette Udtryk alene, selv om det var uberet-
tiget, umulig kunde have fremkaldt en Strid, om hvilken
man vistnok ter sige, at et saa frygteligt Angreb som’
det, der her rettedes mod Gejstligheden og Kirken, har
man i en vis Forstand ikke set Mage til. Man maa have
levet hine Dage med eller talt med de Samtidige for ret
at forstaa Omfanget og Voldsomheden af den Brand, der
dengang rasede, ja, da herhjemme Herrens Onske bog-
stavelig syntes opfyldt: ,Ild er jeg kommen at kaste paa
Jorden, hvor vilde jeg, at den var optandt*.

Intet Under, at Martensen i ,sit Levnet* ingen sym-
pathetisk Skildring giver af Kierkegaard, i hvem han
synes at se ikke blot en Fjende, men ,en Anklagelsens
Engel+ ). Vi, der snart ved et halvt Aarhundrede ere
skilte fra hin Tids Begivenheder, have lettere ved at
danne os et Overblik over dem og at se, at hvad der
fremkaldte det store Sammensted, i Virkeligheden ikke
var personlige Sympathier og Antipathier, men et lenge
forberedt og uafvendeligt Brud mellem de tvende Livs-
anskuelser, Romantiken og Anti-Romantiken, som nu paa
det religiose Omraade, hvor enhver Livsanskuelse tilsidst
maa preves, opgjorde og udfegtede deres Mellemvarende.
Det ligger jo ogsaa i Sagens Natur, at mellem tvende

1) Af mit Levnet III, p. 2o0.
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Modstandere, hvoraf den ene legger hele Vagten paa
oForstaaelsen“, ,Forklaringen“, ,Formidlingen“, og der
soger Sandheden, medens den anden netop finder denne
i ,Paradoxet*, i det ,absurde“, det ,uformidlede*, er en-
hver Tanke om Forsoning og Forlig paa Forhaand
umuliggjort. Martensen synes hurtigst at have erkjendt
det haablese i en Forhandling paa dette Grundlag og
forholdt sig derfor i det Hele overfor Kierkegaard, som
han selv siger, ,stram og tilbageholdende“ ). 1Polemiken,
som denne rejste i Blade og Flyveskrifter (i ,,Jjeblikkene"),
tog han saa godt som ikke Del, efterdi det ikke forekom
ham ,at vere parti egale at skrive mod ham, der havde
begyndt at bruge saadanne Vaaben“, og dette ogsaa
maatte gjelde ,nu efter hans Ded, da han ikke mere
kunde svare“?2).

Oprindelig havde Kierkegaard, ligesom Martensen,
felt sig hendraget til Romantiken. Hans Trang til En-
somhed, hans Kjerlighed til Naturen (man tenke paa
hans stadige Udflugter til de nordsjellandske Skovegne),
hans Tungsind, hvorom hans ,Aforismer* vidne — alt
viser, hvor dyb denne Hendragelse har veret. Men Ro-
mantikens og iser den Hegelske Skoles Mangel paa
Virkelighedssans havde bragt ham bort derfra, ja ferte
ham til et Brud, der endte med at gjore ham til Roman-
tikens Modsatnings, til Anti-Romantikens Tolk og Talsmand.
Det er netop mod den romantiske Skoles Paastand paa
at forsone Livets Modsatninger, mod ,det medierende“ og
yharmoniserende*, kort sagt mod den ,Enhed*, der her
overalt vil gjore sig gjeldende, at han foler sig kaldet til at
protestere. Allerede i sin Disputats ,om Begrebet Ironi
viser han,+at hele denne Leven i Fantasi, i Tanke og
Forestilling, der er saa ejendommelig: for Romantikerne,
igrunden forer til en blot og -bar Nydelseslare eller ret-
tere til en ren ironisk Opfattelse, i Kraft af hvilken man
simpelthen ombytter Budet at leve szdeligt med det langt

1 Af mit Levnet II, p. 14.1—14:5. %) Brev il Laub I, p. 316.
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lettere at leve asthetisk og saaledes fritager Enkelte, de
Dannede, de Begavede, de Aandrige, kort sagt de saa
kaldte ,Overmennesker“, fra de mange Pligter, Livet
ellers paalegger os andre. Nej, siger Kierkegaard, Livet
indeholder nu engang for Dannede og Udannede, Be-
gavede og Ubegavede, Overmennesker og almindelige
Mennesker, en Raekke Krav, vi alle maa beje os for, ja,
hvad mere er, en Reakke Modsatninger, som Virkelig-
heden, om de end kunne bringes til Enhed i Fantasi og
Tanke, bestandig viser os uforenelige, men derfor ogsaa
siger os, at ikke Enhed og Fred, men Strid og Kamp,
ikke det harmoniske, men det disharmoniske er vor Lod
i Verden. Det er derfor i Martensens Tale over Mynster
heller ikke saa meget det enkelte Udtryk, der steder
Kierkegaard, som den Forherligelse af det harmoniske,
af en med Verden forsonet Existens, han her mener at
finde antydet.

Men det er netop dette, Kierkegaard paa det bestem-
teste afviser. Overalt, siger han, staar Livsanskuelse mod
Livsanskuelse, Betragtning mod Betragtning, Modsetning
mod Modsetning, og det er saa langt fra, at Kristen-
stendommen ophaver eller forener disse, at tvertimod
dens hele Tilblivelse og Existens er baseret paa deres
Uforenelighed. Til Forskjel fra Romantikens ,speku-
lative Dialektik, der havder den saakaldte konti-
nuerlige Udvikling o: en Proces, hvor Modsatningerne
gjennem indre, nedvendige Overgange efterhaanden lige-
som afslibe det uforenelige for tilsidst at medes i en
hojere Enhed, der som saadan dog kun er et rent Tanke-
produkt, betegner Kierkegaard sin Fremgangsmaade som
«kvalitativ Dialektik“!) d. e. en Tenkning, der ikke
opererer med Begreber og Forestillinger, men med , Virke-
ligheder*, med Tingenes ,Kvalitet“, med den Ejen-
dommelighed og Beskaffenhed, de Modsatninger og For-
skjelle, de nu engang have og frembyde, og som altid

1) Hefding, Filosofiens Historie, II, p. 261 fI,
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viser sig sterkest og tydeligst paa det religiese Om-
raade. Her gjelder det i Sandhed om ikke at ,dialek-
tisere eller fllosofere, men at beje sig for Kjendsgjer-
ningerne, ja Kristendom kan i den Forstand netop ikke
gjores til Gjenstand for ,Betragtninger“!). Hvad det
her drejer sig om, er netop aldrig en ,Medieren*, en
,Forsoning*, en ,Forening“, men tvertimod et Valg,
en Afgjorelse, et Brud, med andre Ord et Enten—
Eller. Det er dette, der er Hovednerven — det
egentlige Centrum i Kierkegaards religiose Tenkning,
hvad ogsaa kan udtrykkes saaledes, at hvad det for ham
kommer an paa, aldrig er det objektive, det almene, de
mange, men det subjektive, den Enkelte, Jeget. Det er
jo nemlig Kklart, at naar Valget, Afgjorelsen, for Alvor
trenger ind paa os, saa kan ikke Hensynet til, hvad
andre mene, ikke det almene, ikke ,Forklaringen“, der
jo igrunden altid kun har dette for Qje, her blive af-
gjorende. Spergsmaalet vil jo tvertimod altid vere, ikke
hvorledes andre tznke og handle, men: hvorledes tznker
og handler Du selv? Vi leve i en Verden, hvor vi staa
overfor Mulighedernes uendelige Rakke, ja overfor det
uforudsete og uberegnelige, overfor det, der ikke narmest
krever Forklaring, men Handling, appellerer ikke til min
Erkjendelse, men til min Villie.

Her er det, at det kontinuerlige ikke slaar til, ja det
er paa dette Punkt, at for Kierkegaard den egentlige For-
skjel aabenbarer sig mellem det religiose og humane,
mellem Aandens og Naturens Verden. [ denne sidste
kan der iagttages en fortsat, en kontinuerlig Udvikling;
hist finder det modsatte Sted: uopherlig brydes Konti-
nuiteten. Ingen Overvejelser, ingen ,Betragtning*, ingen
Logik betinger i sidste Instans Overgangen fra det enc
SStadium® til det andet, fra Hedenskab til Kristendom,
fra Vantro til Tro, fra at vare et Verdens Barn til at
blive et Guds Barn: altid sker dette ved et Ryk, et

1) M.'s Brev til Laub, a. Skr., II, p. 306.
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Valg, et Spring, hvorved noget helt nyt, en ny ,Kva-
litet“, settes og gjor sig gjeldende, og hvortil Motivet
aldrig. er at soge udenfor mig, men inden i mig, i den
Maade, hvorpaa Sandheden der absolut og ubetinget giver
sig tilkjende og i Modsatning til det kontinuerlige, der
erkjendes og begribes, heller aldrig aabenbarer sig gjen-
nem Slutninger og ,med Grunde“, men netop som Para-
doxet for Tanken, i Splid og Strid med denne, som
det absurde, som Modsigelsens Tegn, men derfor
ogsaa saa forpligtende for Villien, der netop fordi Rai-
sonnementernes, Slutningernes Rakke her opherer, nu
ogsaa har forholdsvis let ved ganske at hengive sig der-
til, modtage, ja tro paa det.

Saaledes fremkommer Kierkegaards bekjendte Theori:
,Sandheden er Subjectiviteten“. Her sporges ikke:
erkjender Du, eller forstaar Du Sandheden, men modtager
Du den? Er den forpligtende for din Villie, med andre
Ord: Er Du lydig, som Abraham var lydig — lydig mod
Evighedens Rost i dit Indre, der uopherlig siger Dig,
baade hvad Du er, og hvad Du skal vere, og vel at
merke ikke halvt eller fjerde Dels, men helt og holdent.
Enhver, der kjender lidt til Kierkegaards religiose Taler,
véd, hvor overordentlig en Veagt han i disse legger paa
Abrahams Lydighed — dette store Ideal, dette lysende
Forbillede paa den i Villien Grebne og Forpligtede, ja
grebet og forpligtet dér, hvor for Tanken alt styrter
sammen, hvor Paradoxet, det absurde, alene regerer, hvor
det dyrebareste staar paa Spil, men hvor det da ogsaa
viser sig, at Enheden ikke er bestemt til at opretholdes,
men til at brydes, at det netop ikke er Modsatningernes
Forening, men deres Adskillelse, ikke Fred, men Sverd,
ikke det harmoniske, men det disharmoniske, der er Livets
Maal, eller, som Kierkegaard udtrykker det: ,Sandheden,
ret beset, er Lidelsen, Vidnesbyrdet, Korsfestelse“.

16. Det ligger udenfor vor Opgave at komme ind
paa en narmere Udvikling af Kierkegaards religiose og
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filosofiske Standpunkt. Det maa veare nok at have paa-
vist hans Modsztning til Romantiken og de Konsekvenser,
hvortil denne efter hans Mening forer. Men hans Kritik,
forsaavidt den narmest er rettet mod Martensen, skyder
forbi Maalet. Kierkegaard i sin Protest overser, at Marten-
sens Fremtraeden, hans sterke Fremhavelse af ,Enheden,
selv er en Protest, nemlig mod Rationalismens Paastand
om Erkjendelsens, Tankens Uimodtagelighed for Gud og
den deraf fremkomne Spaltning i Tilverelsen — en Pro-
test altsaa mod en aandles Dualisme, der ligesom for be-
standig adskiller Himmel og Jord, Aand og Natur, Ide og
Virkelighed. Her er det hans Betydning at have loftet
Ideens Banner, og i den religiose Inderlighed og Bege;j-
string, hvormed dette sker, ligger hans Styrke.

God var Skabningen udgaaet fra Guds Haand; at
den ved Synden blev fordervet, at der i Stedet for de i
Enheden grundede Modsatninger opkom de falske Mod-
satninger, dette indrommer ingen villigere end Martensen,
men han fremhaver, at har Synden fordervet, tilintetgjort
Enheden, saa er Alskabningens Suk og Lzngsel efter
denne ikke tilintetgjort, men derfor heller ikke hos Kristne
Troen paa, at hvad der for den naturlige Fornuft frem-
stiller sig som Modstning, skal under Aandens Vejled-
ning hernede i al Fald delvist bringes til Forklaring. At
Tanken her aldrig naaer fuld Klarhed, er sikkert nok, og
ganske vist ,er Mennesket et saa vidunderligt Vasen, at
det nu engang ikke tilfredsstilles ved det blot klare“?):
1kke desto mindre er det herefter, vi alle strebe. Slegt
efter Slegt yder sit Bidrag dertil og gaar i Graven og
skal demmes — ikke efter, hvad de have naaet, men hvad
de have tilstrebt. Resultaterne kunne ikke veare ufejlbare,
kunne endog vare forfejlede, nu vel, saa prov paa at
gjore dem bedre, men husk, at det er Flaget, der hejses,
der her bliver det afgjerende, og dette er Romantikens
oprindelig rene og uplettede Flag, at der virkelig gives

") B.1.Fog, om det theol. Studium p. 44.
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en Enhed, ikke en ,Forestilling”, en ,Abstraktion“, et
,Begreb®, men et evigt rindende Vzld, i Stand til paa en
Gang at udskille og forbinde de Modsatninger, der over-
alt ere nadvendige til Liv og Udvikling. Det er denne
Romantik, Kristendommens egen Romantik, som Martensen
har gjort sig til Talsmand for, og hvis Flag det er hans
Fortjeneste og Are at have hejset og hejset hejt paa en
Tid, da man paa de fleste Steder havde stroget det, og
det er saa langt fra, at Tiden er kommet til paany at
stryge det eller endog at senke det, at det tvertimod i
vore Dage, da en ny Rationalisme og en ny Realisme
synes at ville s®tte sig i Hojsedet, atter skal hejses og
hejses hejt. ,Fra nu af*, hedder det i Evangeliet om
Nathanael, ,skulle I se Himlen aaben og Guds Engle
stige op og ned“. Ja, det er dette ,op og ned“, denne
Bevagelse fra det hgje til det lave, og omvendt, vi ‘over-
alt mede i Martensens Forkyndelse: snart paa Hgjder,
hvor alt synes Himmel, snart igjen nede, men dog aldrig
lengere nede, end at Flaget kan hejses, og et Glimt fra
Himlen kommer til Syne, kastende Evighedens Lys trindt
omkring sig, ogsaa over det timelige, det endelige, det
legemlige.

Det er da Romantiken i sin ,oprindelige* Skikkelse,
Martensen fuldt ud vedkjender sig. Naar man har villet
udstrazkke hans Sympathier til at gjelde ogsaa dens
senere Reprasentanter og navnlig den romantiske Skoles
hele Tanke-Forherligelse, da beror dette paa en Mis-
forstaaelse. Ganske vist har hans Tenkning herfra mod-
taget sine forste Impulser, men et er det at vare paa-
virket af en Retning, et andet at gjere sig til et med
denne. Man kan paavirkes selv af sine Modstandere.
Vist er det i al Fald, at Ingen bestemtere end han har
udtalt sig mod enhver Ophgjelse af Tanken, vare sig den,
der har nok i sig selv eller seger Tilfredsstillelse i For-
herligelse af Naturen og den dér herskende Fornuft, ja
hans sidste sterre videnskabelige Arbejde (om Tro og
Viden) har netop til Hensigt at vise, at ikke Tanken,
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men Villien er overste Herre og Hersker. Et
grundigere Brud med den ,nyere Spekulation“
kan dog ikke gives. Hans Forkyndelse barer Vidnes-
byrd nok herom. Thi hvor hegjt han end her sztter Er-
kjendelsen, Betragtningen, dog er Bonnen, altsaa ikke
narmest Tankens, men Villiens, Sindets hele Henvendelse
til Gud, ham endnu hgjere. At bede, sige mange?),
er at samle Sindet til from Eftertanke, er at henvende sin
Tanke til Gud og de Ting, som here til Guds Rige,
og visselig, vi ville hejlig anprise den fromme Betragt-
ning, men dog maa vi sige: at bede — det er mere end
at betragte, dog maa vi sige: et bedende Menneske er
Herren nzrmere end et betragtende Menneske. Thi vist-
nok er et betragtende Menneske, der ransager Guds Her-
lighed, som et Spejl omsvavet af lutter hellige Tanker,
men i et bedende Menneske have alle Tanker forvandlet
sig til en Strem af hellige Folelser; i et bedende Menneske
have alle Tanker forvandlet sig til Gjerning, til en ind-
vortes, en usynlig Gjerning, og han har gjennembrudt
det sidste Forheng og er indtraadt for Herrens Aasyn,
tiltaler ham Ansigt til Ansigt, anraaber ham, paakalder
ham. Og forst naar dette foregaar i os, det vare sig, at
vi i det stille Lenkammer indgaa til Herren og udbryde
med David: ,Skab i mig et rent Hjerte og forny en
stadig Aand i mig*, eller at i Menighedens Forsamling
en Salme eller et gudeligt Ord eller den Ben, som Herren
har lert os, bliver levende i os ikke som en Betragtning,
men som en hjertelig Begjering for den levende Guds
Aasyn, forst da ere vi ogsaa virkelig tilstede i Bennen“.
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