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Forord

af Flemming Hemmersam og Leif Varmark

Det forsgmte tidr? Etnologi og folkloristik siden ’68 var temaet for NORD NYTT nr. 4 maj
1979. Her blev Barth-skolen taget under behandling, og flere af de unge svenske lgver — den
svenske etnologis fremtidshib — gmmer sig nok efter Bjarne Kildegaard Hansens naergiende
kritik, hvor han sammen med andre bidragsydere satte spprgsmailstegn ved deres videnskabe-
lige mide at arbejde pi, deres subjektivistiske og idealistiske betragtningsmaide, deres betragter-
rolle og mellemlagsdilemma og enkeltes udflugt til socialismen, ja, de fik endda at vide, at
deres tankegang var mere kapitalistisk programmeret end selv kapitalismen ville forlange.

I NORD NYTT nr. 4 blev kritikken iseer fremfgrt mod svenske etnologer. I dette nummer
fortsaettes den mod tendenser indenfor folkemindevidenskaben i Danmark og Norge. Det er
vigtigt at fi oparbejdet en historisk materialistisk vurdering af fagets historie og udvikling sat
ind i en stgrre samfundsmaessig sammenhaeng, hvor et af spgrgsmilene er: Hvem gavner denne
forskning?

Men det mi ikke alene blive ved det. Der mi ogsi lagges en konstruktiv linie frem, dvs.
fremlaegge et alternativ. Derfor kunne titlen pi dette nye temanummer havde varet: Det kom-
mende tidr? Etnologi og folkloristik i 1980’erne. Vi har i stedet for kaldt det: Arbejderkul-
tur-folkeminder-folkekultur. Teori, kritik og praksis, fordi vi har valgt side og gnsker at andre
skal gore det samme.

Vi opfordrer etnologer og folklorister i Norden i 1980’erne til at solidarisere sig med fol-
ket eller arbejderklassen, skrive og udforske folkets/arbejderklassens kulturhistorie, i kritisk
dialog vaere med til at udvikle deres kultur, dvs. gi ind i kulturpolitiske problemstillinger, op-
arbejde en historisk materialistisk forskningstradition og fi den ind pi universiteterne, dvs.
tilrettelaeggelse af undervisning og forskning.

I dette NORD NYTT temanummer er afsnittene — anmeldelser, oversigter, brudstykker til
rad folkloristisk hindbog og rapport fra det fgrste internationale seminar om “Arbeiterkultur
und Volkskunde” 27.4.-2.5.1980 i Wien — bidrag til oparbejdelse af en historisk materialistisk
forskningsstrategi og -teori. Afsnittet: folkeminnevitenskap og videnskabsteori fokuserer spec.
pi tendenser i norsk folkloristik med kritikpunkter, der med lige si stor ret kunne fremfgres
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over for fagets historie i Danmark.

Kaster man et blik pi folkekulturforskningens historie i Danmark viser det sig, at det vi-
denskabelige arbejde pi dette omride hovedsagligt har opfyldt fglgende formal:

a) borgerlig selvheevdelse og legitimering af egen ideologi, jfr. f.eks. nationalromantikken
og receptionsteorien.

b) opbyggelsen af en borgerlig hgjkultur, jfr. f.eks. Oehlensschliger, Kuhlau, H.C. An-
dersen m.fl.

c) anvisning af ristofsmuligheder og vareomrider for industrien, jfr. f.eks. underhold-
ningsindustrien.

d) ideologisk og kulturel undertrykkelse af de lavere klasser, jfr. f.eks. A.P. Berggreen,
dansk skolesang m.m.

e) hobbyvirksomhed og levebrgd for borgersgnner.

Denne faktiske funktion af det videnskabelige arbejde med folkekulturen har medfert, at
universitetets Institut for Nordisk Folkemindevidenskab, Dansk Folkemindesamling, Forenin-
gen Danmarks Folkeminder m.m. — dvs. hele det videnskabelige miljg omkring folkekultur-
forskningen — kan anskues som a) ideologiproducent, b) kulturimperialistisk generalstab, c)
vare- og markedsanalyseinstitut, d) propagandacentral og e) beskyttet arbejdsplads.

Leif Varmarks afsnit: folkekultur og kulturpolitik, som foruden at vaere en hudfletning af
dansk folkloristik, ogsi handler om hvordan man aktivt prever pi at leve sig ind i folkets
vilkir, hverdag osv. for overhovedet at forsti folkekulturen og dens betydning. En bestemt
kulturpolitisk praksis afspejler sig i disse bestraebelser, hvor forskerne er solidariske med folke-
kulturen og dens folk og har respekt for disse menneskers meninger, viden og kunnen. For-
skernes engagement er begrundet i forspg pi identificering med folkekulturen og dens folk.
Man kunne miske kalde en sidan forskning for "veerdifuld” og "ansvarsfuld”?

Det videnskabelige arbejdes tre hovedomrider er her praktisk integreret i hinanden, idet
alle tre er lige ngdvendige for forskningsprocessen. Forskningsprojekter opstilles i samarbejde
med folkekulturens folk ud fra deres behov for at kunne anvende forskningsresultaterne til
kvalificering af kulturproduktionen og til forsvar mod udbytning og undertrykkelse af folke-
kulturen. Undervisningen foregir midt i og som dele af forsknings- og anvendelsessituationer,
og folkekulturens folk inddrages som larere og deltagere (problemorienteret projektarbejde).
Studiet erkendes som lige dele hindvzerk og dndsarbejde, hvor praktiske fardigheder og teori-
dannelse betinger hinanden. Forskerne og folkekulturens folk anvender i faellesskab forsknin-
gens resultater, og denne anvendelse indgir .som nye undervisningssituationer og oplag til nye
forskningsprojekter (aktionsforskning, permanentforskning).

I modseetning tl den herskende grundholdning blandt forskerne, hvor folkekulturen opfat-
tes som gdelagte rester af en fortidig hgjkultur og hvor folkekulturens folk frakendes evner
og feerdigheder vedrgrende kulturproduktion, anerkendes det her, at folkekulturens folk pro-
ducerer en hgjtudviklet, selvstzendig og vardifuld kultur, som benytter sig af komplicerede
systemer, regler og normer til sit udtryk. Det videnskabelige arbejdes grundformil mai da blive
at beskrive og stgtte denne kulturproduktion, at hjaelpe folkekulturens folk til at komme til
orde, blive hgrt, forstiet og anerkendt. Der ma udvikles en videnskabelig praksis der indebae-
rer, at det der bliver sagt og anerkendt bliver omsat til materiel virkelighed. En videnskabsetik
og kulturpolitisk holdning, hvis program er: folkekulturens folk bgr vaere toneangivende i
samfundets kultursyn og kulturpraksis.

For Bjarne Kildegaard Hansen, som er etnolog, er “etnologiens genstandsomride menne-
skers kulturelle ytringer inden for forskellige sociale rammer i historisk jeevnfgrende perspek-
tiv. Fra en oprindeligt primeer interesse i den materielle kulturs former, og navnlig fortidens
tingslige efterladenskaber, har etnologien udviklet sig til at inddrage andre sider af det kultu-
relle felt, saledes kulturens social-former: gruppedannelser, subkulturer, lokalsamfund m.v. Og
bevidstbedsformer: ideologier, utopier og hverdagslige opfattelser. Den retning inden for faget,
jeg selv arbejder i, er den materialistiske hvor dagligdagen anskues som den konkrete ramme
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om og produktet af klasseindividers arbejde, leg og skaben. I denne tilgang til studiet af kul-
turen stir interessen for livshistorie centralt, i forspget pd at forstd, forklare og forandre sub-
jektivitetens objektive betingethed.”

Den holdning, der her bliver lagt frem mi fi den konsekvens, at folklorister og etnologer
mi kunne arbejde teet sammen i udforskingen af skik og brug eller som Fl. Hemmersam ud-
trykker sig: at studere ideologi, verdensanskuelse og sund fornuft i relation til ret, saed og
skik sat ind i en samfundsmaessig sammenheng. Et forskningsomride, hvor klassekampen kan
afslgres.

En udbygning af det tveerfaglige samarbejde er Svend Aage Andersen, der er mag. art. i
litteratur, ogsi inde pi i sit indlaeg, hvor han vurderer og analyserer arbejdererindringer som
en vigtig kilde til forstielse af arbejderkultur.

Flemming Hemmersam leegger op til en debat om videnskaben om arbejderkultur og arbej-
derfolklore. I dette indleeg er de forskellige ansatser hos de andre forfattere forsggt systema-
tiseret, udviklet og sat ind i en stgrre samfundsmaessig sammenhaeng. Vedlagt er en plan for
en forskning og undervisning i arbejderkultur og arbejderfolklore og en illustrativ litteraturlis-
te til videnskaben om arbejderkultur og arbejderfolklore.

Til slut et par bemerkninger om forholdet mellem arbejderkultur og folkekultur. Folk op-
fattes her som synonymt med arbejderklasse, hvor folklore/folkekultur og arbejderfolklore/
arbejderkultur er udtryk for to szt traditionskategorier knyttet til det samme folk og den
samme arbejderklasse. Den fgrste kategori (folklore/folkekultur) gir tilbage fra fgr 1870 og i
udviklet eller forkortet form lever den stadig i dag pa land som i by. Den oprindelige anta-
gonistiske folkekultur (’de fattiges kultur’”) pi landet er bl.a. kommet ind i byerne i forbin-
delse med afvandring fra land dl by i det forrige drhundrede. Startpunktet for den anden ka-
tegori (arbejderfolklore/arbejderkultur) saettes her til 1870 for at markere dens nare tilknyt-
ning til industrialismens udvikling og den deraf opstiede arbejderbeveegelse, koncentreret i
byerne og frem til i dag. Dog mi man ikke glemme, at der fgr 1870 har eksisteret en byal-
mue i ’storbyer”, som vi desvaerre ikke ved ret meget om.

Folklore her opfattes som overleveringer af folketraditioner og folkekultur som udtyk for
en aktiv omgang og videre udvikling af denne kategori af traditioner indenfor arbejderklassen/
folket. Arbejderfolklore er overleveringer af arbejdertraditioner, der har et fast eller lgst tilknyt-
ningsforhold til arbejderbevaegelsen. Arbejderkultur forstis, jfr. ovenfor, som aktiv omgang og
videreudvikling af denne kategori af traditioner indenfor arbejderklassen/folket. Nu md de to
hovedkategorier af traditioner ikke opfattes som staerkt adskilte. De har mange bergringsfla-
der og der findes glidende overgange imellem dem.

Leif Varmark saetter folklore/folkekultur i et antagonistisk forhold til det, man kunne kal-
de folkelig folklore/folkelig kultur og national folklore/national kultur, bl.a. anskueliggjort
ved hans skelnen mellem gammeldans og folkedans.

Flemming Hemmersam vil ikke afvise at beskaeftige sig med det han kalder arbejderfore-
ningsfolklore/-kultur og arbejderlederfolklore/-kultur, da forholdet mellem arbejderklassen og
arbejderbevaegelsen ikke pr. definition er antagonistisk. Skal mennesket forandres, mi sam-
fundet laves om og arbejderbevaegelsen er det eneste brugbare veerktg;.

Ved brug af de to szt traditionskategorier skulle det méske veere muligt - for fgrste gang
at studere en landalmue/byalmue i udvikling og i en historisk sammenhzng fra fgr og op til
i dag i by og pa land. Hertil kommer at en “applied” folklorist og etnolog ogsi vil give sit
bidrag til videreudvikling af de to sat traditionskategorier som til s meget andet i samfundet.

En historisk materialistisk forskningsstrategi betyder, at der ogsi arbejdes med materiale
fra for 1870, men det bliver ikke ud fra den grundopfattelse, at folkekultur/arbejderkultur er
en almengyldig og en almenmenneskelig kultur hzaevet over klassemodsztningerne i samfundet.
De to st traditionskategorier vil primeert vare at betragte som de undertrykte og udbyttede
klassers kultur. Man kan ikke undgi at se klasseaspektet glimte i disse traditionskategoriers
fremtrzedelsesformer.



Videnskaben om arbejderkultur og

arbejderfolklore

af Flemming Hemmersam

Interessen for at beskaftige sig med arbejderkultur og arbejderfolklore har efter-
hinden ogsi bredt sig til folkloristikken og etnologien. Der har i de senere ar
vaeret atomistiske tillgb til en arbejderkulturforskning, hvor flere fag har vist
interesse, men der har aldrig nogensinde veeret gjort forsgg pa at koordinere
disse bestrabelser pa et teoretisk og metodisk grundlag. Det forsgges gjort her.

INDHOLDSFORTEGNELSE
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11
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b) Arbejderbevaegelsen
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tur, decentralarbejderkultur
d) Arbejderlederfolklore, arbejderorganisa-
sationsfolklore, hverdagsfolklore

Ideologi, verdensanskuelse og folklore (sund
fornuft)

VII

VIII

IX
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Kulturelle fremtraedelsesformer
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Xl Delkulturer indenfor stat, klasse, produktions-

made og arbejdskraftens reproduktion i) Boligkultur
a) Delkultur J) Anonym Kultur

b) Politisk kultur
c) Kulturpolitik

d) Herskende kultur: borgerlig kultur, fol-  XHI  Afslutning
k kelig kultur og populer kultur (kom-

X1l Kulturformation og klassekamp

merciel kultur Tilleeg | _ o

e) Klassekultur (kapitalist, smaborgerskab, Plan for forskning og undervisning i arbejder-
meliemlag) kultur og arbejderfolklore

f) Arbejdskultur Tilleg 2

g) Fabrikskultur, factory folkways Illustrativ litteraturliste til videnskaben om

h) Fritidskultur arbejderkultur og arbejderfolklore

Indledning

Arbejderklassens kamp for det klasselgse samfund ma settes ind
overalt i samfundsformationen. Dette habets princip er det kul-
turvidenskabens opgave at veere med til at fremme og at afdakke,
dvs. analysere organiseringen af dette hab og denne tro og videre-
give arbejderklassens oplevelser af de samme bestraebelser.

Det betyder teoretisk og metodisk i denne sammenhang her,
hvor videnskaben om arbejderkultur og arbejderfolklore forsgges
defineret, at samfundsformationen ma veere kulturvidenskabens
arbejdsomrade.

Det karakteristiske ved en kulturanalyse — efter min opfattel-
se — er, at dens indfaldsvinkel eller synsvinkel fokuserer pa ideo-
logiens, verdensanskuelsens og den sunde fornufts relationer til
ret, seed og skik sat ind i en samfundsmassig sammenhang. Dvs.
den undersgger hvordan og hvorfor ideologien, verdensanskuelsen
og den sunde fornuft relaterer sig til ret, seed og skik indenfor
stat, klasse, produktionsmade og arbejdskraftens reproduktion.

Ved brug af ovenstdende termer har man maske bemarket mit
teoretiske stdsted, nemlig en historisk materialistisk samfundsop-
fattelse, hvor klassekampen giver et svar pa forandringer i ideolo-
giens, verdensanskuelsens og den sunde fornufts relationer til ret,
sed og skik.

Den kulturleere, som jeg vil opstille og i denne sammenhang
skitsere, vil indebare antagonistiske modsetninger mellem en he-
gemonistisk kultur og en arbejderkultur pa niveauer eller omra-
der som stat, klasse, produktionsmade og arbejdskraftens repro-
duktion.

Nar det geelder stat, dvs. det politiske omrade, arbejdes der
med 3 delkulturer, nemlig politisk kultur, kulturpolitik og en do-
minerende/herskende kultur omfattende borgerlig kultur, folke-
lig kultur og kommercial/populer kultur for at afdekke ideolo-
giens, verdensanskuelsens og den sunde fornufts relationer til ret,



s@d og skik indenfor folketinget, administration som skole, hg-
jere uddannelse, sociale institutioner m.v. og den kontrolfunk-
tion som domstole, politi og militeer m.v. tager sig af.

Indenfor klasse arbejdes der efter samme kulturanalysemodel
med overklasse, middelklasse og arbejderklasse. Nar det geelder
produktionsmaden eller produktionsmadekultur (med ejendomsret,
fagforeninger contra arbejdsgiverforeninger, teknisk udvikling, ar-
bejdskampe m.v.) er det delkulturer som arbejdskultur, erhvervs-
kultur, fabrikskultur og arbejdskampekultur. Ved arbejdskraftens
reproduktion eller arbejdskraftens reproduktionskultur kan der
vare tale om delkulturer som hverdagskultur, fritidskultur, bolig-
miljekultur eller bolig/livsstilskultur.

Videnskaben om arbejderkultur og arbejderfolklore arbejder
med at afdekke beveegelsens og arbejderklassens egen ideologi,
verdensanskuelse og sund fornuft i relation til bevagelsens og
arbejderklassens egen ret, sed og skik sat ind i et antagonistisk
modsatningsforhold til de herskende ideologiers, verdensanskuel-
sers og sunde fornufts relationer til herskende ret, seed og skik
indenfor stat, klasse, produktionsmade og arbejdskraftens repro-
duktion.

Hvordan denne arbejderkultur/arbejderfolklore er, udtrykker
sig, forandrer sig eller opleves af arbejderklassen afdaekkes gen-
nem en analyse af kulturelle fremtreedelsesformer, der her meto-
disk deles op i tre hovedkategorier, nemlig 1) arbejderbevagel-
sens kulturelle fremtreedelsesformer, 2) arbejderforeningers kultu-
relle fremtreedelsesformer og 3) arbejderklassens kulturelle frem-
treedelsesformer.

Jeg skal ikke her i detaljer give eksempler pd de forskellige
typer kulturelle fremtreedelsesformer, men henvise diskussionen
herom til de nedsatte arbejdsgrupper, hvor jeg vil fremleegge
en plan til forskning og undervisning i arbejderkultur og arbejder-
folklore og en illustrativ litteraturliste.

Min hovedopgave er at tale om teori og metode i arbejderkul-
turforskningen og definitioner og teoretiske overvejelser vil derfor
std i centrum for mit indlag.

I Formal
la Arbejderkulturforskningen er videnskaben om arbejderbeveegel-
sens og arbejderklassens kultur og folklore i samfundsformationen.

Ib Malet for videnskaben om arbejderkultur og arbejderfolklore
er en kritisk samfundsanalyse, bidrage til problemlgsning og der-
med forsgge at vaere med til at udvikle en emancipatorisk praksis,

Ic Udgangspunktet for en kulturanalyse er problemer og opgaven
er at afdekke kulturens fetichkarakter og fremmedgerelse i sam-
fundsformationen og hjelpe med til at arbejderkultur og arbej-
derfolklore kommer op til overfladen, dvs. veere med til at frem-
me arbejderbeveegelsens og arbejderklassens emancipationsproces.

Id Videnskaben beskaftiger sig med bevagelsens og klassens kul-
turelle fremtreedelser, som de forekommer antagonistisk til den



herskende — og dominerende kultur indenfor stat, klasse, produk-
tion og arbejdskraftens reproduktion.

le Kulturanalysen koncentrerer sig om de sociale relationer, der
fremtraeder som kultur og afdekker primert modsaetninger mel-
lem de forskellige former for kultur (delkultur, hovedkultur) in-
den for rammerne af det kapitalistiske samfund. Det betyder her,
hvor en kulturel materialisme er teorien for videnskaben om ar-
bejderkultur, at gkonomiske faktorer har afgerende indflydelse
pa den kulturelle formation og at klassekampen er drivkraften og
energien bagved kulturens fremtraedelsesformer

Il Teori og forandring

Ved en historisk materialistisk analyse af samfundsformationen og
samfundets overbygning afdekkes forandringens vaesen. En ana-
lyse af klassekampen, der er historisk og materielt forankret, af-
dakker forandringens fremtreedelse. | denne sammenheng er det
arbejderbeveegelsens og arbejderklassens kulturelle fremtraedelser
og forandringer i disse, der gnskes udforsket. Disse kulturelle
fremtreedelser hedder her arbejderkultur og arbejderfolklore.

Il Kulturanalyse

3a Ved arbejderkultur forstds beveegelsens og arbejderklassens an-
tagonistiske modsatninger til samfundets ret, seed og skik, sadan
som det forekommer i kulturelle fremtreedelsesformer i politis-
ke, gkonomiske, materielle, sociale, klasse- og arbejdsmassige el-
ler kunstneriske sammenhange som udtryk for arbejderklassens
og arbejderbeveegelsens ideologi og verdensanskuelse (innovations-
aspektet).

3b Ved arbejderfolklore forstds arbejderbevagelsens og arbejder-
klassens erfaringer og verdensanskuelser, der gives videre fra ge-
neration til generation i rytmisk form (digt, remse, melodi, ord-
sprog, gade), fortellende form (fortzlling), leg, riter, skik og ma-
terielle genstande knyttet hertil. | videre forstand omfatter de
enhver nedarvet fremgangsmade indenfor det politiske liv, arbejds-
og fritidslivet som udtryk for arbejderklassens og arbejderbevagel-
sens verdensanskuelse og folklore (sund fornuft) (traditionsaspek-
tet). Udforskningen af beveegelsen og klassens ret, seed og skik

er arbejderfolklorens egentlige genstand.

3c Ved en sammenlignende analyse, der er historisk og materielt
forankret, af stat, klasse, produktionsméade og arbejdskraftens re-
produktion i samfundet, afdekkes beveegelsens og arbejderklas-
sens vasen.

3d Ved en sammenlignende analyse, der er historisk og materielt
forankret, af ret, sed og skik i arbejderklassen og arbejderbevee-
gelsen, afdaekkes ideologiens, verdensanskuelsens og folklorens
veesen i klassen og bevegelsen.

3e Ved analyse af ret, seed og skik indenfor stat, klasse, produk-
tionsmade og arbejdskraftens reproduktion afdeekkes kulturens
veesen.
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3f Ved en analyse, der er historisk og materielt forankret, af kul-
turelle fremtraedelsesformer afdeekkes, hvorledes ideologien, ver-
densanskuelsen og folkloren fremtraeder og tolkes indenfor stat,
klasse, produktionsmade og arbejdskraftens reproduktion.

IV Kulturel determinisme og -materialisme
4a Ret, sed og skik determinerer arbejderfolkloren. Arbejderkul-
tur determinerer ret, sed og skik. Samfundsformationen determi-
nerer arbejderkulturen. Forholdet mellem arbejderkulturens frem-
treedelsesformer og produktionsmaden (produktivkreefter/produk-
tionsforhold) determineres af klassekampen.

4b Ved determinisme forstas enhver samfundsmaessig tilstand, der
har sine ngdvendige og tilstreekkelige betingelser i en umiddelbart
foregéende tilstand.

4c Ved materialisme forstds den opfattelse, der anerkender eksi-
stensen af en objektiv verden, d.v.s. en verden, som eksisterer
uafhaengigt af vore tanker og vor bevidsthed. Den materialistiske
opfattelse implicerer tillige en antagelse om, at vi gennem teorier
og gennem praksis kan erkende denne objektive virkelighed, og
dette farer igen til sdvel et objektivt sandheds- som et objektivt
interessebegreb.

Idealismen derimod hevder bevidsthedens primat. Ifglge den
objektive idealisme er verden legemliggerelsen af et eller andet
andeligt princip, medens den subjektive idealisme heevder den
menneskelige bevidstheds primat. Den subjektive idealisme hav-
der séledes, at det eneste vi kan holde os til er sanseindtryk og
oplevelser, som bearbejdes af bevidstheden, men virkeligheden som
sddan kan vi ikke vide noget om, ja, selve spgrgsmalet om ™vir-
kelighedens” beskaffenhed er meningslest. Materialismen forkaster
denne opfattelse, hvorefter vi blot skulle veere passive modtagere
af sanseindtryk, og hvor spgrgsmalet er vor erkendelse om en ob-
jektiv eksisterende virkelighed og vor viden er et produkt af vor
aktive omgang med den materielle virkelighed”. | forlengelse her-
af ses videnskaben som en videre udvikling fra den generelle soci-
ale praksis.

4d Ved kulturel materialisme forstds den opfattelse, at de gkono-
miske faktorer er afggrende for den kulturelle determination. Den
opfattelse at menneskets adfaerd determineres af ekstra-somatiske
kulturelle traditioner (f.eks. ret, seed og skik) kaldes kulturel de-
termination. Den kulturelle materialisme beskaftiger sig ikke med
de almindelige love for det menneskelige bevidsthedsliv, men kun
de love og kulturelle processer, der bevirker, at bevidsthedslivet,
ikke hos det enkelte menneske, men hos den store del af befolk-
ningen, fra tid til anden omformes, gribes af nye idealer, altsam-
men under indflydelse af de omgivende sociale vilkar.

4e Kultur forklares fundamentalt ud fra dens egne termer og i

sit eget niveau og kan ikke reduceres alene til et studium af in-
divider, der kun en bestemt tid behersker kulturen. Kultur eksi-
sterer far og efter et menneskets levetid og skaber derfor forud-



setningen for tanker og handlinger for dem, der behersker kultu-
ren.

4f Kulturen forandres og @ndres gennem den energi som tilfares
fra samfundets teknologiske udvikling og den deraf faglgende an-
dring af kampen mellem den herskende klasse og den beherskede
klasse

V Arbejderkulturens og arbejderfolklorens forskellige niveauer

5a Ligesom arbejderbevaegelsens historie i megen historieskrivning
ofte er blevet reduceret til en ide- og institutionshistorie, s& lgber
megen forskning i arbejderkulturen samme fare, fordi man ikke er
opmarksom pa arbejderkulturens forskellige niveauer.

5b En historisk funderet kulturbestemmelse og den betragtning,
at kultur ikke kun forefindes i forbindelsen med kunsten og den
andelige virksomhed, ma ogs tillige have noget med almindelige
menneskers dagligdag og hele levevis at gere. Er man tilhaenger af
det brede livsrelaterede kulturbegreb rykker en reekke ngglebe-
greber i centrum for en kulturanalyse som: dagligdag, livssituation,
livsstil, samvars- og omgangsformer, tankemade, hverdagsbevidst-
hed, livsform, erfaring o. lign.

5c Et historisk materialistisk kulturbegreb forstér ikke "kultur”
som noget overhistorisk, det ma derimod forstd de til enhver tid,
forekommende kulturformer og kulturelle fenomener ud fra den
samfundstotalitet, som har frembragt dem.

5d Lad os preve pad at kategorisere arbejderkulturens forskellige
niveauer, sd arbejderkultur ikke kun omfatter klassens kulturpro-
dukter og kulturelle institutioner, men ogsa ger det.

5e Farst skelnes der mellem kulturelle fremtreedelsesformer, som
er knyttet til selve arbejderklassen og de menige arbejdere og de,
der er knyttet til arbejderbeveegelsen, altsd arbejderbeveegelsens
organisationer, institutioner og ledere. En arbejderbevegelsens kul-
tur forstdet som arbejderbevaegelsens forsgg pa at skabe |"kulturel-
le overbygninger™ og en arbejderklassens kultur, forstaet som klas-
sens hverdagskultur.

5f Forholdet mellem innovation og tradition i arbejderklassens
kultur og levevis belyses ved at introducere begreber som arbej-
derlederkultur, arbejderorganisationskultur og decentral-arbejder-
kultur (lokal aktivitet), der horisontalt forteller noget om innova-
tioners forhold til traditioner, medens begreber som arbejderleder-
folklore, arbejderorganisationsfolklore og hverdagsfolklore siger no-
get om traditioners forhold til innovationer.

59 Begrebet decentral-arbejderkultur hgrer til i den del af arbejder-
klassen, som organisatorisk er udenfor, men ogsd ma ses i tilknyt-
ning til arbejderbevaegelsen som udtryk for den almindelige arbej-
ders spontane kultur pa arbejdsplads, hjem eller fritid. Arbejderor-
ganisationskultur og arbejderlederkultur hgrer til i den organiserede
arbejderbeveegelse. Arbejderorganisationskultur har sit tyngdepunkt
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i arbejderbeveegelsens omfattende foreningsliv, hvadenten det er
parti, fagforening, beme- og ungdomsorganisationer, kooperation
eller oplysningsforeninger. Arbejderlederkultur er udtryk for en
specifik arbejderaristokratikultur med egne kulturelle normer, ideo-
logier og funktionalistiske trek. Forfattere, organisatorer, ideologer,
kunstnere og filosoffer indenfor arbejderbeveegelsen hgrer ogsa til
her.

5h Det lykkes af og til den herskende kultur via populeer kultur og
moderniserede udgaver af folkelig kultur (folklorisme) at drive ki-
ler ind i arbejderklassen og vi far den side af traditionsaspektet,
som jeg vil kalde hverdagsfolklore, og som udtrykker arbejdertradi-
tioner udenfor arbejderbeveegelsen eller i tilknytning til den. Det
andet traditionsaspekt er arbejderbevaegelsens pa egne praemisser
skabte traditioner, der kan virke som stgtte for yderligere innovati-
oner. Denne kategori af traditioner vil jeg kalde arbejderorganisa-
tionsfolklore og arbejderlederfolklore.

5i Som udviklingen i forskningen er sket efter 1968 med interesse
for arbejderbevegelsens historie, vilde strejker og forseg pa at ud-
vikle nye kulturformer i og omkring arbejderklassen og arbejderbe-
vaegelsen, s burde man maske skelne i arbejderkulturforskningen
mellem en @ldre arbejderkultur/arbejderfolklore og en nyere med
bl.a. interesse for de treek i dag, der kunne kaldes arbejderfolklo-
risme/arbejderkulturisme jfr. folklorisme/fakelore-debat i den folk-
loristiske videnskabshistorie. | Skandinavien diskuteres bl.a. venstre-
orienterede for og imod folkets kultur og socialistisk kultur. Til-
heengere af folkets kultur besgger flittigt de folkloristiske arkiver
og kaldes bl.a. "violinvenstre”.

VI ldeologi, verdensanskuelse og folklore

6a Ved ideologi forstas et system af ideer og vurderingsmader, som
er karakteristisk for et bestemt samfundslag. Ideologi kan forstas i
betydningen “falsk bevidsthed” og i betydningen helheden af en
epokes retslige, politiske, moralske, religigse og andre ideer”. | et
klassesamfund har ideologi altid klassekarakter, der reflekterer en
given klasses position og interesser.

6b At fremkalde vurderinger og malsztninger, som fremmer for-
tolkningen af virkeligheden i en bestemt retning, er en indoktrine-
ringsproces og det der indoktrineres er en bestemt ideologi. Tre
sammenhangende treek karakteriserer ideologien 1) at den ser bort
fra sin genstands sociale og historiske baggrund og derved 2) prae-
senterer historiske forhold som om de var evige eller naturlige. Det-
te skyldes at ideologien 3) praesenterer overfladiske treek som det
der udger genstandens veasen. ldeologien udspringer af selve de
livsforhold mennesker indgér i den fordrejede teenkning og er et pro-
dukt af et fordrejet samfund. En ideologi er netop en teori som
legitimerer sarinteresser og dermed social beherskelse. En konserva-
tiv ideologi foretreekker tilstandenes status quo. Reform ideologi
gnsker at fremme reformer. En revolutioner ideologi arbejder for
et skift i veerdierne i systemets status quo (dvs. omveeltning i det
hgjeste lag af den sociale struktur). Modideologi gnsker at retfeer-



diggere ved forvrengning eller udvalgelse dele af afvigende adfeerd.

6¢ Ved verdensanskuelse forstas den opfattelse, et menneske har af
verden eller virkeligheden som helhed evt. tillige af sin egen stilling
deri (i sidste tilfeelde tales ofte om livsanskuelse, men grensen er
ikke altid skarp). Vigtige skillelinier mellem forskellige verdensan-
skuelser f.eks. er, om verden opfattes som i sin grund stoflig, ma-
teriel (materialistisk verdensanskuelse) eller som verende af sjele-
lig eller andelig natur (idealistisk eller spiritualistisk verdensanskuel-
se). At anskue verden som et hele danner kernen i jegets filosofi
og er det hgjeste trin af filosofisk almenggrelse. Verdensanskuelse
udtrykker pa en konkret historisk made de sociale gruppers grund-
leeggende sociale interesser, da dens rgdder hgrer til i en epokes
samfundsmaessige forhold og udger der ’sin tids &ndelig essens”.
Ved at lzegge vaegt pa de erkendende aspekter i ideer, forestillinger,
og attituder, kan verdensanskuelse ikke skarpt adskilles fra norma-
tive og falelsesmessige aspekter og forveksles tit og ofte med be-
greber som ethos (relateret til veerdier), mader at taenke pd, natio-
nalfglelse og til kulturen selv.

6d Ved folklore forstas ikke fremtraedelsesformer, som man plejer
at gere (fra W.J.Thoms til Alan Dundes, materialeorienteret), men
den bagvedliggende “’sunde fornuft™. Dvs. ved folklore forstas den
sunde fornufts filosofi, ’ikke-filosoffernes filosofi’, alts& den ver-
densanskuelse, der tilegnes ukritisk i de forskellige sociale og kul-
turelle miljger, i hvilke gennemsnitsmenneskets etiske individualitet
udvikler sig. En verdensopfattelse der er uudarbejdet og usystema-
tisk. Den sunde fornuft er ikke blot en anskuelse identisk i tid og
rum: den er filosofiens 'folklore’ og forekommer som folkloren i
utallige former: dens grundleeggende og mest karakteristiske traek
er, at den er en opfattelse, der (ogsa i enkelte hjerne) er splittet,
usammenhangende, uden konsekvens, men samtidig konkret, vir-
kelighedsneer og sanselig, hvilket svarer til den brede befolknings
sociale og kulturelle stilling, hvis filosofi den er. Folkloren kan stu-
deres som visse (tids- og rumbestemte) samfundslags ofte uudtrykte
'verdensopfattelse og livsanskuelse’ i (for det meste ogsd mekanisk,
uudtrykt og objektiv) modsetning til den’officielle’ verdens livsan-
skuelser (eller i videre forstand den verdensopfattelse, som den kul-
tiverede del af de historisk bestemte samfund anerkender) som er
fulgt efter hinanden i lgbet af den historiske udvikling. (Altsa det
nere forhold mellem folklore og sund fornuft som den filosofiske
folklore er). Folkloren kan forstas som en refleks af folkets kultu-
relle livsvilkar. Visse opfattelser, der er seregne for folkloren, fort-
seetter, ogsa efter at vilkarene har forandret sig (eller tilsyneladende
har forandret sig) eller giver anledning til seere sammenstillinger.

VIl Ret, sed og skik

7a Ret, sed og skik er grammatikken i kulturens veaesen. Skik (mi-
nus sanktionsmulighed) praktiseres konkret indenfor de sociale
grupper i historiske perioder og karakteriseres ved en handlemade,
der ikke har antaget fast form som imperativ regel. Seed (plus sank-
tionsmulighed) som overordnet kategori er indbegrebet af regule-
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rende og overvagende normer og har moralsk bydende kraft. Skik
ejer ikke gyldighed i egentlig forstand, men kun faktisk kraft. Seed
afleder ikke alene dets indhold, hvad der skal gagres, men ogsé dets
samfundsmoralske gyldighed — hvorfor det skal ggres — fra forti-
den. Skik og sed spinder en trad fra fordums tider til nutiden,
men de afger intet om fremtiden. Ved ret (strafmulighed) forstas
et samlet hele af normer som staten eller en statslignende magt har
udstyret med gyldighed og som henvender sig til borgerne om krav
om lydighed. Stat bruges her i en flydende betydning = det organi-
serede offentlige.

7b Skik er ofte brugt som ensbetydende med konvention, tradition,
og sed, men bibetydningen er ikke helt den samme. Der kan skel-
nes mellem skikke, der har eksisteret leenge og skikke af kort varig-
hed og som i almindeligvis er kendt som mode. F.eks. at bare en
hat er en skik, men at baere en hat med en bestemt stil er mode og
den skifter tit ret hurtigt. Konvention fremhaver i mangel af indre
overbevisning, men i overensstemmelse med skik/seed, at en bestemt
slags opfarsel kan accepteres som passende. Tradition understreger
den historiske baggrund for en skik. Forskellen mellem skik og tra-
dition er mere subjektiv end objektiv, for der er fa skikke, hvis he-
le historiske forklaring ikke ogsa gar tilbage til en fjern fortid. Ved
seed forstds den slags skikke som indbegrebet af regulerende og over-
vagende normer og har moralsk bydende kraft. Vane, sedvane har
det tilfelles med skik at det har traditionel karakter, men giver sig
udtryk i individuel adfeerd. Retssedvane er statlig sanktioneret seed/
skik, dvs. de skikke og konventioner som statens retspleje aner-
kender som ligeberettigede med lovens bestemmelser eller som sup-
plement dertil.

7c Nar der dannes associationer (forening, selskab, klub, forening,

forbund) fastlegges regler og procedurer for at fa dem til at funge-
re for medlemmerne i almindelighed. En association organiseres af
en gruppe med det formal at varetage interesser eller gruppen i al-
mindelighed.

7d Hvis et mgnster af skikke udvikles eller bliver integreret sammen
i et bestemt kompleks af skikke, kaldes det en institution. Kirken
f.eks. har sine sakramenter, gudstjenester og ritualer dvs. forskrevet
eller fastsldet ordning for gudstjeneste. Familien har agteskabet,
som er en institution for at kunne parre sig, den har sit hjem etc.
Staten har sine egne sarlige institutioner som skal repraesentere re-
geringen og lovgivningsprocedurer bl.a. gennem ceremonier, dvs. hgj-
tidelig handling udfart efter traditionelle regler. Man kan sige at de
fleste institutioner vokser frem fra konventioner over i skik, videre
til seed og far sin endelige form nar regler og funktioner integreres

i en struktur, det vil sige et apparat eller rolle Strukturer er etable-
ret og en institution er fuldsteendig. En institution er en slags ’su-
perskik”, mere permanent, rationaliseret og formalsbestemt.

7e Ret, sed og skik er en frembringelse der ikke er tilvirket for u-
middelbart at tilfredsstille et behov hos den, der har tilvirket ret,
s&d og skik, men for at ombyttes med andre frembringelser tilvir-



kede af fremmede producenter. Den ngdvendige forudseetning for
ret, seed og skik-produktionen er en vidtgdende deling af det sam-
fundsmaessige arbejde. Efterhanden som arbejdsdelingen treenger
igennem og samfundet oplgser sig i en uendelighed af grupper, hver
med sin sarlige specialitet forvandler ret, sed og skik-produktionen
sig fra at veere en tilfeeldig undtagelse til at blive den gealdende re-
gel, som behersker hele samfundslivet.

7f Den farste egenskab som kultur ma besidde for overhovedet at
kunne traede ind i ret, sed og skik's reekker er, at den er nyttig,
det vil sige tjener til at tilfredsstille en eller anden art af menneske-
ligt behov. Det menneskelige behov som ret, sed og skik udfylder,
skaber dens brugsverdi, dvs. folklore i samfundsformationen. At
brugsveerdierne er forskelligartede, forklarer at kultur overhovedet
kan ombyttes med ret, sed og skik, men det forklarer ikke, hvor-
dan denne ombytning finder sted, i hvilket forhold de ombyttes
med hinanden.

79 Den fzlles egenskab, der gar igen i alle former for ret, sed og
skik og bestemmer deres indbyrdes forhold, er en social egenskab,
ikke afhaengig af naturlovene, men af de love, som til enhver tid
behersker samfundslivet. Det er denne egenskab man kunne kalde
ret, seed og skik’s byttevardi eller slet og ret deres veerdi, dvs.
verdensanskuelse i samfundsformationen. Hvis bestemte ret, sed og
skik foretraekkes frem for andre af staten og bliver normgivende i
en historisk periode, kunne man tale om ret, seed og skik’s mervar-
di, dvs. ideologien i samfundsformationen. De sociale relationer,
der dannes i forbindelse med den andelige produktion under kapi-
talismen og de andsprodukter der her frembringes, har deres ser-
lige fremtraedelsesformer og indre sammenhang. De synspunkter,
der opstar ved, at disse sociale relationer og produkter vendes pa
hovedet og ses som i et et camera obscura” skyldes at kun kul-
turens fremtraedelsesform opfattes.

VIl Kulturelle fremtraedelsesformer

8a For at kunne analysere arbejderbevaegelsen og arbejderklassens
kulturelle fremtraedelsesformer anvendes her den metode at adskil-
le de kulturelle fremtraedelsesformers eller ’tilsyneladende” bevee-
gelse, dvs. den ydre iagttagelige form, som en fremtraedelse viser
eller fremtreeder med fra de kulturelle fremtreedelsesformers indre
sammenhang (vaesen) eller de "virkelige” bevagelser, hvorved for-
stas de kulturelle fremtreedelsesformers samlede indre system eller
processer.

8b Opgaven er her ikke kun at koncentrere sig om den objektive-
rede del, dvs. den ydre form og dens indhold offentlig tilgengelig

i fikserede overleveringer og normer osv. for frembringere og for
andre som del af en falles verden, dvs. mangfoldiggeres som en va-
re med udvekslingsrelationer for gje, men ogsa at beskrive de kul-
turelle fremtraedelsesformers indre sammenhang (vaesen).

8c Ved analyse af ret, seed og skik fremkommer de kulturelle frem-
treedelsesformers indre sammenhang (veesen), dvs. den subjektive-
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rede del af de kulturelle fremtreedelsesformer, hvorved forstas in-
dividets/gruppens indstillinger, meninger, tro og viden og dets/den-
nes feerdigheder i at tilegne og videreudvikle skabende den objekti-
verede kulturelle fremtraedelsesform, som det bl.a. kan iagttages i
klassekampens historiske udvikling og i processer kaldet folklorise-
ringer, dvs. afdakke overbygningens relative autonomi i forhold til
produktionsméaden eller indfange >ikke-samtidigbeds-begrebet,\ der
er karakteriseret ved at der pd samme tid og modsigelsesfyldt ek-
sisterer fuldt udfoldede kapitalistiske og et eftersleb af farkapita-
listiske produktionsforhold og ideologier.

8d De kulturelle fremtreedelsesformer, hvorunder ideologi, verdens-
anskuelse og folklore fremtraeder med kan principielt vare hvad
som helst. At dyrke klassiske discipliner/genrer er ikke forkert, hvis
det ikke er for genrens/disciplinens skyld, men som en af vejene

til at kunne afdaekke og systematisere ideologi, verdensanskuelse

og folklore i samfundsformationen, arbejderbeveegelsen og arbejder-
klassen.

8e En analyse af fremtraedelsesformen forteeller noget om, hvordan
individet, gruppen bevagelsen, parti forestiller sig de kulturelle
fremtraedelsesformer a&ndret og hvordan de oplever og erkender de-
res ideologi, verdensanskuelse og folklore. Analyse af de kulturelle
fremtraedelsesformers vaesen kan fortaelle noget om hvorfor individ,
gruppe, bevagelse, parti oplever og erkender samfundsformationen
sadan som de ger gennem kulturelle fremtraedelsesformer indenfor
arbejderbeveegelsen og arbejderklassen. Forandringer i hvorfor og
hvordan virkeligheden opleves og tolkes, som den ger, afdaekkes i
en sammenhangende analyse, der er historisk og materielt foran-
kret, af antagonistiske modsatninger indenfor stat, klasse, produk-
tion og arbejdskraftens reproduktion.

8f Kulturens fremtraedelsesformer er ikke ting, men sociale relatio-
ner, der fremtraeder som ting eller reprasenteres ved ting. Gennem
denne erkendelse afmystificeres de pageeldende kategorier. Afslg-
ring af kulturens fetichisme eller tingliggerelse medfarer i et vist
omfang til en afslgring af de illusioner, der ligger til grund for ideo-
logier og ideologisk tenkning, verdensanskuelse og folklore.

8g Marx har kaldt denne proces for “varefetichisme”. Han havder,
at man kan sammenligne varerelationer (lees ogsé her kulturrelatio-
ner) med religigse forestillinger. Det er ikke sadan, at Gud har skabt
mennesket, men det er menneskene, der har udviklet ideerne om
Gud, havder han. | de religigse forestillinger fremtreeder den men-
neskelige hjernes produkter som selvsteendige skikkelser, begavet
med et eget liv og stdende i relationer indbyrdes og med menneske-
ne. Saledes forholder det sig ogsé med den menneskelige hands pro-
dukter i varernes verden. Dette kalder jeg fetichisme™. En fetich
fremstar altsd som noget, der har et eget liv uden for menneskets
verden, og som desuden har magt over menneskene og behersker
dem. Resultatet bliver, at relationer mellem mennesker optreder
som tingsrelationer, mens relationer mellem ting optraeder som de
virkelige relationer.



8h Ved at afslgre sadanne illusioner bliver det muligt at studere
selve de sociale relationer og afdekke kulturens indre sammenhang
(vaesen). Farst nar den er afdeekket kan kulturens fremtraedelses-
former forklares og gares begribelige, dvs. skridt for skridt bevage
sig fra indsigten i tingenes vasen, dvs. bevaegelseslovene “ned” pa
lavere og lavere abstraktionstrin, indtil de fremtreedelsesformer i
kulturen for det givne samfund, som dannede udgangspunkt for
analysen, sa at sige indfanges i beskrivelsen — nu ikke mere som et
kaotisk hele, men i orden og sammenhang.

IX Arbejderkultur og arbejderfolklore som modkultur og led i
klassekampen

9a Modkultur karakteriseres ved at ligge i konflikt med samfundets
dominerende verdier, normer og vaner bl.a. ved opstilling og spred-
ning af alternative veerdier, normer og vaner. Den vigtigste modkul-
tur i det kapitalistiske samfund er arbejderbeveegelsens og arbejder-
klassens kultur og arbejderfolklore.

9b Gennem fglgende opdeling fastholdes en forskningsstrategi for
udforskningen af arbejderbevegelsens og arbejderklassens kultur
og folklore (dvs. kulturelle fremtraedelsesformer) pd makroniveau
(samfund), som pa mikroniveau (gruppe, individ, miljg), der foran-
kres materielt, historisk og nutidigt gennem opstilling af antagonis-
tiske modsatninger indenfor stat (Folketing: det politiske; admini-
stration: skole, hgjere uddannelse, sociale institutioner m.v.; kon-
trolfunktion: domstolene, politi, militeer m.v.) og klasse (partier,
bevagelser, overklasse, middelklasse, arbejderklasse) og produktion
(bl.a. ejendomsret, fagforeninger contra arbejdsgiverforeninger, ar-
bejdskampe m.v.) og arbejdskraftens reproduktion (Arbejderoplys-
ning/kooperation contra erhvervsliv, underholdning og oplysning).

X Stat, klasse, produktionsmade og arbejdskraftens reproduktion
10a Samfundets udvikling foregér ved, at samfundsgkonomiske for-
mationer defineres ved de produktionsforhold, der er herskende i
en given tid. P4 et givet udviklingstrin opstar der en konflikt mel-
lem de bestdende produktionsforhold og produktivkreefter. Gennem
sociale revolutioner aflgses en samfundsformation af en anden. Den
historiske materialisme er ogsa en teori om, hvorledes de materielle
forhold er bestemmende for samfundsbevidstheden. Produktivkraef-
ter, produktionsforhold og overbygning udger tilsammen samfunds-
formationen.

10b Ved produktivkreefter forstds samfundets fond af arbejdskraft,
teniske og faglig indsigt og produktionsmidler. Relationer mellem
samvirkende mennesker i produktionen kaldes produktionsforhold,
hvor besiddelsesforholdet er det dominerende treek ved nutidens
produktionsforhold. Produktivkraefter og produktionsforhold er i
sidste instans bestemmende for al samfundsmaessig udvikling. Med
industrialismens opkomst i det meste af Europa fra 1850’erne kon-
stitueres en arbejderklasse, der opstod i modsztning til tidens nye
herskerklasse: bourgeosiet. Skabelsen af merproduktet tilegnes af
denne nye udbytterklasse, der for at sikre udbytningen etablerede
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et serligt magtapparat, staten som sammen med de herskende ide-
er, de politiske og retslige institutioner tilsammen udggr samfundets
overbygning. Det karakteristiske ved staten er, at der i kraft af et
seerligt system af normer, er indsat et set af organer, der udever
myndighed over den kreds af personer, som hgrer til samfundet.
Befajelser, der er tillagt organerne, bestar i at fastsette indholdet
af den i samfundet geeldende retsorden, og at bringe denne rets-
orden til anvendelse, om ngdvendigt ved tvangsmaessig handhavelse.

10c Hele den politiske klassekamp drejer sig om staten, dvs. beva-
relse af statsmagten eller erhvervelse af statsmagten og som konse-
kvens heraf klassernes (eller klasseallianceme eller klassefraktioner-
nes) udnyttelse af statsmagtens besiddelse og af statsapparatet, der
fungerer som deres klassemal. Staten kan defineres som apparat,
som holder noget i en vis uforanderlig tilstand. Her skelnes mel-
lem det repressive statsapparat, der omfatter regering, administra-
tion, heeren, politiet, domstolene, fengslerne osv. og det ideologis-
ke statsapparat, der betegner en vis mangde realiteter, som prasen-
terer sig for den umiddelbare observater under form af adskilte og
specialiserede institutioner. Det repressive statsapparat ’fungerer
pé vold” primert og sekundaert ideologisk og det ideologiske stats-
apparat fungerer pa ideologi” primaert og sekundaert repressivt.

I0d En klasse er karakteriseret derved, at en gruppe af personer ar-
bejder under ensartede produktionsforhold, at de har udviklet en
ideologi der dels opretholder sammenhold indadtil, og dels skaffer
popularitet i videre kredse, at de har materialiseret deres ideologi

i organisationer, der varetager klassens interesser, og at de endelig
virker gennem radgivere eller eksperter over for regeringsmagten.
Der skelnes her mellem klasse an sich” og klasse "fur sich”. Man-
ge mennesker indenfor klasserne teenker i “an-sich”-termer og de-
res adferd som medlem af en gruppe karakteriseres ved indbyrdes
konkurrence i hvilket det enkelte medlem af klasse/gruppe anstren-
ger sig for at overgd de andre pa deres bekostning. | sadan en situ-
ation vil der vere ringe muligheder for at klassekonflikter opstar.
Farst nar klasse fur sich” attituder opstar udvikler klassekampe
sig for alvor.

10e Arbejdskraftens reproduktion er sikret ved hjeelp af arbejdslgn-
nen, som er ngdvendig for genoprettelsen af lgnarbejderens arbejds-
kraft (til bolig, pakledning, fede) kort og godt, hvad der er ngd-
vendigt for at kunne mgde i morgen ved indgangen til virksomhe-
den, og nedvendig for avl og opdragelse af bgrn, ved hvilket indi-
videt reproducerer sig som arbejdskraft. Men derudover drejer det
sig ogsa for arbejdsgiveren om reproduktion af arbejdskraftens kva-
lifikation. Denne reproduktion sikres ikke ”pé stedet” (oplering i
selve produktionen), men mere og mere uden for produktionen: af
det kapitalistiske skolesystem og af andre instanser og institutioner.
Arbejdskraftens reproduktion ikke blot kraever en reproduktion af
sin kvalifikation, men p& samme tid en reproduktion af underkastel-
se under den etablerede ordens regler d.v.s. for arbejdernes vedkom-
mende en reproduktion af underkastelsen under den dominerende



ideologi med en understregning af at det er i og under den ideolo-
giske underkastelses former, at reproduktionen af arbejdskraftens
kvalifikation er sikret. Denne reproduktion af underkastelse under
den etablerede ordens regler eller modstand mod den foregar i fri-
tiden og i familielivet.

X1 Delkulturer indenfor stat, klasse, produktion og arbejdskraftens
reproduktion

For at kunne analysere arbejderkulturen i samfundsformatio-
nen og sette arbejderkulturens fremtreedelsesformer ind i en sam-
menheng dvs. 1) at forklare hvordan og hvorfor samfundsformatio-
nen determinerer arbejderkulturen, 2) hvorfor og hvordan arbejder-
kulturen determinerer ret, sed og skik og 3) hvorfor og hvordan ret,
sed og skik determinerer kulturelle fremtraedelsesformer, deles her
kulturformationen op i fglgende delkulturer: politisk kultur, herun-
der kulturpolitik og herskende kultur til belysning af arbejderkultu-
ren indenfor staten; klassekultur (kapitalist, smaborgerskab, mel-
lemlag og arbejderklasse) for at kunne analysere arbejderkulturen i
forhold til klasserne; erhvervskulturer (arbejdskultur, fabrikskultur,
factory folkways) for at belyse arbejderkulturen i samfundets pro-
duktionsmade; medens fritidskultur og boligkultur belyser arbejder-
kulturen i reproduktionen af arbejdskraften, som det sker i fritiden
og i boligen.

Pa alle disse niveauer i samfundsformationen er der tale om
antagonistiske modsetninger, hvor de politiske med politiske parti-
er foregdr omkring staten og mellem klasserne. Det faglige pa ar-
bejdspladserne med bl.a. fagforeninger og arbejdskampe. Indenfor
reproduktionen af arbejdskraften ser vi den folde sig ud omkring
herredemmet over konsum, underholdning og oplysning, hvor bl.a.
arbejderbeveegelsens kooperation (bolig, mad m.v.) og oplysnings-
arbejde star over for den privatkapitalistiske made at imgdekomme
konsum, underholdning og oplysning.

11a Ved delkultur forstas en efter geografiske/ideologisk/erhvervs-
maessig osv. kriterier defineret gruppe eller lag/klasse med en inden-
for en nogenlunde konstant og definerbar referenceramme og bee-
rere af et seet adferdsmgnstre og veerdinormer, som sammenlagt
giver den pagaldende gruppe eller lag/klasse et sd kendeligt og
vaesentligt serpraeg, at man pa grundlag af dette kulturmgnster kan
karakterisere den enkelte delkultur og definere den i relation til
andre delkulturer indenfor nationen/statssamfundet.

11b Politisk kultur sammenfatter et kompleks og en varieret del

af en social realitet* Bl.a. inkluderer den en nations politiske kul-
tur, politiske traditioner og folkehelte, de offentlige institutioners
”and”, borgernes politiske lidenskaber, politiske mél ud fra en po-
litisk ideologi, og bade formelle som uformelle regler i det politis-
ke spil. Det inkluderer andre reelle, men sekundere faktorer, som
politiske stereotyper, politisk stil, maden at drive politik pa, poli-
tiske forandringer og endelig sans for, hvad der er politisk passende
og hvad der ikke er. Ethvert politisk system er preeget af et ser-
ligt orienteringsmenster for orientering som medlemmer af et poli-
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tisk fellesskab har til politik. Dette mgnster af kollektive oriente-
ringer har indflydelse pd strukturen, forandringer og stabiliteten i
det politiske liv. Politisk kultur er et seet af attituder, forestillinger
og folelser som giver ordrer til og mening i den politiske proces og
som giver de skjulte forudsatninger og regler som bestemmer ad-
feerden i det politiske system. Den dirigerer bade politiske idealer
og politisk anvendelse af normer.

11c Kulturpolitik defineres som en samlet struktur for samfundsop-
gaver fra staten, amter og kommuners side indenfor kulturomradet,
dvs. kunst og kunstformidling, bibliotek, museer, massemedier, bgar-
nekultur, ungdomsarbejde, idrzet og sportlige udfoldelser (kulturel-
le, ideelle 0.s.v.), oplysningsarbejde og international kulturarbejde.
Det kulturpolitiske mal har hele samfundet som referenceramme,
dvs. at kulturelle synspunkter og veerdier praeger bade arbejde, sko-
le, fritid, uddannelse, miljg og sociale forhold, kort sagt alt sam-
fundsliv uden nogen afgreensning. Kulturpolitiske mal og vurderin-
ger far sdledes pa den made en overordnet stilling i forhold til andre
politiske omrader.

11d Ved den herskende kultur forstis det kulturmegnster med ind-
byggede vardinormer, som giver sig udtryk i vaner (individuel ad-
feerd) samt i ret, sed og skik, sedvaner, ceremonier osv. med ind-
bygget social kontrol indenfor regering, administration, haeren, po-
litiet, domstolene, fengslerne o.s.v. Den herskende kultur udvider
og kontrollerer kulturformationen gennem tre niveauer: borgerlige
kultur, folkelig kultur og populeer kultur. At der er tale om delkul-
turer af den herskende kultur skyldes, at de ikke forudseetter radi-
kal omveeltning i produktionsforholdene, til trods for uenighed om
overbygningens indhold og form.

Ved herskende kultur forstas den herskende klasses kultur, som
kontrollerer kulturformationen i kraft af klassens stilling i samfunds-
formationen. Ved borgerlig kultur forstas den del af borgerskabets
(bourgeoisiet) selvforstaelse som kommer til udtryk i kunsten, der
opleves, bedemmes og kvalificeres som noget serskilt veerdifuldt
og derfor formidles til hele befolkningen. Ved folkelig kultur for-
stds den herskendes kulturs centraldirigerede og markedsfarte for-
sgg pa at fa brede befolkningslag i tale gennem nationale og roman-
tiske fraser funderet i en ideologisk kulturhelhedsopfattelse ud fra
idealet om et harmonisk samfundsbillede, hvor der kan vare tale
om delkulturer (borgerlig-, folkelig- og populeerkultur), men som
ikke er udtryk for noget klassespecifikt. Demagogisk opfattes et
nationalt mindretal af statssamfundets indbyggere som beerere af
nationens/statens folkelighed. Ved populer kultur forstas en cen-
traldirigeret, profitorienteret og markedsfert kultur, hvis formal er
at f& forbrugeren til at identificere sig med privatmenneskets sjele-
lige behov og kerlighedslengsel og fremme projektionstendenser
gennem fantastiske fortellinger, fehistorier og legender i moderne
version.

Herskende kultur (repreesentativ kultur) leegger hovedvegten pa
de fikserede kulturskatte (kunstveerker, symboler, litteratur). Ved
repraesentativ kultur forstas, at en tid opfatter sit eget kulturstadie



som legemliggjort i en sum af ydelser. Disse ydelser er distanceret
fra personerne og teenkt som tilegnelige goder. Den personlige kul-
tur eller den enkeltes andel i kulturen beror pd, i hvilket omfang
han/hun formdr at treenge ind i de repraesentative skatte og tilegne
sig deres indhold af kulturgoder. Dvs. den reprasentative kultur
(herskende kultur) leegger veegten pa tilegnelsen af kulturens veerdi,
dvs. hgjtprioriterer den objektiverede kultur.

lle Ved klassekultur forstds en delkultur, der er karakteriseret ved
3 ting, nemlig 1) bestemte mgnstre for interaktion, 2) klassebevidst-
hed, dvs. bevidstgjort om klassedelingen i samfundet, om gkonomisk
og politisk klasseinteresse og opfattelse af sig selv som tilhgrende
den klasse og 3) klassekultur, dvs. det karakteristiske for en klasses
kultur og levevis. Et. samfund er opdelt i en raekke sociale lag eller
klasser, der er karakteriseret ved forskelle i adfeerd og livsstil. Man
kan tale om en klassebestemt adfeerd og livsstil, dvs. klassens felles
adfaerdsnormer og de ting, den omgiver sig med. P4 grundlag af
dette kulturmgnster kan den enkelte klassekultur karakteriseres og
defineres i relation til andre klassekulturer indenfor nationen/stats-
samfundet, hvis udvikling klassekampen er bestemmende for.

LIf Ved arbejdskultur forstds helheden af betingelser og faktorer
ved arbejdsprocessen, under hvilken organiseringen af produktionen
og arbejdet sker ud fra gkonomiske-, videnskabelige-, tekniske-,
sociale- og kulturel-estetiske fordringer. Arbejdet er en kulturhand-
ling og det er urimeligt kun at forbinde kultur udelukkende med
fritidsaktiviteter. Arbejdet er et dominerende indslag i de fleste
menneskers liv. Det kan vare skabende og udviklingen ligesom det
kan vaere det modsatte. Arbejdet indgar som en del i menneskers
livsmgnstre.

lig En fabrikskultur (erhvervskultur) karakteriseres ved en traditio-
nel méade at teenke pé og ting som sker af sedvane, som deles mere
eller mindre af de ansatte, og som nye ansatte ma lere eller i det
mindste acceptere delvis, for at kunne blive accepteret. Man kunne
ogsd her tale om factory folkways, hvorved forstas relationer mel-
lem ansatte i felles reaktioner (antagonistisk, rivalisering, alliancer,
under tvang eller samarbejde) som resulterer i noget socialt sam-
menhangende og noget konkret. Disse konkrete relationer og hand-
linger er ledsaget af tillid, filosofiske doktriner og af forskrifters
rigtighed og pligter. Industrien har attituder og adferdsmgnstre
som fair play, loyalitet, samarbejde, konflikt, dygtighed, sparsom-
melighed og symbolsk kultur som varemeerke, tegn for patenter og
bestemte reklamefremstad, hertil nyttemassige kulturtreek som
stormagasin, butikker, fabrikker, skibe, jernbaner og maskiner,
skrevne og uskrevne specifikationer sammen med priviligerede li-
censer, kontrakter, interessentskabspapirer og vedtegter om sam-
menslutninger.

11hVed fritidskultur forstas den tid som en person i et dggn frit
disponerer over og hvor han/hun ikke er pa arbejde eller har gere-
mal i hjemmet, f.eks. for den udearbejdende at hjeelpe til i hjem-
met, ”Ggr det selv’-reparationer etc. Hertil mé fratraekkes, hvad
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der gar af tid til transport frem og tilbage fra arbejdet, evt. over-
arbejde, maltider, indkgb, hygiejne, hvile og nattesgvn. | den reste-
rende tid udvikles en fritidskultur bl.a. sammensat og udviklet af
teaterbesgg, foreningsdeltagelse, musikinteresse, kunstinteresse, bio-
grafbesgg, kirkelig interesse, voksenundervisning, sport, besggskon-
takt, radio, fjernsyn, lasning f.eks. boglaesning og biblioteksbenyt-
telse, aviser, hjelpe naboen, have gaster, dyrke fritidsliv og tage
pa ferie.

Ili Ved boligkultur forstas boligens indretning, familiens funktion,
bgrnenes opveekst, det intime liv, kensrollemgnstre, livets- og arets
fester i hjemmet m.v. og det miljg man bor i, f.eks.

kontakt med andre, dvs. at se pd, hgre p4, tale med, gare noget
sammen med en eller andre; isolere sig over for andre, dvs. at redu-
cere eller udelukke sig bade fra andre mennesker og fra ydre pa-
virkninger i det hele taget; om at opleve, dvs. at se, hare, erfare,
erkende, modtage afvekslende pavirkninger; om at udfolde sig, dvs.
at veere aktiv, at skabe, at udrette noget, at praestere noget og gen-
nemfgre noget vanskeligt; om at lege, dvs. ggre noget motorisk, at
kunne bruge sin krop, lere at beherske den, eksperimentere med
den, det har at gere med at kunne fungere sammen med andre og
foretage noget sammen med dem. Leg er barns tilvaerelse, og nar
talen er om de fysiske forhold for barns leg, er det ikke snavert
legepladser, men bgrns miljg i langt videre forstand; det at struktu-
rere, dvs. at kunne orientere sig, at kunne placere sig i omverden i
forhold til sig selv; det at identificere sig, dvs. at gere sig til et med
noget af sin omverden og lagge sig selv ud i denne, at forene sig
med den og endelig det aestetiske i boligmiljget, dvs. gnske om at
modtage pavirkninger der af modtageren opleves som smukke.

I1j | fritiden og i boligmiljget fungerer en anonym kultur (folke-
kulturen) med hovedvegt pa selve kulturlivet, hvor kulturskatte af
flydende tilstandsform er fremherskende. Den anonyme kulturs
serkende er, at den enkelte er fgdt ind i kulturatmosferen, vokser
op i den og efterhanden bliver grebet af kulturlivets rytme i stedet
for selv ved mélbevidste anstrengelser at gribe kulturgoderne. Det
karakteristiske her er fremhavelsen af kulturens brugsveerdi, dvs.
den subjektiverede kultur.

VIl Kulturformation og klassekamp
12a ldeologi/verdensanskuelse/folklore-produktion, ret/seed/skik-for-
hold og kultur/kulturkontrol udggr tilsammen kulturformationen.

12b Ved ideologi/verdensanskuelse/folklore-produktion forstas bee-
rere/skabere af ideologi/verdensanskuelse/folklore, indsigt i ideolo-
giens, verdensanskuelsens og folklorens veerdi og interesse for at pro-
ducere ideologi, verdensanskuelse og folklore.

12c Ved ret/seed/skik-forholdet forstas de sociale relationer mellem
samvirkende mennesker i kulturen, der udtrykker ideologiens, ver-
densanskuelsens og folklorens brugsverdi.

12d Ved kultur/kulturkontrol forstds ideologiens, verdensanskuel-
sen og folklorens relationer til ret, seed og skik, hvor kulturens



veerdi fremhaves og brugsverdien kontrolleres. Kulturens fetich-
karakter og tingliggerelse er det dominerende traek ved nutidens
ret, seed og skik.

12e Ved ideologi, verdensanskuelse og folklore, der har en veerdi
og en brugsveerdi, forstds kulturelle fremtraedelser, som udtryk for
system af ideer og vurderingsmader, opfattelser, mennesket har
af verden og virkeligheden.

12f Ved ret, sed og skik forstds kulturens gramatik, dvs. at skik
praktiseres konkret indenfor de sociale grupper i historiske perio-
der og karakteriseres ved en handleméde, der ikke har antaget fast
form som imperativ regel. Seed som overordnet kategori er indbe-
grebet af regulerende og overvigende normer og har moralsk by-
dende kraft. Ret som et samlet hele af normer som staten eller en
statslignende magt har udstyret med gyldighed og som henvender
sig til borgerne med krav om lydighed.

12g Ved kun at fremhave kulturens vardi og ikke omtale kulturens
brugsveerdi kan denne forbrugerkultur omsattes pa kulturmarkedet
uden hensyn til tid, sted og rum som en vare. Kulturkapitalismen
fjerner, forvraenger og opmagasinerer folkets kultur ved at ombytte
udskifte eller opbevare ret, seed og skik med anden ret, sed og

skik ved hjeelp af ideologi, verdensanskuelse og folklore. Den kul-
turelle merveerdi’s starrelse afhaenger af hvor kraftigt ret, seed og
skik kan fastholdes og udbygges, dvs. kontrollere brugsverdien og
fremheaeve verdien.

Ved at skjule kulturens indre sammenhang (vesen), dvs. lade
kultur fremtraeede som ting eller repreesenteres ved ting via ophob-
ning i bogform til brug i skole og pé& universiteter eller gennem ra-
dio, fjernsyn, arkiv og museum, udvikles en national — som en in-
ternational kulturindustri, kulturkapitalisme og kulturimperialisme,
der er karakteriseret ved at praesentere eller forhandle ferniseret
forbrugerkultur.

12h Kulturkampen i dag bestar hovedsagelig i fiernelse og opdagel-
se af kulturens fetichkarakter og tingliggerelse og ma som sadan ind-
gé i det politiske liv, dvs. i klassekampen og arbejderbeveaegelsen og
arbejderklassens emancipatoriske praksis, sa arbejderkultur og arbej-
derfolklore kommer op til overfladen dvs. veere med til at fremme
den menneskelige emancipationsproces.

Afslutning

Jeg vil gerne her til slut opfordre til serigst at overveje om tiden nu
ikke er inde til at etablere en tveerfaglig arbejderkulturforskning

og en undervisning ved de hgjere leereanstalter i arbejderbeveegel-
sens og arbejderklassens kultur og folklore. De ti ar, som jeg nu
snart har vaeret med i “arbejderkultur-business™, har veeret karakte-
riseret ved atomistiske tillgb til en arbejderkulturforskning, hvor
flere fag har vist interesse, men der har aldrig nogensinde veeret
gjort forsgg pa at koordinere disse bestreebelser pa et teoretisk og
metodisk grundlag, som kunne lazgge op til et tveerfagligt samarbej-
de.
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Jeg mener at der nu systematisk ma tilvejebringes undervis-
nings- og forskningsmateriale, bl.a. ved udgivelse af bibliografier,
inventeringsoversigter over originalt materiale, hvor det end i ver-
den findes, udgivelser af antologier med teoretiske, metodiske og
historiske oversigter over den tidligere og nutidige forskning, lige-
som udgivelse af en skriftserie p& internationalt plan kunne pub-
licere central og vesentlige empiriske undersggelser.

Indlysende ville det maske vere at etablere et internationalt sel-
skab, der udgav tidsskrift og omtalte skriftserie, bibliografier, in-
venteringsoversigter, antologier m.v. og holdt kurser, seminarer og
kongresser til fremme af forskningen i arbejderkultur og arbejder-
folklore og undervisning i samme ved de hgjere leereanstalter, hvor-
fra kandidater indgik i skolevaesenet, oplysningsarbejdet, fagbevee-
gelsen og kooperationen. Til fremme af dette ville det vere hen-
sigtsmeessigt at oprette foreninger eller selskaber i de respektive lan-

de.

Avrtiklen er et indleg som oprindeligt blev fremlagt ved Arbeitstagung des DGV-Arbeitskreises ”Arbei-
terkultur” 27. April til 2. maj 1980 i Wien.

Plan for forskning og undervisning i arbejderkultur og arbejderfolklore
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b)

°)
d)

(kort oversigt)

Arbejderbevagelsens og arbejderklassens historie organisatorisk, socialt og

Industrialismens fabrikker, arbejderboliger, leveforhold og arbejdernes forsam-

A Generelt, teoretisk, metodisk og praksis
B Samfundslare
C Kulturlaere
D Tverfagligt samarbejde om arbejderkultur og arbejderfolklore
E
gkonomisk
F
lingsbygninger/lokaler
G

se og folklore (sund fornuft)

Arbejderbevegelsens og arbejderklassens opfattelse af ideologi, verdensanskuel-

Arbejderbevagelsens kulturelle fremtraedelsesformer

H Arbejderbevagelsens og arbejderklassens opfattelse af ret, sed og skik
I
J

Arbejderforeningers kulturelle fremtraedelsesformer
K Arbejderklassens kulturelle fremtraeedelsesformer

Generelt, teoretisk, metodisk og praksis
Bibliografisk

Beretninger om arbejderkultur/arbejderfolklo-
re og arbejderetnografi

Arbejderkultur- og arbejderfolkloreforsknin-
gens historie, teori og metode
Arbejderkultur- og arbejderfolkloreforsknin-
gen geografisk

e) Indsamli_r:jg og formidling: 1) Statistisk - 2)
Feltarb? e - 3) Interview - 4) Fotografering -
5) Erindringsmateriale - 6) Dokumentation -
7) Udstillinger - 8) Museer - 9) Radio og Tv-
dsendelser - 10) Foredragsvirksomhed - 11)
Arkiver

f) Seminar/kongresser



11

I

a)
b)
c)

e)

a)

b

~

c)

d)

e)

Samfundsleere

Historisk materialisme
Stat/ret

Klasse

Produktionsmide
Arbejdskraftens reproduktion

Kulturleere

Kultur/folklore
1) Kultur alm.
2) Folklore alm.
3) Cultural materialism

Ideologi, verdensanskuelse, sund fornuft
1) Alm.
2) Teoretisk
3) Trosforestillinger

Ret, szd og skik
1) Alm.
2) Teoretisk
3) Eksempler pi ret, szd og skik
4) Hindbeger/samlinger af ret, sed og skik

Delkultur
1) Alm.
2) Teoretisk
3) Modkultur
4) Subkultur
Politisk kultur
1) Alm.
2) Teoretisk
3) Politisk kultur/folklore/kultur
4) Politisk kultur/arbejderkultur
5) Eksempler pi politisk kultur/arbejder-
kultur

f) Kulturpolitik

1) Alm.
2) Teoretisk
3) Kulturpolitik/socialistisk

g) Hegemonistisk kultur

1) Alm.

2) Teoretisk

3) Borgerlig kultur

4) Folkelig kultur

5) Populzr kultur/kommercial kultur

h) Produktionsmadekultur

1) Alm.

2) Teoretisk

3) Arbejdskultur

4) Erhvervskultur

5) Fabrikskultur

6) Arbejdskampekultur

i) Arbejdskraftens reproduktionskultur

1) Alm.
2) Teoretisk

v

a)
b)
c)

d)
e)

g)

a)
b)
)
d)
e)

8)

a)
b

~

c)
d)

f)

g)

a)
b)
c)

d

~

3) Leveforhold

4) Culture of Poverty
5) Hverdagskultur

6) Fritidskultur

7) Boligmiljgkultur
8) Bolig/livsstil

Tveerfaglig samarbejde om arbejderkultur og
arbejderfolklore

Alm.

Teoretisk

Social historie/Oral History/Industrial Archeo-
logy

Sociologi, kultursociologi, vidensociology
Social psykologi

Kunstfag (litteratur, kunst, musik, teater, film)
Etografi, etmologi og antropologi

Arbejderbevsegelsens og arbejderklassens histo-
rie organisatorisk, socialt og gkonomisk

Historiske fremstillinger
Arbejderklassen

Parti

Fagforening

Kooperation

Ungdoms- og bgrneorganisationer
Oplysningsorganisationer

Industrialismens fabrikker, arbejderboliger,
leveforhold og arbejdernes forsamlingsbyg-
ninger/lokaler

Fabrikstyper, arbejdspladser, erhvervs- og
fabriksarbejde, arbejdsforhold m.v.

Lon- og indkomstforhold, arbejdslgshed, leve-
vilkar, sociale forhold, sygesikring, alderdoms-
forsgrgelse m.v.

Strejker, arbejdskampe, demonstrationer
Arbejdermiljo

Arbejderfamilie, arbejderkvinder, arbejderbgm
Arbejderboliger, indretning, beklaedning, mad
og ernzring

Arbejdernes forsamlingsbygninger/lokaler

Arbejderbevaegelsen og arbejderklassens opfat-
telse af ideologi, verdensanskuelse og folklore
(sund fornuft)

Alm.
Teoretisk
Ideologi
1) Stat
2) Klasse
3) Produktionsmade
4) Arbejdskraftens reproduktion
Verdensanskuelse
1) Stat
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e)

g)
h

~

a)
b)
c)

d)

2) Klasse

3) Produktionsmade

4) Arbejdskraftens reproduktion
Folklore (sund fornuft)

1) Stat

2) Klasse

3) Produktionsmade

4) Arbejdskraftens reproduktion

Eksempler pa ideologi, verdensanskuelse og
sund fornuft (folklore)

Hindbgger/lzreboger/samlinger i ideologi,
verdensanskuelse og sund fornuft (folklore)

Trosforestillinger

Arbejderbeveegelsen og arbejderklassens opfat-
telse af ret, seed og skik

Alm.

Teoretisk

Ret

1) Stat

2) Klasse

3) Produktionsmade

4) Arbejderkraftens reproduktion
Seed

1) Stat

2) Klasse

3) Produktionsmide

4) Arbejdskraftens reproduktion

e) Skik

1) Stat

2) Klasse

3) Produktionsmide

4) Arbejdskraftens reproduktion

f) Eksempler pé ret, seed og skik
g) Hindbgger/lzerebgger/samlinger i ret, saed og
skik

a)
b)
c)

d)
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Arbejderbeveegelsens kulturelle fremtreedelses-
former

Alm.

Teoretisk

Arbejderoplysning (eksempler)

1) Arbejderoplysningens ideologi - 2) Arbejder-
symboler - 3) Hindbgger til foreningslivet - 4)
Kulturpolitiske ordbgger/hindbgger i arbejder-
fester - 5) Der Kampf gegen die Schundlitera-
tur - 6) Plakater - 7) Rgd heraldik - 8) Arbej-
dersange - 9) Sangbgger - 10) Borgerlig konfir-
mation - 11) Hejere uddannelsessteder - 12)
Socialistisk padagogik - 13) Arbejderalmanak-
ker - 14) Arbejdermagasiner (bl.a. satire) - 15)
Arbejdertidsskrifter

Kulturinstitutioner (eksempler)

1) Arbejderarkiver - 2) Arbejderbiblioteker - 3)
Fabriksbiblioteker - 4) Arbejderboghandel/bog-
cafeer - 5) Arbejderforlag/Trykkeri - 6) Arbej-
derhgjskoler - 7) Arbejdermuseer - 8) Arbej-
derpresse

e)

a)

)

d

~

e)

Kulturorganisationer (eksempler)

1) Arbejderfilm - 2) Arbefderfotogra.fi - 3) Ar-
bejderkunst - 4) Arbejderlitteratur - 5) Arbej-
derradio - 6) Arbejdersangkor og musik - 7)

Arbejdersamaritter - 8) Afholdsforeninger - 9)
Arbejderskak - 10) Arbejdersport - 11) Arbej-
derteater (agitprop, talekor m.v.) - 12) Arber-
ter-Zeichner-Bewegung - 13) Vandrebevagelse

14) Dansk Folkeferie

Arbejderforeningers kulturelle fremtraedelses-
former

Alm.

Teoretisk

Arbejderforeninger (eksempler)

1) Partiforeninger - 2) Fagforeninger - 3) Koo-

perative foreninger (konsum og boliger) - 4)

Oplysningsforeninger - 5) Bgrne- og ungdoms-

orga.nisationer - 6) Afholdsforeninger - 7) Ar-

bejderfilmforeninger - 8) Arbejderkunstforenin-

ger - 9) Arbejderlasningsselskaber - 10) Arbej-

dermusikforeninger - 11) Arbejderskakforenin-

ger - 12) Arbejdersportforeninger - 13) Fore-

lt:ir;ger til Borgerlig konfirmation (Jugendwei-
e).

Arbejderforeningers indhold (eksempler)

1) Bewegungschor und Laientanz - 2) Dans og
leg - 3) Dilettantkomedier/amatgrteater - 4)
Festtaler/taler - 5) Foreningsfaner og forenings-
bannere - 6) Fellessang - 7§sLitteraere aftener
- 8) Rade revyer - 9) Sangbgger - 10) Pa-
- 8) Rede revyer - 9) Sangbgger - 10) Piklad-
ning - 11) Arbejderforeningers emblemer og
heraldik - 12) Sangkor - 13) Sang og musik -
14) Sociale pg politiske revyer - 15) Udsmyk-
ning af lokaler - 16) Underholdning - 17) Fore-
drag - 18) Generalforsamlinger - 19) Folkedans
- 20) Volktanz - Reigen - Reigenspiele - 21)
Borgerlig konfirmation - 22) Foreningsblade,
tryksager og bager
Arbejderforeningsfester (eksempler)
1) Afslutningsfester (for bl.a. AOF) - 2) Aften-
underholdning - 3) Antimilitaristisk aften - 4)
Arbejderfest-aften - 5) Bunte Abends und
dhnliche Veranstaltungen - 6) Bornefest - 7)
Bilfester - 8) Faneindvielsesfester - 9) Festaf-
ten for arbejderkvinder - 10) Filmsaftener - 11)
Fruhlingsfeiern - 12) 1. maj fest og demonstra-
tioner - 13) Grundlovsfest (Verfassungsfeiern)
- 14) Fagenes fest - 15) International festaften
(Internationale Feier) - 16) Internationale Ju-
gendtag - 17) Internationale kvindedag - 18)
Julefester (Weihnachtsfeiern) - 19) Litterzere
aftener - 20) Marts fest, Revolutionsfest (Mirz-
feier) - 21) Maskerader - 22) Mindefest (for f.
eks. Karl Marx) - 23) Nytirsfest (Jahresend-
feiern, Sylvesterabend) - 24) Parteiweihe - 25)
Proletarische Feierstunden und Morgenfeiern -
26) Revolutionsfeiern - 27) Sang -og musik-
aftener - 28) Sonnenwendfeiern (Sct. Hans) -
29) Solhvervsfest - 30) Sommerstzvner - 31)
Stiftelsesfest eller Jubileeumsfest - 32) Ung-
domsfest - 33) Ungdomsindvielsesfest (Borger-
lig konfirmation) - 34) Werbefeiern - 35) Ares-
fest for gamle arbejdere (Gedenkabende an
unsere Vorkimpfer)



f) Massenfestspiele og Arbejderfestivaler

1) Alm.
2) Teoretisk
3) Eksempler

Arbejderklassens kulturelle fremtrsedelsesfor-
mer

a) Alm.
b) Teoretisk
¢) Trosforestillinger

d)

1) Ideologi

2) Verdensanskuelse
3) Sund fornuft
Ret

1) Kirke

2) Skole

3) Arbejdskraft

4) Soldat

5) Domstole

6) Lovgivning

7) Parti, fagforening, kooperation, oplysning

e) Arets gang

1) Arbejdskampe
2) Arbejdsplads
3) Arbejdslgshed

f) Livets gang

1) Fadsel

2) Barndom
3) Giftermil
4) Evt. bgrn
5) Ded

g) Samlivsformer

1) Agteskab

2) Kgnsrollemgnstre
3) Sexualitet

4) Prostitution

5) Sygdom

6) Boligforhold

7) Boligindretning
8) Pikleedning m.v.

h) Seed og skik (eksempler)

1) Arbejderadfaerd - 2) Arbejderattituder - 3)
Arbejderceremonier - 4) Arbejderkoder - 5)

1) Arbejderadfeerd - 2) Arbejderattituder - 3)
Arbejderceremonier - 4) Arbejderkoder - 5)
Arbejderkontrol - 6) Arbejderetnoscentrisme -
7) Arbejderetik - 8) Arbejderfest - 9) Arbejder-
folkways - 10) Arbejderfordom - 11) Arbejder-
feellesskab - 12) Arbejderhgjtid - 13) Arbejder-
hib - 14) Arbejderkollektiv - 15) Arbejderkon-
vention/konformitet - 16) Arbejderlevned - 17)
Arbejderlov - 18) Arbejdermagt - 19) Eksklu-
sion - 20) Arbejderdemonstration - 21) Demo-
kratisk centralisme - 22) Arbejderdemonstratio-
ner - 23) Internationalisme - 24) Arbejdermo-
de - 25) Arbejdermoral - 26) Arbejdernormer -
27) Arbejderorden - 28) Arbejderopdragelse -

29) Arbejderpatriotisme - 30) Arbejderorden -

31) Arbejderaristokrati - 32) Arbejderrang -
33) Arbejderret - 34) Arbejderriter/ritualer -
35) Arbejderroller - 36) Arbejdersamfund - 37)
Arbejdersanktion - 38) Arbejderskik - 39)
Arbejdersmag - 40) Arbejdersolidaritet - 41)
Arbejderbevidsthed - 42) Klassebevidsthed -
43) Arbejderstatus - 44) Arbejderstereotyper -
45) Arbejderstraf - 46) Arbejdersymboler - 47)
Arbejderszd - 48) Arbejdersedvane - 49) Ar-
bejdertradition - 50) Arbejdervandel - 51) Ar-
bejdervaner - 52) Arbejdervedtagter - 53) Ar-
bejdervaerdier

i) Arets og livets fester
1) Dib
2) Konfirmation
3) Bryllup
4) Begravelse
5) 1. maj demonstration
6) Fagenes fest
7) Grundlovsfester
8) Andre fester

j) Arbejderdigtning

1) Alm.
2) Teoretisk/astetisk
3) Arbejdererindringer
4) Arbejderdigtning
5) Arbejderhelte (legendeeventyr)
6) Arbejderslang, sprog, talemide
7) Arbejdersange
8) Arbeitervolkslied
9) Arbejdssange
10) Arbejderhistorier (jfr. sagn)
11) Arbeitermirchen
12) Protestsange
13) Arbejderskamteviser
14) Nidviser
15) Arbejder Story-Tellers
16) Joking relationsship
17) Lejlighedssange til drets og livets fester
18) Spil og leg
19) Dans
20) Dilettant/amatgrteatertekster

k) Fritad

1) Arbejderlsesning

2) Arbeiter ohne Buch (populiren Lesestoffe)
3) Arbeiterschlager

4) Das Feuilleton der Arbeiterpresse
5) Knejper, vaertshuse, stamcafeer
6) Kino

7) Arbejderhobby

8) Gadefester/gademgder

9) Idreet
10) Brevduer
11) Gardrydninger, naboskab
12) Kolonihaver
13) Foreningsaktiviteter
14) Udflugter
15) Ferie og rejser
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Ilustrativ litteraturliste til videnskaben om arbejderkultur og arbejderfolklore *

I Arbejderkultur/Arbejderfolklore

a) Konferencer, kongresberetninger, udstillinger,
museer

b) Bibliografisk forskningsoversigt

c) Arbejderfolklore

d) Arbejderkultur

II Kultur/folklore

a) Kultur alm.

b) Folklore alm.

c) Progressive og marxistiske klassikere

d) Kulturel materialisme

e) Nabovidenskaber: Historie, litteratur, socialvi-
denskaber (sociologi), psykologi, antropologi,
etnografi

f) Indsamling/formidling (teoretisk)

III Ideologi/verdensanskuelse/sund fornuft (folklore)

a) Ideologi
b) World View/verdensanskuelse/sund fornuft

IV Ret, seed og skik

a) Teoretisk/alm.

b) Eksempler pa ret, sed og skik
1) Adfeerd - 2) Attituder - 3) Brug/Brauch/
Custom - 4) Ceremonier - 5) Code - 6) Control
- 7) Ethnos/etnoscentrisme - 8) Etik - 9) Fest
- 10) Folkways - 11) Fordom - 12) Gemein-
schaft - 13) Gruppe - 14) Hellig/Hgjtid - 15)
Identitet - 16) Institution - 17) Kollektivet -
18) Konvention/Konformitet - 19) Levned -
20) Lov - 21) Magt - 22) Mode - 23) Moral -
24) Mores - 25) Normer - 26) Orden - 27)
Pattern/mgnstre - 28) Patriotisme - 29) Rang -
30) Regel - 31) Ret - 32) Riter/ritualer - 33)
Roller - 34) Samfund - 35) Sanktion - 36)
Skik - 37) Smag - 38) Solidariet - 39) Status -
40) Stereotyper - 41) Straf - 42) Seed - 43)
Symbol - 44) Takt - 45) Tradition - 46) Ikke-
samtidighed (Ungleichzeitigkeit) - 47) Vandel -
48)) Vaner - 49) Vedtzgt - 50) Vardier (Valu-
es,

c) Handbgger/samlinger til ret, sed og skik

V Modkultur/delkultur
a) Teoretisk

VI Historisk materialisme
a) Teoretisk

VII Stat og ret
a) Teoretisk/marxistisk

VIII Klasse
a) Teoretisk/marxistisk

IX Politisk kultur
a) Politisk kultur/politik

b) Politisk kultur/Kultur-folklore

¢) Politisk kultur/arbejderkultur

1) Alm.
2) Eksempler pi politisk kultur/arbejderkultur
a) Arbejderfester - b) Arbejderforeninger - c)
Arbejderkunst-tegner - d) Arbejderlitteratur -
e) Arbejderoplysning - f) Arbejderpresse -

) Arbejdersamaritter - h) Arbejdersang/musik/
lg(or - i) Arbejdersport - j) Arbejderteater

X Kulturpolitik
a) Kulturpolitik alm.
b) Kulturpolitik/socialistisk

XI Hegemonistisk kultur/borgerlig kultur
a) Teoretisk
b) Borgerlig kultur

XII Folkelig kultur/folklorisme/populisme
a) Alm.
b) Teoretisk

XIIT Populer kultur/kommercial kultur
a) Alm.
b) Teoretisk

XIV Produktionsmidekultur
a) Alm/Teoretisk
b) Industrial Archaeology
c) Arbejdskultur
d) Erhvervskultur
1) Forskellige
2) Minedrift/industri
e) Fabrikskultur
f) Arbejdskampekultur

XV Arbejdskraftens reproduktionskultur
a) Alm/teoretisk
b) Levevis/arbejdere
c) Culture of Poverty
d) Hverdag
e) Fritid
1) Alm.
2) Fritid/Arbejdere
a) Alm.
b) Laesning/Lasestof
c) Undervisning/Opdragelse
d) Fester
f) Boligmiljo
1) Alm.
2) Arbejderboliger
3) Beboerbevaegelser
g) Bolig/livsstil
1) Alm.
2) Boligindretning
3) Familie
4) Seksualitet
5) Sprog/Slang

* Desveerre tillader pladsen her ikke en gengivelse af litteraturliste opstillet efter dette skema. Det er habet
at den kan blive publiceret som: selvsteendig publikation pi et senere tidspunkt.



Folkeminnevitskap og vitenskapsteori

Indledning

af Flemming Hemmersam

I Ipbet af virsemestret og sommeren 1978 drgftede magistergradsstuderende ved Institutt for
Folkeminnevitenskap, Universitetet i Oslo, indhold og opleg for et seminar om folkemindevi-
denskab og videnskabsteori. Dette seminar blev afholdt den 28. - 30. september 1978 i Oslo
og var ibent for alle interesserede.

Ansvarlig for seminaret var Ragnheidur H. Pdrarinsdéttir og Inge Torstenson. Foruden stu-
denter og lerere indenfor folkeminnevidenskab/folkloristik var der ogsi deltagere fra andre fag.

Der blev senere udarbejdet en seminarrapport redigeret af Ragnheidur H. Porarinsdottir
dateret Oslo i oktober 1978, der foruden hovedindlaggene ogsi indeholder referat af diskus-
sioner hertil og 2 dages gruppearbejde med forskellige emner.

Vi vil gerne takke forfatterne, fordi vi mitte trykke deres indleeg, ligesom vi ggr opmaerk-
som pi at indlaeggene tidligere har veeret bragt i Tidsskrift for Folkekultur fra nr. 1, 2. irg.
1979 og derfor gir vores tak til tidsskriftet, fordi det gav tilladelsen til at offentigggre dem
en gang til. Vi hiber at den last fra Tidsskrift for Folkekultur, der her er kommet over i
Nord Nytt vil passe meget godt ind i den kontrabande, som dette Nord Nytt sejler med.

Folkets rolle i folkeminnevitenskapen

af Inge Torstenson

Det der har kendetegnet mange folkemindeforskere op gennem tiderne er at de
har vaeret ivrige efter at definere faget bort fra dette folk.
Hvorfor har det vearet sidan, spgrger forfatteren.

Indledning.

Utgangspunktet for dette innlegget er et spgrsmil: Hva forener de ulike forskningsgrei-
ner i folkeminnevitenskap? Uttrykket “forskningsgreiner” blir her brukt i vid forstand.
I forste rekke omfatter det det vi gjerne kaller de ulike skoleretningene i faget, de ret-
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ningene som skiller seg fra hverandre etter teoretiske skillelinjer — de ulike teoretiske
grunnsyn. Men vi kan ogsi ta med at faget i praksis er delt opp i spesialfelt alt etter
hvilket materiale en studerer — slik at vi har fitt f.eks. "eventyrforskning”, "’folkevise-
forskning”, studiet av skikk og bruk, av folkemedisin o.s.v. Det fantes og finnes forske-
re som har ofret nesten hele sin forskerinnsats innafor ett eller noen fi av disse spesial-
feltene. Spesialiseringa fortsetter idag: et emne som “barnetradisjon” er i ferd med i
etablere seg som nok et spesialomrade.

Er vi interessert i 4 undersgke folkeminnevitenskapens rolle i samfunnet virker det
lite avklarende om vi haker oss for mye fast i hvert virt spesialomride. Da risikerer vi
en diskusjon av denne typen: ’Ja, det du sier der gjelder kanskje for balladeforskinga,
men det gjelder absolutt ikke for studiet av drets og livets hgytider.” — Noe av det
samme gjelder etter min mening ogsi de ulike teoretisk-metodiske retningene, — vi har
antakelig veert for mye opptatt av forskjellene. At det er blitt sinn er i og for seg na-
turlig. En som skal forsvare sitt eget valg av teori og metode vil gjerne framheve hvor-
dan disse skiller seg fra andre. Men den folkloristiske faghistorikken komrner pi den
miten i stor grad til 4 dreie seg om spgrsmil som: Hva er forskjellen mellom den my-
tologiske skolen og den historisk-geografiske skolen? Hva skiller funksjonalismen fra tid-
ligere retninger? osv.

Hva forener forskningsgreiner i folkeminnevitskap?

Her snur vi altsi pi flisa og sper isteden: Hva forener de ulike retningene? Hvordan
kan vi si at bredrene Grimm i Tyskland anno 1820 og Roger Abrahams i U.S.A. anno
1978 begge tilhgrer det samme faget, nemlig folkeminnevitenskap elter folkloristikken?
Hva er likheten mellom Landstad og Reimund Kvideland — bortsett fra at de begge stu-
derer viser?

Mit svar er at begge studerer et datamateriale som utgir fra folket. Felles for alle
folkeminneforskere er at de har brukt et materiale som for en stor del er levert av de
menneskegruppene som vi kan regne som folk i historisk og sosial forstand. Uansett
hvilke teorier forskerne har hatt om materialer stir det derfor fast at de pi en eller
annen mite har beskjeftiget seg med folkets kultur. Nir forskerne har teorisert har de
derfor bevisst eller ubevisst gitt oss sitt syn pi folket — (tradisjonsbarerne). Jeg vil
hevde at vi bgr se pi dette folket som en levende sosial og historisk realitet — ikke
bare som et reint statistisk begrep eller en ideologisk frase. Videre vil jeg hevde at noe
av det som kjennetegner svaert mange av folkeminne-forskerne opp gjennom tidene er
at de har veert si ivrige etter 4 definere faget bort fra dette folket. Og hvis dere skulle
finne at dere kan vzere enige i dette — vil jeg gjerne at vi skulle diskutere: Hvorfor er
det slik? Bgr det veere slik?

Jouko Hautala om forskningshistorien

Det er ikke vanskelig 4 finne eksempler pi at det kan eksistere et temmelig problema-
tisk forhold mellom det folkeminnevitenskapen pi den ene siden sier at den skal stude-
re og pi den andre siden det den i virkeligheten gjor. Jeg kan trekke fram et tilfelle
der en forsker formulerer seg slik at denne motsetningen kommer klart fram — vel 4
merke uten at han sjgl ser ut til 4 oppfatte det som en motsigelse, d.v.s. som et pro-
blem. Det gjelder Jouko Hautala’s gjennomgaelse av forskningshistorien i artikkelen
”Folkminneforskningen som vetenskapsgren”.l) Her tar han bl.a. utgangspunkt i de ulike
tolkningene av ordet "folk” i sammensetninger som “folklore”, "folkeminne” og "Volks-
kunde”. Han presenterer pi rekke og rad de forskjellige oppfatningene som f.eks.: at
folk= "den jevne kvinne og mann” (common people); folk= “det primitive menneske”’;
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folk= “bondestanden”; folk= et nedre skikt i samfunnet”; folk= "’noe som svarer til
det opprinnelige i nasjonens egenart”, o.s.v. Etter denne gjennomgielsen tar han sjgl
standpunkt for en av disse oppfatningene nir han vil gi tilkjenne sin egen mening om
fagets hensikt og oppgaver. Hans syn faller sammen med bl.a. synet til Richard Weiss,
som mener at “det folkelige” gir pd tvers av sosiale skillelinjer og grupperinger i sam-
funnet. Weiss skriver: "-~Den grinslinje, som enligt den dldre uppfatningen gick tvirs
genom nationene, dtskiljer nu inom varje enskild manniska tvenne andligt-sjalsliga instdll-
ningar, ett folkligt och ett icke folkligt, individualistisk, nogot som svarar mot den gam-
la sanningen att mdnniskan dr pd en ging bdde en individuell och en social varelse. Folk

betyder alltsi inte lingre ndgon social zgrupp utan ett bdllningsitt, som i hogre eller
ldgre grad ar utmdrkande for alla. -—"

Vi skulle vente at dette synspunktet skulle fi visse konsekvenser for den praktiske
forskninga. Derfor er det overraskende at Hautala ser ut til 4 holde fast ved at spesielle
sosiale grupperinger fortsatt blir gjenstand for forskerens hovedinteresse: ’—dven om
folkminnesforskningen — dterigen teoretiskt sett — kan sigas dgna sig dt studiet av tra-
ditionella och samfalleliga yttringar av det andlige livet bos alla méinniskor, si dr dessa
yttringar mest framtridande och talrikast representerade bos de minniskor, som hor till
de grupper, vilka avses med beteckningarna “allmogen”, “vulgus” o.s.v. 1 sjgva verket dr
det siledes ndstan belt och bdllet bos “folket” i ordets gamla betydelse som folkminnes-
forskningen bimtar sitt material, -3

Svale Solheim og det sosiale aspektet i folketradisjonen
Hautala fastholder altsi at folketradisjonen er mest framtredende hos “folket” i sosial
forstand. Hvis dette er et historisk faktum mi vi ha lov tl i stille spgrsmilet: Bgr
ikke dette fi konsekvenser for vir teoretiske oppfatning av hva folketradisjon er? Det
tilsynelatende inkonsekvente synet hos Hautala kan ha medvirket til at Svale Solheim
finner anledning til 4 etterlyse nettopp det sosiale aspektet i synet pi folketradisjonen.
I en kommentar til Hautalas artikkel hevder han at "folk” ma ses som en sosial realitet.
Han vil se folkediktinga forst og fremst som en del av den kulturen som er sprunget ut
fra de breie lag i det gamle bondesamfunnet. Han tar som eksempel sin egen undersg-
kelse av ei folkevise fra middelalderen, og hevder "-—-at den representerte allmugen og
gav uttrykk for allmugen sine stemmingar og aspirasjonar, oppfatningar og vurderingar.’
Han skriver videre: “Dersom vi gjekk vidare og tok for oss kvart enkelt diktslag — eller
gierne grupper av diktslag — sd ville vi sjd at dei representerte visse grupperingar innan
bondesamfunnet, og at dei i spesifikk grad kan gje uttrykk for visse gruppers aspirasjo-
ner og oppfatningar. Konklusjonen pd dette vert di at det kanskje kan vera pad sin
plass at vi tek med det sosiale aspektet ndr vi definerer faget. "5

N4 ser vi at Solheim stort sett beveget seg innafor ramma av det vi kan kalle "det
gamle bondesamfunnet”, d.v.s. det fgr-industrielle samfunnet.

The Devolutionary Premise in Folklore Theory

Nir Solheim gnsket 4 knytte folkediktinga til et begrep som “almuen” var det vel fordi
han si ngdvendigheten av en form for klasseanalyse av det fgrindustrielle samfunnet i
studiet av folketradisjonen. Riktignok er almuen” et svaert vagt begrep nir det gjelder
i skille ut klasser i samfunnet, det gjelder ogsi "’det gamle bondesamfunnet” som var
mer nyansert enn som si. Men vi kan si at bruken av begrepet ”almuen” som en mot-
pol til eliten eller overklassen betegner det minimum av klasseanalyse som er ngdvendig
for 4 forklare at ikke bele samfunnet hadde del i en og samme helhetlige kultur. Nir
si det moderne industrisamfunnet kommer og gir almuebegrepet en gammeldags klang —
da er det mange som finner en kjeerkommen anledning til 4 kaste sjgl denne mest ele-
mentzre klasseanalyse overbord. Vi fir innvendingen om at det i se “folk” som bundet
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til bestemte historiske, sosiale lag hindrer oss i i fglge opp med folkloristiske studier i
det moderne industrialiserte samfunnet. Argumentasjonen gir omtrent slik: Det har vist
seg at folkloren har overlevd opplgsningen av det fgr-industrielle samfunnet (det gamle
bondesamfunnet”) og lever videre i “industrisamfunnet”. Dermed kan en sla fast at
det var prinsippielt galt & benytte “folk”-begrepet til almuen i bondesamfunnet, d.v.s.

til en bestemt historisk epoke og til et bestemt sosialt lag i samfunnet (i denne epoken).
Det er i grove trekk denne argumentasjonlinja Alan Dundes 6) felger nar han ender opp
med i postulere at folkloren er et universielt, allmennmenneskelig fenomen, d.v.s. ikke
bestemt av spesielle historiske forutsetninger. Dette synet har hatt ganske stor gjennom-
slagskraft, ogsd her i landet. Likevel er det etter min mening noksi lett 4 sl bunnen ut
av dette argumentet. Lombardi-Satriani”’ pipeker at innvendingen bare gjelder hvis vi
definerer “folk” som enstydende med klasser knyttet til primaernzeringene pi landsbyg-
da. Lombardi-Satriani finner det derimot fruktbart i se folketradisjonen primaert som
de undertrykte og utbyttete klassenes kultur — uansett om det er klasse pid landbygda
eller i byene det gjelder. Med et slikt synspunkt blir det nzermest en sjglsagt ting at vi
mi trekke inn i studiet bl.a. den moderne arbeiderklassen i byene.

Definere faget vekk fra folket

Akkurat i dag, nir folkeminnevitenskapen prover i ta spranget fra det fgr-industrielle
til det industrielle samfunnet, ser vi altsi etter min mening en sterk tendens til 4 prgve
4 definere faget vekk fra folket. Det kan skje som en oppfelging av Hautalas syn, som
individualiserer fenomenet folklore/folkekultur — gjor det tl et spgrsmil om egenskaper
hos individene.

Forsgkene pi i definere faget vekk fra folket er imidlertid ikke noe nytt. De tidlige
folkeminneforskerne hadde riktignok sitt almue”-begrep som faktisk representerte en
sosial realitet i samfunnet — det var nemlig i dette lag av befolkningen de hentet mate-
rialet sitt. Men i motsetning til Solheim var de lite villige til 4 la almuen fi del i deres
"folk”-begrep som sto for noe helt annet og i deres gyne mer hgyverdig. Men de fikk
problemer, for almuen blandet seg stadig inn i saken rett og slett bare ved sin eksistens.
Si lenge en holdt seg til den sikalte folkediktningen var det forholdsvis greit 4 holde
pa skillet mellom “folk” og “almuen”. Vzeerre ble det nir en kom inn pi omridene
skikk og tru. Jeg vil gi litt neermere inn pi dette.

Lombardi-Satriani skriver: “Folklore material bas almost always served to furnish the
upper class with the convenient image of the lower class, whose problems in a class-
structured society such as ours were and are overlooked.”® Sagt pi en anden mite, og
mer spesifisert: Drivkraften bak den borgerlige folkeminnevitenskapen har i forste rekke
vaert behovet for 4 gi tilskudd til borgerskapets egen kultur. Da folkeminnevitenskapen
tok form sto den nasjonale intelligentsiaen midt opp i en kulturkamp som gikk parallelt
med den politiske kampen, en kulturkamp som vi kjenner bl.a. under merkelappen “’det
nasjonale gjennombrudd”. Innsamling og presentasjon.av folkediktning kom ddlig til &
innta en viktig plass. Den kunne forholdsvis lett tilpasses de vanlige littersere formkrave-
ne. Siledes kunne f.eks. eventyr og viser fortalt og sunget av norske fattigbgnder presen-
teres som nasjonale litteraere produkter, riktignok etter en viss finpuss. Stoffet ble valgt
ut og bearbeidet etter hva som kunne tjene den borgerlige-nasjonale kulturrevolusjonen,
og ikke etter den mailestokken som de opprinnelige tradisjonsbaererne anla. Dette blir
uttrykt av en av foregangsmennene for faget Sven Grundtvig i 1847 nir han skjelner
mellom “folkepoesi” og almuepoesi’’: “"Man maa nemlig vel vogte sig for at forvexle
Folkepoesi med Almuepoesi. En sidan vil altid findes, men sjeelden kunne gjore Krav
paa synderlig Interesse hos den dannede Deel af Folket; den er et Ojeblikkets Barn, og
den er egentlig Folkepoesiens ucegte Barn, medens dennes cegte Barn og Arving er den
nationale Kunstpoesi.”
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Det nasjonalromantiske “folk”-begrepet ble gjerne knyttet til en forestilling om en
tidligere gullalder da nasjonen ikke skulle ha vert undertrykt av fremmede makter eller
herjet av indre splid og klassekamp. Forestillingen om dette idealsamfunnet ble etter-
hvert avigst av det vi mid kunne kalle et mer realistisk syn pa historien og pa utviklinga
av klasser i samfunnet. “Folkekulturen” ble likevel sjelden sett pi som skapt og ut-
viklet av folket sjgl. Isteden ble den ofte forklart som levninger av overklassekultur
som var "sunket ned” til underklassen i delvis forvansket skikkelse. Et eksempel pi
denne velkjente “gesunkenes Kulturgut”-teorien finner vi i Knut Liestgls syn pi folke-
diktning. Han mente at det var overklassen som var de opprinnelige bzrerne av vise-
tradisjonen. Han advarer mot 4 forbinde folk” i "folkediktning” med underklassen:
“Nettupp av di at samlarane i det seinare bev mdtt leita seg fram til forteljarar og kve-
darar burt i avkrokane, nettupp av di dei fann mest av folkedikting bjaa dei som galdt
for dei mest gamalldagse, dei minst upplyste, kanskje belst bjaa dei som sat i busmanns-
tova, nettupp difor bev tanken ved ordet folk” kome til aa festa seg ved dei leegste
klassone i samfundet. Men det er bérre kulturvoksteren som hev gjeve oss det skeiv-
synet. Folkedikting er ikkje det same som aalmugepoesi. »10

I disse eksemplene (fra Grundtvig og Liestgl) ser vi at “almuen’ stir for noe som er
en sosial realitet: de breie lag i befolkningen der innsamlerne fant den vesentligste delen
av det de kalte folkediktning. Men for forskerne er det her et bestemt “folk’-begrep
som stir for det verdifulle, og dette begrepet ble adskilt fra dem som var baerere av
tradisjonen. Resultatet blir en nedvurdering av den delen av allmuens kultur som ikke
svarer til den positive normen i dette “folk”-begrepet. Dette blir kanskje tydeligere nar
vi utvider perspektivet fra folkediktning til omridet tru og skikk.

Folketro som eksempel pid at definere faget vekk fra folket

Holder vi oss til folkeminnevitenskapens tidlige periode finner vi at det intellektuelles
holdning til folketru var preget av mere motsetninger enn det som var tlfellet med fol-
kediktningen. Det sto fast at folketrua hadde krav pi vitenskapelig interesse. Men at den
ogsa kunne utfolde seg i samtida var mer problematisk. Mye av folketrua stgtte i sterk
grad mot hjgrnesteiner i den offisielle kulturen: den rasjonalistiske, vitenskapelige tilnzer-
minga til praktiske problemer og den offisielle kristendommen. En illustrasjon til dette
er Eilert Sundts ambivalente holdning til ”overtru” i en artikkel fra 1859. "Undertiden
kan det gaa mig saa, at jeg synes, jeg kan ikke andet end smile til de overtroiske Fore-
stillinger og Gjerninger, som jeg bist og bher kan treeffe til at bore om — saa meget sna-
rere kan det gaa mig saa, som det ikke er frit for, at den bjertelige Enfoldighed i disse
Ting kan ytre sig paa en saare vakker Maade, saa der tilsidst viser sig en vis Sammen-
baeng mellom Folkediktingens Skjonbed og Overtroens Styghed. Men saa til andre Tider
igjen kan jeg komme til at se Tingen fra den anden Side: et eller andet rigtig stygt Til-
foelde kan gjore mig barm, saa jei% fra nu af i lange Tider er mere tilboielig til at dom-
me baardt om det bele Vesen.”tV)

Det er et borgerlig stereotypt bilde av de undertrykte klassene som her skinner
igiennom. Dette stereotype bildet har to aspekter: et “positivt’” og et negativt”. Det
’positive” kan f.eks. uttrykkes gjennom ord som naivitet”, "enkelthet”, “enfoldighet”,
m.a.0. det som henger sammen med “naturbarn’-idealet. Det "negative” aspektet kan
vaere “rihet”, “ugudelighet”. De to aspektene utfyller hverandre, og vi kan samle dem
inn under stereotypen “primitiv’. Men ett av aspektene kan vaere mer framtredende alt
etter hvilken sammenheng det er snakk om. Vi si at Eilert Sundt vaklet mellom de to
i sin vurdering av den sakalte overtrua. Ellers var det nok mest vanlig at det “negative”
aspektet kom fram nir det var snakk om tru og skikk. Vi har allerede vaert inne pa en
mulig forklaring pi det, nemlig at det inneholdt stoff som stgtte an mot normene hos
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den sikalte "opplyste allmenhet”. Ser vi litt pi hvordan en mann som Asbjgrnsen skil-
dret denne typen stoff vil vi finne at det “negative” aspektet dominerer temmelig ensi- g.

Asbjgrnsens syn pi almuen”

I ”Huldreeventyr” valgte Asbjgrnsen en form som gjgr at vi kan avlese hans syn pi
"almuen”. Tru og skikk — disse formene ligger ikke si vel dl rette for en direkte over-
foring til en litteraer form. Det var et problem de borgerlige-nasjonale foregangsmennene
maitte prgve i lgse. P.Chr. Asbjgrnsens lgsning er velkjent: den litterere rammefortellin-
gen i "Huldreeventyr”, der han med dikterisk frihet skildrer sitt eget mgte med hjem-
melsmennene. Han skildring av almuen i rammefortellingene svarer pa ingen maite til det
opphgyete “folk”idealet.

Jeg vil ta noen eksempler fra Asbjgrnsens skildringer av de folkemedisinske eksper-
tene: signekjerringene, og kundene deres. I “En Signekjaerring” (forste utg. i 1848) skil-
drer Asbjgrnsen hvordan en kvinne sgker hjelp hos ei signekjerring fordi barnet hennes
har svekk, engelsk syke. Mannen hennes er mot 4 bruke signekjerring si kona prgver a
skjule det for ham. Kvinnen blir i stykket bl.a. beskrevet som “En middelaldrende Bon-
dekone af-et meget almindeligt og indskraenket Udseende”. Signekjerringa blir heller ik-
ke beskrevet i positive vendinger, men blir utstyrt med en viss intellektuell overlegen-
het i forhold til kunden. Om henne heter det bl.a.: ”Det oprindelig Indskrznkede, som
antydedes ved en lav Pande og ved Ansigtets Bredde over Kindbenene, stod i Modszt-
ning til det umiskjendelige Udtryk af List i hendes smaa, spillende @ine og til den in-
karnerede Bondefulhed, der udpragede sig i Rynker og Muskelspil.”

Liestgl har sagt om Asbjgrnsens "Huldreeventyr” at “-- det er noko visst utvendig
ved Menneskeskildringa, med eit tilvik til skjematisering; -—.""'%)

De fleste vil vaere enig med Liestgl, men det som er vesentlig er etter min mening at
forfatteren rangerer de sosiale grupperingene etter pastitt mental utrustning: Kunden
(bondekona) stir lavest, signekjerringa som “lurer” henne stir litt hgyere — og gverst
stir skribenten sjgl. Dette kommer serlig klart fram nir folkeminnesamleren og littera-
ten i Asbjgrnsens egen skikkelse trer inn i fortellingene. I ""Berthe Tuppenhaugs Fortel-
linger” er det Asbjgrnsen sjgl som er kunde hos signekjerringa, Berthe Tuppenhaug, ei
fattig husmannskone. I fortellingen er Asbjgrnsen sjgl gjest hos bonden pi den girden
som Berthes husmannstue hgrer til. Etter et uhell pd ski kommer han inn til Berthe
med forstuet ankel. Han spgr om hun ikke kan bruke signekunstene sine for i fi bei-
net godt igjen, og det gir Berthe med pi. Hans status som signekjerringkunde er spill-
fekteri, for han trur ikke pi hennes trolldomskyndighet, og som takk for kuren tillater
han seg (etterpi) i henge ut signekjerringa til spott og spe ved i lere bort den hemm-
lige trollformlen hennes til ungene pa girden.

Den sosiale tendensen i Asbjgrnsens beskrivelse ligger ikke si mye i at han er kri-
tisk dl signekjerringpraksisen — et slikt standpunkt har han til felles bl.a. med en av
personene i “En Signekjaerring’’: bonden som ville at kona hans heller skulle gi til dok-
tor. Men om kona var for, og mannen mot — si var signepraksisen et sveert alvorlig
spgrsmil for dem begge. Men Asbjgrnsens kritikk skjer gjennom en nedvurderende be-
skrivelse av hele den sosiale klassen der signepraksisen virkelig betydde noe.

Men Asbjgrnsens signekjerringfortellinger, har en annen side som er viktig for oss.

De viser oss ikke bare borgerskapets bilde av de undertrykte klassene og deres folke-
medisin. I signekjerringas replikker kommer bennes sosiale budskap fram. Hun er klar
over at hun kan ha en mulig konkurrent i den utdannete legen og derfor setter hun en
del inn pi i anbefale seg sjgl til kunden. Det gjgr hun ved & minne kunden om hennes
og sin egen stilling i samfunnet: De er fattigfolk — legene er for de rike som kan betale.
Hun har ogsi kritikk til legenes fagkunnskap.

Det er blitt sagt om Asbjgrnsens "Huldreeventyr” at forfatteren ikke setter proble-
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mer under debatt eller drafter sosiale eller filosofiske speirsmil.l” Men Asbjgrnsens
signekjerring drgfter sosiale spgrsmil. Der Asbjgrnsens personskildring antyder psykolo-
giske forklaringer — at folkemedisin henger sammen med intellektuell utrustning —, der
peker signekjerringas replikker mot en samfunnsmessig forklaring — en forklaring som
tar hensyn til den ujamne fordelinga av makt og goder i samfunnet.

Fra litteraturhistorien har vi hgrt at Asbjgrnsens sikalte realistiske skildringer ikke
bare vant positiv gjenklang hos det intellektuelle borgerskap. En mente at dette rett og
slett var for pgbelaktig. Det borgerlig-radikale ved Asbjgrnsen var at han tog borgerska-
bets eget “negative” stereotype bilde av underklassen og kastet rett i synet pa offentlig-
heten — og gjorde krav pi at dette var hgyveerdig litteratur! Den diskusjonen som fulg-
te kan vi sammenfatte slik: Hva skulle skje med folkekulturen for at den skulle tjene
borgerskapets egen kultur? Slik ble det sjolsagt ikke formulert. Borgerskapet vil ikke
framstille sin egen kultur som en klassekultur — man snakket istedet om en allmenn-
gyldig kultur — en nasjonal kultur.

Afslutning

Vel, jeg har kanskje brukt litt lang tid nid pa eksempler fra disse gamlegutta innen fa-
get. Det var igrunnen si greit med disse forskerne fra fgr positivismens tidsalder — de
sa som regel klart i fra hva de var ute etter. For dem var kulturforskning og kultur-
politikk svaert ofte to sider av samme sak. Hautala er det heller ikke si vanskelig med —
han stir si opplagt med hvert sitt bein i hver sin forsknings tradisjon at vi kunne
knipe han i en klar inkonsekvens. Men vi kan merke oss at Solheims kritikk forble et
lite pip i 1960 og 70-iras nordiske folkeminneforskning — Solheim kom med den for-
siktige kritkken sin etter at han begeistret hadde gjort det klart at Hautalas innlegg
straks ville gi inn pi pensumlista pi faget i Oslo. Og da Hautalas innlegg i 1973 ble re-
digert inn i hendig leerebokformat i A.B.Rooths Folkdikt och folktro™ var ikke lenger
Solheims motinnlegg med.

Jeg har i dette innlegget forhipendigvis kunnet gi noen eksempler for i vise at et
fag som har tatt sitt utgangspunkt i folkekultur samtidig, i sin teoretisering, har prgvd
i gjore denne kulturen til en allmenngyldig, allmennmenneskelig kultur hevet over klas-
semotsetningene i samfunnet. Samtidig er det vel blitt klart at det finnes unntak fra
denne tendensen, og at min egen personlige mening gir i retning av at vi bgr fortsette
a motarbeide denne tendensen.
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Omgrepet tradisjon i folkeminneforskinga

af Ola Grovdal

Forfatteren er inde p4, at en folkemindeforsker nok siger, at han forsker i folke-
traditionen, men nir han skal forklare, hvad det er, si gir han til “omgrebet
munnlig tradisjon der han lager seg visse lover for verknad, som han si gir
attende til omgrepet folketradisjon med”, dvs. han forklarer ikke begrebet inde-
fra men udefra.

Til vanleg nir vi tar for oss forskinga i faget virt, leiter vi etter det som skil dei ulike
forskingsgreinene fri kvarandre. Ofte sit vi di att med eit inntrykk at dei skilnadene vi
kjem fram til, representerer grenser trekte opp av ein tilnarmingsmite avgjort av andre
fag enn virt eige. Det er lett ndr vi leitar etter skilnadene 3 sette likskapane til sides
slik at vi splittar faget etter til dgmes historiske, sosiologiske o.l. tilnarmingsliner.

Men tar vi forst til 4 leite etter det som samlar, skil straks nokre omgrep seg ut
som sentrale. Fgrst merkar vi oss bruken av omgrepet folk, som gir folkeminnevitskapen
eit samlande andlet utover. Men nir ein folkeminnegranskar etter 4 ha “namngitt” seg
sjolv, skal forklare kva han driv med kjem han ikkje utanom ngkkelomgrepet: tradisjon.

Hultkrantz deler tradisjon inn pi fglgande vis: alternativ 1. munnleg tradisjon, alt.
2. folke-tradisjon, 3. folkedikting. Om vi gir attende til omgrepet folkedikting i hans
definisjon, finn vi at han seier: Folkediktinga er ein viktig del av folketrad. Gar vi si
til omgrepet folketradisjon, har vi straks for oss eit vidt felt som berre gjennom ei av-
grensing i definisjon kan gi oss eit nokolunde klart arbeidsfelt som ikkje spenner over
alle materielle og immaterielle kulturytringar vi kan finne. I tillegg blir dette omgrepet
endi verre 4 ha med i gjera, sidan forskinga under dekke av pistandane om objektivi-
tet, som kjenneteiknar den idealistiske forskingstradisjonen, ikkje har viga 4 ta i bruk
noko omgrepsapparat for i definere “folk”, t.d. den marxistiske klasseanalysen. Dermed
har folkeminneforskinga prevd i sette seg sjglv utanfor, eller over, om ein vil, den hi-
storiske utviklinga av vitskapen.

Men likefullt kan vi ikkje unngi i sji at det materialet vi har fgre oss til gransking,
ikkje utgjer ein einskapleg masse korkje formelt eller nir det gjeld innhald. For 4 hindre
problemet i i sette folkeminnevitskapens “objektivitet” i fare, har forskinga kasta seg
over studiet av lovene for den munnlege tradisjonen og etter i ha fastlagt desse tvinga
dei pa materialet. Det vil altsi seie at forskinga i staden for 4 gi fri det heilskapelege
grunnlaget, har trekt ut det seermerkte ved ei side av materialet og si nytta den defi-
nerte verkemiten av denne sida til 4 skape ein mekanisk funksjons-modell for granskin-
ga. Forskinga har altsi valt 4 slutte frd det spesielle til det generelle og har dermed gitt
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ein omveg i sine eigne defineringsforsgk. Altsi slik: ein folkeminneforskar skal i popu-

leere og korte vendingar forklare kva han forskar i. Han seier di at han forskar i folke-
tradisjonen, men for i forklare kva den er, gir han til omgrepet munnleg tradisjon der
han lagar seg visse lover for verknad som han si gir attende til omgrepet folketradisjon
med. Han forklarar altsi ikkje omgrepet innanfrd, men fra utsida.

Men di er det sjplvsagt viktig 4 sji pd kva munnleg tradisjon er for noko. Det slir oss
di klart at den munnlege overfgringa er ei kommunikasjonsform. Av skapnad kan vi
kalle denne forma for immateriell, men det er klart at av funksjon i eit samfunn er ei
kommunikasjonsform materiell. Dette er det greit 4 sji nir det gjeld vidarefpring av
kunnskap om t.d. korndyrking. Men det klart at og overfgringa av sikalla indeleg kul-
tur, fungerer klart materielt som samfunns-bevarande eller samfunnsopprgrande for den
saks skuld. Meiniga her er ikkje 4 fgre til ein debatt om materialismen, men i syne
korleis den munnlege tradisjonen er eit resultat av dei historiske tilhgva. Dei samfunns-
formensom var ngydde til 4 nytte seg av den munnlege overfgringsforma var alle pa
eit historisk stadium der dei mangla ei meir effektiv form for massekommunikasjon, ei
form som fgrst industrialismen og den moderne kapitalismen har vori i stand til 4 er-
statte med ei meir effektiv: den skriftlege og trykte forma.

Her er det nemleg viktig 4 skille historisk den skriftlege kommunikasjonsforma under
foydalismen fri den skriftlege kommunikasjonsforma under kapitalismen. I den fgrstnem-
nde historiske epoken fungerte den nemleg berre innanfor herskarklassen som eit slags
hemmeleg sprik herskarane kunne nytte til 4 fgre vidare sin eigen klasse-tradisjon og til
a legitimere sine eigne handlingar. Den skriftlege forma kunne altsi berre fungere som
reiskap til 4 undertrykke.

Men under kapitalismen har den skriftlege forma gjennom allmenn-utdanning og tek-
niske framsteg, tatt form av samfunnet si form for massekommunikasjon og har med
det overtatt den rolla som den munnlege tradisjonen naudsynleg spela under fgydalis-
men. Som hypotetisk uttrykksmiddel har den altsi vort allemannseige, alle klassene i
dei industrialiserte landa kan nytte det som kommunikasjonsveg i teneste for klassa si.
For 4 hindre dei undertrykte klassene i 4 gjera dette, mi herskarklassa i enda stgrre
grad enn under fgydalismen sikre seg kontrollen over dette kommunikasjonsapparatet,
forst og fremst ved 4 opprette ein formell trykkefridom som dei si opphevar gjennom
4 legge den inn under dei kapitalistiske marknadslovene.

Kva er si formilet med den munnlege tradisjonen som massekommunikasjonsform? Kva
var det samfunnet trong den til? Om vi si gir ut fri den tradisjonen som objektivt
stgtta opp under det eksisterande samfunnet, og det var klart mesteparten, skulle den
vidarefgre den kunnskapen og den ideologien som tente dette samfunnet. For i nytte
ei vanleg inndeling kan vi skille mellom den munnlege tradisjonen som i si immaterielle
form overfgrte det som til vanleg blir kalla indeleg” kultur, og den delen av tradisjo-
nen som vidarefgrte kunnskap om den materielle kulturen.

Viss vi si skal fgre vidare dette vanlege skillet og legge den “indelege” kulturen inn
under folkeminnevitskapen og den materielle inn under etnologien, syner vi nettopp at
vi vel 4 sji materialet fri den materielle tradisjonen og brukar dei verknadslovene vi
allereie har definert oss fram til. Ved 4 ta omvegen i ein stor sirkel rundt folke-tradi-
sjonen som heilskapleg kulturomgrep, mistar vi samanhengen mellom dei ulike historiske
oppgivene til den munnlege tradisjonen som overfgringsform og dei ulike uttrykka desse
historiske oppgivene gav seg. I tillegg har folkeminneforskinga forsterka denne a-historis-
ke skillelinja gjennom kravet om variasjon: den munnlege tradisjonen kan tillate seg i
variere nir den overfgrer det vi kallar immateriell kultur, men som kommunikasjons-
middel i overfgringsprosessen av materiell kultur kan den ikkje det, vi kan tl dgmes
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sjd pd den rolla den munnlege tradisjonen spela ved i fgre vidare kunnskapen om til-
laging av t.d. ulike former for fiskereiskap (ei form som eg ikkje skal gi inn pd her er
den varieringa som er resultat av at det materielle produktet er underlagt den historiske
utviklingsprosessen). I hovudsak kan vi altsi seie at variering der tradisjonen har ein di-,
rekte materiell funksjon gydelegg kulturen sin evne til 4 fungere i den opphavelege mei-
ninga.

Tyder si dette at den munnelege tradisjonen representerer ei historisk form som ikkje
har eller kan ha sjanse til 4 overleve under kapitalismen? Samanliknar vi dei to kommu-
nikasjonsformene, den munnlege og den skriftlege/trykte, ser vi den siste overtar funk-
sjonane den munnlege hadde pi eit tidlegare historisk stadium. Men likevel tykkjer eg
vi bpr vente litt med 4 halde gravtalen for den munnlege tradisjonen. Ser vi oss om-
kring, eller rettare sagt, lyttar vi litt oppdagar vi at den munnlege tradisjonen framleis
er i live. Forst og fremst ber den vidare minoritetskulturar som kapitalismen ikkje ser
seg tent med og som derfor ikkje slepp tl i massekommunikasjonskanalane. Desse kul-
turane kan vi dele inn i: a. kulturlevningar og b. nye kulturformer. Ser vi til dgmes pi
kulturen til samane ser vi at den aldri har fitt hgve til 4 finne skriftleg uttrykk. I den
aller seinaste tida har vi til og med sett at DNA som representerer herskarklassa og
herskarkulturen, har nytta alle middel for i ufarlegjera dei samiske avisene i Norge med
bide direkte politiske argument og kulturelle argument. Dermed tvingar dei minoritets-
kulturen til 4 ytre seg gjennom 4 halde liv i den munnlege kulturen.

Rett som det er oppstir det nye kulturformer blant minoritetar under kapitalismen.
Fordi dei ofte har form av spontane minoritetsaksjonar, er dei i utgangspunktet, opp-
havsfasen, tvinga til 4 nytte kommunikasjonsformer som kapitalismen ikkje kontrollerer.
Hippie-rgrsla i sekstidra kommuniserte t.d. gjennom klesdrakten og ytra seg til i byrje
med ikkje gjennom skriftlege organ, men gjennom munnlege former som visesang o.l.
For i legge denne kulturforma under kontroll av kapitalismen, var det derfor naussynt
i gjera kulturytringane afhengige av den. Det vi kan kalle oppkjgpsfasen vart derfor
prega av at plateselskapa overtok visesangarane, kles-fabrikantane tok pi ny til 4 pro-
dusere dongery-klede for ein marknad dei sjglve omforma slik at den vart underlagt ka-
pitalismen. Men med denne suksessrike omforminga av den nye kulturen, mista den og
den nyskapande krafta den hadde og dgydde derfor ut.

Men ved sida av at den munnlege tradisjonsforma framleis lever og gjennoppstir blant
minoritetsgrupper, ligg ho og latent som kommunikasjonsveg for alle former for opprer
og motstand mot det kapitalistiske systemet. Opprgret kan gi seg utslag i nyskaping pi
nasjonalt grunnlag. Nir ulike klasser kan sameinast i kampen mot den internasjonale ka-
pitalismen, som i EF-kampen, ma dei som herskar over massekommunikasjonsmidla hin-
dre denne kulturen i 4 bruke desse kanalane. Dette tvingar si opprgrskulturen til & nyt-
te andre overfgringsvergar, og vi sig under EF-kampen kor viktig den munnlege trade-
ringsvegen vart di mest alle norske aviser t.d. valde 4 tene interessene til den internasjona-
le kapitalismen.

I slike hgve gir ulike klassar i samfunnet inn i ein taktisk einskap for 4 ni mil som
dei er tente med pd kort sikt. Si snart dette konkrete mailet er nidd, har dei derfor
ikkje sams interesser lenger, og kultureinskapen gir i opplgysing og dgyr ut. Men dei
ulike klassene kan framleis nytte den munnlege overforingsvegen der deira interesse stir
opp mot kapitalistklassa sine, pa einskilde felt eller som del av ein langsiktig strategi.
Berre i serskilt skjerpa situasjonar vil fysiske maktmiddel vera naudsynte for & hindre
opprgrs-ideane og -kulturen i & spreie seg. Som regel er dei kapitalistiske marknadslove-
ne nok til 4 hindre ei effektiv spreiing etter massekommunikasjonsvegane samstundes
som samfunnet pi dette viset kan halde ved lag eit demokratisk andlet.
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Korleis definerer folkeminnevitskapen seg

som nyttig?

af Velle Espeland

“Framleis snakker folkloristar om at vi kan gje folk identitet og orientering i et
skiftande verd” skriver forfatteren og efterlyser en debat om, hvordan man ger
det i dag.

Det eg burde ha gjort under denne overskrifta var a dra fram ei rekkje sitat som kunne
syne korleis ymse folkloristar har sett pa fagets nytteverdi. N4 vart eg beden om i hal-
da denne innleiinga si seint at eg ikkje fekk tid til gjera det pi den maiten. Istaden skal
eg gje meg til 4 vurdere den kulturpolitiske maélsettinga som eg har inntrykk av at har
vore den vanlegaste mellom folkeminnegranskarar, og til slutt seie litt om korleis eg
meiner at folkeminnegransking kan vera nyttig i dag. Mellom anna utifrd mi stilling som
formann i Norsk folkeminnelag. Eg kjem altsi til 4 snakka udokumentert, kort og per-
sonleg.

Den gongen folkeminnevitskap etablerte seg som universitetsfag (Norsk folkeminne-
samling vart oppretta i 1914 og Norsk folkeminnelagi 1920), di var siktemila med
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faget nasjonale. Milsettinga var & taka vare pi og gjera kjent dei nasjonale erveminna,
slik at det kunne byggjast ei nasjonal kulturplattform som norsk kulturvokster kunne
skje utifri. Dette var ikkje tankar som hadde kome fram mellom folkeminnegranskarane.
Tankane har rgter langt attover i fgrre hundredret, men dei vart nytta til 4 legitimere
det nye faget.

I bygginga av denne nasjonale plattforma la ein vinn pi i understreka det almenne i
folkekulturen. Inge Torstenson nemte i sitt innlegg at Knut Liestgl definerte balladane
bort fri folket. Det var vel ein del av denne almenngjeringa. Balladane var ikkje hus-
mannsdikting fordi om dei var husmannstradisjon. I ein tenkt tidlegare gullalder var fol-
ket eitt og folkediktinga almenn. Elles ser ein denne tendensen i spriknormaliseringa i
Folkeminnelagsskriftene. I lang tid mitte samlarane normalisera manuskripta sine til
normalnynorsk. Normalnynorsken var ein del av den nasjonale plattforma og stor lokal
variasjon kunne koma til i gydelegge grunnlaget.

Vidare stir gullaldertanken sentralt i dette arbeidet med kulturplattforma. Det var
ikkje folkekulturen i samtida ein ville byggje pi, men folkekulturen som formidlar av
materiale fri ein tenkt gullalder. Ein kom altsi til & dyrke det arkaiske framfor det re-
presentative.

Som dgme pi slik plattformbygging kan vi ta Liestgl og Moes folkeviseutgive. (Skole-
utgiva kom i 1912, den stor trebands folkeutgiva i 1920). Balladane i denne utgiva er
restituerte, og denne restitusjonen tek sikte pi 4 fjerne dei element som heng saman
med at dette var tradisjon frd dei ligare sosiale lag i gvre Telemark og Satesdal. Tek-
stene skulle gjerast ilment tilgjengelege og samstundes leggjast naerare opp til den tenkte
opphavelege forma.

Kor viktig dette arbeidet var kan vi sji av eit sitat etter Ivar Mortensson Egnund
(Eg finn ikkje sitatet att, si eg mi gje det etter minnet): Grunnsteinen i norsk bokheim
mi verta Bibelen pid nynorsk og folkevisone utgjevne.

For eg tek til med i kritisera dette arbeidet (det kan lett bli for lettvindt & kritise-
ra dette, tida har forandra seg mykje sidan 1920) vil eg gjerne peike pi at dette arbei-
det har hatt positive verknader. Via lokale kulturarbeidarar og folkehggskolefolk vart
desse ideane spreidde og i Noreg har vi ei ”nasjonal” kulturplattform med ei viss rot i
folkekulturen. Eg seier ei viss for det er her hunden ligg nedgraven. Verknadene av den-
ne plattforma ser vi best om vi samanliknar oss med andre land med ein sterk hovud-
stadskultur, t.d. Frankrike.

Denne plattforma har hatt mykje i seia for norsk lokal sjglvkjensle, og mest har ho
vel hatt 4 seia for innflyttarar til byane. Ho har gjeve dei stgtte i ryggen, noko i iden-
tifisere seg med kulturelt i mgtet med bykulturen. Dette at verknaden har vore stgrst
for innflytte heng saman med eit sentralt punkt. Laginga og utviklinga av denne platt-
forma har gitt i to steg. Fyrst har ein akseptert borgarleg bykultur og sidan har ein
vendt seg til folkekulturen og plukka fram det ein kunne bruke.

For denne nasjonale plattforma er skapt fri byperspektiv, og i bygginga tok ein
slike kulturelement som var akseptable utifri borgarleg bykultur. At ein sgkte det ar-
kaiske (det som lig nerast gullalderen) framfor det representative har eg alt nemnt. Vi-
dare sgkte ein det fargerike, det eksotiske”. Eg kan ikkje koma pa dgme at element fri fol-
kekulturen i eller nar dei stgrste byane vart brukt. Ein sgkte til gvre Telemark, gvre
Gudbrandsdalen, Hardanger og andre slike “eksotiske” strgk. Tvertimot ser det ut som
om ein medveten orienterte seg bort fri folkekulturen i dei stgrste byane. Denne var
for sosialt belasta og oppfatta som "vulger”. Vidare valde ein ut det som var littereert
brukbart, det som stetta litterzere krav. Eg kan minna om Mortenson Egnunds ord om
folkevisone utgjevne. Det var balladane som litteratur han meinte. Balladane brukt munn-
leg tradert vart ikkje tillagt same verdi.
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Fordi denne plattforma var sett saman av element akseptable i bykulturen fekk ho
og mest verknad i bymiljg. Det er ikkje vanskeleg 4 finna dgme pi at dette kulturar-
beidet har verka undertrykkande pi folkelege kulturovringar. Det var dette eg ved eit
tidlegare hgve kalla “’Telemarksimperialismen”. Ordet er for krast, men det dekkjer ein
realitet. I Bjerkreim har dyrkinga av “rett” hardingfelespel vore med og drepe ein lokal
hardingfeletradisjon. I Gudbrandsdalen har det funnest ei kulturell snobbing nordover,
som mellom anna har gjeve seg uttrykk i vurdering av dialektene. Dyrkinga av det "na-
sjonale” har fortrengt lokal eigenart.

Det bildet eg har teikna gjeld vel stort sett fgr krigen, og sarleg i tida omkring 1920.
Men nir ein ser pi moderne utsegner om korleis faget er nyttigt (Humaniora-utgreiinga,
studiehandbgkene, NIF:s imneskonferens 1976) finn ein ikkje si stor skilnad som ein
kunne vente. Framleis snakker folkloristar om at vi kan gje folk identitet og oriente-
ring i ei skiftande verd. Framleis er vi opptekne av i gje folk ei kulturell plattform,
hjelpe dei til og godkjenne sin eigen kultur, som del av prosessen som skal gjera heile
menneskje.

Sidan dette tydelegvis vert oppfatta som den viktigaste samfunnsmessige nytten av
faget, kunne det vera fint med ein diskusjon om Kkorleis ein gjer dette i dag.

Mitt syn er at vi kan byggje pi det som er gjort, men vi ma freista 4 koma bort
fri omvegen om den borgarlege bykulturen. Vi mai leggja vinn pi i stg folkekulturen i
seg sjglv, og pa sine eigne premisser. Eg trur at mange feil kjem av at ein har arbeidd
med og oppvurdert einstaka kulturelement og ikkje prosessar. Eg trur mellom anna at
det er viktig 4 stg munnleg tradering som prosess, stg det i fortelja framfor eit reper-
toar. All tradisjonsutgjevinga her i landet har neppe verka fremjande pi tradisjonspro-
sessen, oftare det motsette. Restitueringa, samanstgyping av variantar etc. verkar auto-
riserande. I det heile tatt verkar ei prenta oppskrift hemjande pa varieringa. Og varie-
ringa er jo ein svert viktig del av tradisjonsprosessen. Utgiver av tradisjon gjev ofte
inntrykk av at munnleg tradering er ein passiv hugseteknikk i staden for aktiv meddik-
ting og nyskaping.

N4 har de vel fitt det inntrykket at eg er mot 4 gje ut tradisjonssamlingar. Men det
er viktig ikkje 4 framstille tradisjonsmaterialet som litteratur. Tradisjonsprosessen mi
med som ein del av konteksten.

Det skulle lata seg gjera 4 skriva populaert om mekanikken i traderingsprosessen og
gjeva kvardagslege dgme. Norsk folkeminnelag planlegg eit hefte om folkeminnesamling
for ungdomsskoleelevar. I dette heftet har eg freista 4 lata tradisjonsprosessen koma
mest mogleg fram. Eg har ikkje teke med dgme pi dei store”nasjonale’” genrane, men
late dpma vera si kvardagslege som ridd. Ellers trur eg at den greiaste maten 4 fa innsyn
i tradisjonsprosessen er & samle tradisjonsmateriale. Difor er det ikkje eit hefte om dei
verdfulle folkeminna vire men eit hefte om tradisjonssamling.

Nar ein gjev ut lokale tradisjonssamlingar er det naturlegvis viktig at samlinga verke-
leg er representativ. Vi har sett altfor mykje av at folkeminnelagsskriftene har vore
skore over ein lest. "NFL 12 Norske folkeminner. En veiledning for samlere og interes-
serte” introduserte det Jostein Mykletun kalla genretyranniet.

Ellers manglar vi framleis samlingar med bytradisjon. Folkeminnegransking har stort
sett vore ei gransking av bondekultur. Arbeidertradisjon er noko vi veit sveert lite om,
enni.

Som viseforskar har eg vorte merksam pi den mengde av popgrupper som har vokse
fram i kjglvatnet etter Vemmgl spelemannslag. Lokale band som syng pi dialekt om
lokale tilhgve. Dette synest eg er sveert interessant for ein folklorist, og eg trur at ein

kan stg eit slikt fenomen berre ved & interessera seg for dei og 4 samla material om
dei.
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Folkeminneforskinga som
ideologi-producent

af Kjell Hansen

En forsker er ikke isoleret fra samfundet, heller ikke nir han bedriver forskning.
Forfatteren mener, at si “lenge forskeren ikke reflekterer over dette forholdet —
si leenge han driver “rein” forskning — vil hans tanker om hva som er viten-
skap som oftest vare underlagt den i samfunnet dominerende ideologien™.

Ideologibegrepet

Med begrepet ideologi menes reint allment samfunnsmessige ideer, forestllinger osv. som
stir i forbindelse med (likesd) samfunnsmessige interesser. Arbeidernes Leksikon (593)
pipekte folgende:

I klassekampen blir klassene imidlertid tvunget til d utvikle og systematisere sitt
tankeliv og sine oppfatninger, utvikle dem, fjore dem sterke pi grunnlag av
enbet og sammenbeng, slik at de virker agitatorisk tvingende pd alle som tilborer denne
klasse og bringer motstanderne til d tvile pd sin egen saks riktighet. Klassers og andre
samfundsmessige gruppers tanke- og forestillingsliv i denne systematiserte form kalles
ideologi. Den berskende klasses ideologi i et samfund utgjor samfundets ideologiske over-
bygning.”

Dette er altsi det allmene. Nir vi imidlertid skal snakke om en vitenskaps produk-
sjon av ideologi, kompliseres forholdet. Det er sjolsagt ikke mulig pa fullt alvor 4 hevde
at en vitenskap direkte produserer ideer som den herskende klassen bare kan sitte og
motta. Foruten utenom-vitenskaplige ("’samfunnsmessige’”’) forhold, mi en vitenskap ta
hensyn til bide arten av sitt objekt (det den studerer), og til innafor-vitenskaplige be-
tingelser (forskningstradisjoner, metoderegler, osv.).

For a fi grep om denne prosessen kan det veere klokt i skille mellom produksjon og
reproduksjon av ideologi innafor en bestemt vitenskap. Det skal straks innrémmes at be-
grepene er uklare. Begrepene er fremst ment & veere en hjelp i 4 skille mellom ulike
aspekt ved problemet. Grenseoppgangen mellom begrepene er problematisk, ettersom
grensa er flytande. Skillet kan imidlertid antydes ved hjelp av begrepet intensjonalitet.
Ideologi-reproduksjonen er ikke-intensjonell, og den bidrar sileis ikke til utviklinga av
(den samfunnsmessige) ideologien. Derimot bidrar den klart til 4 opprettholde en gitt
ideologi. Ideologi-produksjonen har pi si side som klar milsetting 4 utvikle ideologien
i en eller annen retning.

Althusser (1975:79) har presisert det vi her har kallt reproduksjon av ideologi pi
denne miten:

"Deres (vitenskapernes) praksis, som de udover inden for en ramme, der er defineret
ud fra love, som de ikke bebersker, frembringer siledes spontant en ideologi inden for
bvilken de lever uden at bhave nogen grunde til at gennemskue den. Men det er ikke
det bele. Deres egen ideologi, deres forskningspraksis’ spontane ideologi (deres ideologi
om videnskaben eller om bumaniora), afboenger ikke blot af deres egen praksis: den af-
baenger ydermere og i sidste ende af det berskende ideologiske system i det samfund,
de lever i.”
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En kan altsd litt forenkla si at en forsker ikke er isolert fra samfunnet fordvrig, hel-
ler ikke nar han driver forsking. Men si lenge forskeren ikke reflekterer over dette for-
holdet — si lenge han driver “rein” forsking — vil hans tanker om hva som er vitenskap
som oftest vare underlagt den ideologien som dominerer i samfunnet. Det er sileis
ikke nok med politiske proklamasjoner, verken utafor eller innafor forskingsprosessen,
om ikke proklamasjonene f6lges opp av kritisk refleksjon over valg av forskingsmetoder
og -objekt.

Mens ideologi-reproduksjonen ma anses i veare ytre i forhold til forskinga, er pro-
duksjonen av ideologi en prosess som direkte griper inn i den vitenskaplige praksisen.

Jeg vil understreke en gang til at produksjon resp. reproduksjon inngir i en helhet.
Dette kan belyses ved i se naermere pi metodevalget: Mens begrunnelsen for valg av
metode i sin opprinnelse kan fores tilbake til utenom-vitenskaplig ideologi, vil bide val-
get og bruken av metoden ha direkte innvirkning pa de innafor-vitenskaplige betingel-
sene for ideologi-produksjon, samtidig som (erfaringene fra) bruken av metoden har en
feed-back effekt pa forskerens reproduksjon av ideologi.

Sjol om vi innser at forskinga ikke er ei &y isolert fra omverda, vil vi likevel konsen-
trere oss om innafor-vitenskaplige prosesser og begrunnelser ogsi nir vi snakker om ideo-
logi-produksjon. Mer bestemt mener vi de prosessene innafor forskinga som pavirker
menneskers forestillinger om verda, samfunnet og seg sjol. Produksjonen av ideologi tar
seg form av teori-, metode- og emnevalg. Alt sammen altsi med hensyn pid i tjene in-
teresser som primzrt befinner seg utafor forskinga: 4 skape en horisont som menneskene
kan orientere seg ut fra. '

Ideologi som nytte

Ideologi leder jo vanligvis tanken hen pi misbruk av forskinga, pa tilbakeholdelse av
sannheta, forvriding av fakta, osv. Jeg mener altsi at det ikke nodvendigvis behdver 4
vaere et slikt samband. Som Liedman (1978) viser, er ideologisk bruk av forskinga en
historisk sett normal, og ofte positiv anvendelse av all slags vitenskap. Nir jeg snakker
om ideologi-produksjon innafor folkeminnevitenskapen, er det altsa en slik (bevisst, in-
tensjonell) bruk av forskinga i pavirking av menneskers syn pi verda og seg sjol som
antydes. Men forskingas anvendelse med ideologiserende formail er samtidig (og framfor-
alt?) ogsi en mite den gjor seg nyttig i samfunnet. Spesielt gjelder dette for de huma-
nistiske fagene. Den naturlige kontaktflata mellom forskinga og samfunnet som levende
realitet (ikke som historisk objekt), er nettopp at de humanistiske faga kan produsere
forstielseshorisonter.

Her kan vi knytte an til frankfurterskolens karakteristikk av den kulturvitenskaplige
forskningsprosessens preg av forstielse. Forstielse innebeerer ei formidling mellom det
historiske (objektet) og det samtidige (samfunnet). Det er i denne formidlinga det vi
kan kalle for forskningspotensiale for ideologi-produksjon ligger. Samtidig ser vi jo at
det nettopp er formidlinga som gjér human- eller kulturvitenskapene nyttige.

Nir begrepet nytte kommer pi tale er det vanlig at man tenker pi bruk av viten-
skaplig kunnskap til 4 utvikle produktivkreftene, til & 6ke eller effektivisere produksjo-
nen. Liedman benevner denne formen for nytte som Materiell Bruk av en vitenskap.
Denne formen er imidlertid bare en av flere mulig. Liedman skriver:

"Den administrativa anvindingen dr emellertid (i motsetning til den materielle, min
anm.) vetenskapen nyttjad for den politisk-juridiska apparaten, eller nirmare bestimt:
dd vetenskap och forskning brukas for att befdsta, stirka, vidareutveckla eller forindra
politiska och juridiska institutioner och sedvanjor, si ar bruket administrativt.” (s. 29f)

Mens den materielle bruken av vitenskapen saerskilt gjelder naturvitenskapene, si er
det jussen og — med enorm 6king de siste dra — samfunnsvitenskapene som brukes ad-
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ministrativt. Denne veksten i samfunnsvitenskapene har fort til to saker: Utdanninga av
samfunnsingenidrer har leda til at natur- og samfunnsforskinga tenderer til 4 smelte sam-
men; pi den andre sida har de humanistiske vitenskapene kommet kraftig pi ct.tersktlxdd,
bide 8konomisk og vitenskaplig. Vi kan si det slik, at mens materiell og administrativ
bruk av vitenskapen har styrka sin posisjon i samfunnet, har den ideologiske bruken
blitt forsvaka.

Liedman karakteriserer vitenskapens indre bestemmelser som to poler: teori og empi-
ri.

“Den teoretiska bestimningen kan belt enkelt formuleras som ‘att filla generella
péstdenden om verkligheten’ ... Den empiriska bestimningen kan pd motsvarande sitt
formuleras som ‘at gora iakttagelser av verkligheten’.” (p. 26)

Han summerer opp analyseskjemaet slik:

"Vi bar d ena sidan ett inre filt — en liten lida, vetenskapernas 'inre’ — med teori-
erna i ena bornet och empirin i andra. A andra sidan bar vi ett omride ddr utanfor,
som dr sambillet utanfor vetenskapen. Pi samma sida som teorierna bar vi ddr ideolo-
gierna: ideologierna botar s.a.s. att dra ivig med teorierna si att empirin, observationer-
na, kontakterna med verkligheten forsvagas. Pi motsatta sidan bar vi praktiken, den
tunga materiella och den littare administrativa. Praktiken kan driva fram en empiri utan
teori, utan perspektiv — en blind sorja och osorterade bitar verklighet.” (s. 31)

Den folkeminnevitenskaplige krisas genese

Folkeminnevitenskapens niveerende krise mi forstis som ei krise i forhold til samfunnet.
Jeg mener videre at krisas opprinnelse kan s6kes i at forskinga har stengt seg sjol ute
fra ideologisk nyttegjoring.

Nir faget etableres er det nemlig under forutsetning av at det produserer ideologi.
Dette tar seg bl.a. uttrykk i at de férste folkeminnegranskerne ikke fremst var forskere,
men mere samlere og utgivere av tradisjon. Vi kan si det slik at det fantes lite eller
ingenting av innafor-vitenskaplig begrunnelse for aktiviteten. All begrunnelse var ekstern.
Som vi alle veit, er det denne perioden som gir under navnet nasjonalromantikken. Det
finnes en tendens innafor faget til 4 avvise denne aktviteten i dag, fordi den relaterte
seg eksternt. Nir vi imidlertid diskuterer ideologi og nytte, er ikke denna kritikken saer-
skilt relevant. Det som er relevant, er at folkeminnesgranskinga framsto som en nyttig
aktivitet under nasjonalromantikken, nettopp pi grunn av sin tilknyttning til det uten-
omvitenskaplige, til samfunnet.

Reint generellt kan nasjonalromantikkens interesse for tradisjonen forstis utfri dens
oppfatning at tradisjonen er den levende, samtidige opprinnelsen, eller, mer vagt: Den
Levande Fortida.

Dette er f.eks. brédrene Grimms tese (se Emmerich, 1968). De samfunnsmessige be-
tingelsene for opptattheten av fortida er ulik i forskjellige land — i Tyskland er det pro-
blemene i samtida, i Norge er det den nyvunne nasjonale sj6lstendigheten — men resul-
tatet blir overalt at begrepet fortid fir et positivt innhold. Fortida oppfattes som mytisk,
som ei tid da folkets en- og helhet enna fantes bevart.

Grundtvig plasserer f.eks. — liksom Bugge - folkemytenes era i oldtida, og nir old-
tida med kristendommens innféring gir over i middelalder, inntrer folkediktingas era
(se Pi6, 1971:201 f. og Bugge, 1964). Den tradisjonen man finner er imidlertid rester
av noe som er historisk avslutta, og som ikke gir i vekke dil live igjen. Det er pi den-
ne bakgrunnen en mi forstdi de minutidse innsamlingsreglene som de fleste granskerne
holdt seg med (offisielt, om enn ikke alltid i praksis). Det gjaldt 4 samle si mye som
mulig, si korrekt som mulig for det forsvant. Nir si innsamlingsreglene overlever sitt
formil, 4 redde fortida fra glemsel, vil de sjolsagt fi ogsi helt andre konsekvenser. Nir
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det forgangne plasseres i oldtida er ikke dette noe som kan tas som bevis for en slags
historisk retta forsking, slik vi oppfatter det. Emmerich (op. cit.) har vist (og de sam-
me tankene uttrykkes ganske klart hos Grundtvig, e Pi6 op. cit.) at tl det forgangne
projiseres samtidas savn. Fortida oppfattes som et kaos, men i dette kaoset finnes en
harmoni som har sin analogi i naturen. Skapinga av myter — og mytene finner vi rester
av i folkediktinga — blir foretatt av det en- og helhetlige folket som en naturlig prosess
(naturlig skal her tydes bokstavlig, det er altsi snakk om en prosess som er en del av
f.eks. oldtidas menneskers natur). Et slikt organistisk syn pi fortida innebeerer ei ut-
sletting og oppheving av grensene mellom pi den ene sida historien og samfunnet, og

pa den andre sida naturen. Historien blir pi denne miten ikke en bestemt livsform, men
reduseres til en slags forlengning og utvidelse av naturen. Et slikt syn er klart ideolo-
gisk rota. En slik ideologisk funksjon beskrives imidlertid best som ideologi-reproduksjon.
Dette spesielle synet pi historien har sin opprinnelse utafor vitenskapen, men bruker
den, snylter pi den, for & fremme sitt eget formil. Men det er samtidig interessant
merke seg at i denne situasjonen etablerer folkeminneforskinga seg som nyttig og viktig
for samfunnet.

Det organistiske historieprinsippet impliserer at fortida har relevans for sam- og fram-
tida. Det nasjonale draget i forskinga ma forstis utfra dette. Grundtvig uttrykker det
slik:

”So the people (the nation) is the spiritual link between the buman race and the
individual buman being.” (Pi6, op.cit.:223)

Pi denne miten forsvarer vitenskapen at utforskinga av nasjonen er nddvendig for i
kunne forstd menneskeligheten. Dette mi ses som et ideologisk bidrag fra forsking til
samfunn. Med en slik begrunnelse i baklomma kan forskerne kaste seg ut i den nasjo-
nale sjdlforherligelsen med god samvittighet, og ogsi, under gitte forutsetninger, produ-
sere ytterligere ideologier.

Det er pid bakgrunn av forskingas etablering som ideologi-produsent som den define-
res som nyttig. Forutsetninga er at den bestemte historien opploses og erstatter med et
organistisk historiesyn (samfunn=natur)= som viser seg brukbart i en gitt sosial, politisk
og 6konomisk konjunktur. Det er forskingas definisjon som nyttig som lar den slippe
inn pd universitetet. Forst som en del av filologistudiet. Denne sammenblandinga gjor
det nédvendig — av innafor-vitenskaplige drsaker — 4 fore en strid for frigjoring, for me-
toder som er egne i forhold til de filologiske. Kort sagt foregir folkeminnegranskingas
etablering som eget omride dels pi grunnlag av forskingsobjektets sarart, dels som svar
pad administrative behov i stats- og universitetsadministrasjonen, og dels som svar pi
allmene tendenser i samfunnet og i vitenskapene. Denne etableringa har medfért en viss
autonomi: samfunnets kunnskapsbehov styrer ikke lenger i samme grad og like direkte
som i etableringsdagene, forskinga kan i storre grad definere sine egne behov. Men tida
gikk. Folkeminnevitenskapen frigjorde seg. Og vi stir igjen med ei krise.

Vi har idag samla ei storre mengde kunnskaper om ’folkeminnene’ enn hva forskerne
pi slutten av 1800-tallet hadde til ridighet. Likevel er det folkeminneforskinga anno
1978, og ikke den anno 1878, som er i krise.

Det er klart: Det er ingen lGsning & vende tilbake til 1800-tallets teorier og ideologi-
ske bindinger. Men krisa i dag er like fullt ei krise som arter seg som isolasjon overfor
alt utenom-vitenskaplig. Dens innafor-vitenskaplige symptom er en manglende teoretisk
og metodisk sikkerhet (som er baksida av positivismens dogme om metodisk pluralisme).

Jeg har hatt vansker med & tidfeste nar krisa oppstir, eller, rettere sagt, bestemme
tidspunktet for nir teoriene 'forsvinner’, for nir den teoretiske og metodiske pluralis-
mens forvirring inntrer. Dette skyldes to saker: For det forste var forskinga allerede fra
begynnelsen av sterkt knytta til presentasjonen av sitt objekt. Det gjaldt & publisere ma-
terialet, tradisjonen. I dette ligger en tendens som bare behover forsterkes for i passe
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til empirismen. Dermed behéver positivismens inntrenging i forskinga ikke 4 bety et
brudd med tdligere forskingstraditioner: Empirismen har djupe rétter og lange tradisjoner
i vart fag, som nye forskere ikke engang behéver & forfalske (bare ’vinkle til’) for &
legitimere sine nyheter. For det andre, har de to forskingsretningene (den ideologiske
og den avideologiserte) lenge eksistert side ved side. Det burde her rekke med pd pipe-
ke at forskere som N.Lid, von Sydow og K. Liestol var samtidige. P4 den andre sida er
debatten mellom dem underlig: Det er som om survival-teretikere som Lid allerede had-
de gitt opp og blitt halv-empirister, mens (nesten-) positivister som von Sydow ikke
helt viger 4 tro pi det empiriske materialet.

Krisa i dag

Vi kan konstatere at av folkeminnevitenskapens to sider, har utgivingssida, presenta-
sjon av tradisjon, fitt storre og storre plass pi bekostning av teoriformulering. Dette
forandres ikke av at materialpresentasjonene ofte skilter med & veere 'analyser’.

Den empiristiske tendensen har sitt fremste uttrykk i kildekritiske og genreanalytiske
framstot.

Overgripende teorier, som soker & forklare alle framtredelsesformer som deler av
samme helhet, er blitt erstatta av genrespesifike metoder som ikke ser seg i stand til 4
forklare helheter.

En vitenskap med ideologiske pretensjoner mi imidlertid soke seg til si overgripende
forklaringer/teorier som mulig, for & kunne fylle sin oppgave.

Tragikken i denne situasjonen, viser seg nir vi ser litt neermere pi den ’store’ mot-
setninga i dagens norske folkeminnevitenskaplige miljé, den som, si i si, har fitt sitt
organisatoriske uttrykk i to institutt, henholdsvis Oslo og Bergen. Ser vi litt nzrmere
pi sjoldefineringa, slik den framkommer en av de fi gangene motsetninga kommer til
offentlig uttrykk (Humaniorautgreiinga), finner vi at striden (ialfall tilsynelatende, altsi
offentlig) bare i liten utstrekning gir pa overgripende teoretiske sporsmil. Snarere er
det snakk om 4 legge ulik vekt pd de forskjellige forskingsomridene: Er tradisjonen
avslutta (historisk) i hovedsak, eller er den i hovedsak en pagiende prosess slik at ni-
tidstradisjonen blir mest viktig? Dette synes i vare ’hovedmotsetninga’ i norsk folklo-
ristikk anno 1979.

Ingen av disse ’ldsningene’ vil imidlertid kunne bringe vitenskapen ut av krisa si, vil
kunne gjore den nyttig slik vi har bestemt nyttebegrepet, dvs. som ideologi-produsent.
Hvordan er det blitt slik?

Som jeg ser det, kan vi finne hovedgrunnene til denne utviklinga i innafor-vitenskap-
lige forhold. Som nevnt er det vanskelig & eksakt bestemme overgangen fra en ideologi-
produserende vitenskap til en avideologisert. Imidlertid synes den utviklinga som von
Sydow innleder i vaere av stor betydning. Han var langt fra den férste som delte inn
folkediktinga i genrer, men hans kategoriinndeling greip inn i materialet pi en helt
annen mite enn tidligere forsking (jfr. f.eks. termene fikt og memorat). Samtidig delte
han ogsi inn ’folket’: Tradisjonsbeererbegrepet stakk det endelige hullet pi nasjonalro-
mantikernes folkeenhet.

Disse begrepene representerer et klart framsteg. De er mer eksakte enn tidligere be-
grep. Vi kan si at v.h.a. disse (og liknende) begrep, fikk forskerne redskaper til & dele
opp de tidligere enhetlige kompleksene, slik at delene kan studeres mer ndyaktg.

Men dermed gir ogsi helheten tapt. Dette skjer sjolsagt ikke plutselig, men snarere
som en uttdyd prosess.

En viktig begrunnelse for kategoriinndelinga var at den hadde/har kildekritisk betyd-
ning. Ei genreanalyse av et tradisjonsmateriale betyr ofte at en ogsi har fastlagt dets
kildeverdi. Det ’skumle’ med en utstrakt kildekritikk er imidlertid at den setter hinder
i vegen for synteser. Som ei forlengning av kildekritikken ligger nemlig antakelsen at
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teoriene springer ut av materialet: Har vi bare fastlagt objektets kildeverdi, har vi ogsi
fastlagt dets teoretiske forklaringsverdi

Den kildekritiske tendensen forsterkes i tida etter von Sydow (jfr. forskere som
Esker6d, Honko, Hodne, m.fl.). Denne tendensen henger sjolsagt nye sammen med
positivismens oppfatning av miten et fenomen kan forklares pi: Et fenomen forklares
ved i bryte det ned i mindre bestandsdeler. Det bér kanskje papekes at den folkloris-
tiske varianten av faktapositivismen naturligvis tar hensyn til objektets karakter (en
folkloristisk kilde skiller seg fra f.eks. en historisk eller en litteraturhistorisk).

Som jeg imidlertid har pekt pi tidligere, er denne nedbrytinga det storste hinderet
for en ideologi-produserende vitenskap. En ideologi krever sammenfatninger, synteser,
ikke fragment.

Ettersom folkloristikken ikke har andre oppgaver enn & produsere ideologi, skaper
ogsd dette forholdet problem nir vitenskapen skal begrunne sin eksistensberettigelse.
Det synes i foreligge to ulike miter 4 fore fram en slik begrunnelse pi. Den ene er den
som med stor iver drives i Humaniora-utgreiinga: Man snakker som om den faktaposi-
vistiske forskningstradisjonen ikke er til stede, som om forskinga faktisk er syntetiseren-
de:

"Granskinga er sileis ein naudsynt del av ei formidlande oppgive: A gje folk ein
sannast mogleg kunnskap om eiga livsform, eigen kulturarv, kva samanbheng denne stir
i og kva sosiale verdiar (resp. for mindretallet: den sosiale verdien) ei slik livsform gjev.”
(s. 20, resp. s. 23)

Typisk i denne sammenhengen er kanskje ogsi at det nasjonale igjen skyves i forgrun-
nen — for & kompensere for vagheten i folke-begrepet. Det méd imidlertid konstanteres
at det er et gap mellom utgreiingas besvergelser og vir faktiske forskningspraksis.

Den andre nyttebegrunnelsen kan ta seg uttrykk som:

“Hvis vi i den noermeste fremtid kunne toenke os ogsi at arbejde med kulturel ad-
feerdsforskning og i bojere grad beskoeftige os med samfundets boldninger og vurderin-
ger, som det er udtrykt i vort traditionsstof, ville vi placere os mere centralt — bdde i
vort forbold til andre videnskaber og i vort forbold til samfundet.”

(Biering 1971:14)

Det konkrete eksemplet som gis er at folkloristen med sin store kunnskap om ero-
tiske eventyr og grove vitser, osv. med full kraft og stor autoritet skal kaste seg inn i
pornodebatten: "Pornoen har lange tradisjoner som en del av den norske kulturarven!”

Det som altsi stilles oss i utsikt er 4 gjore folkeminnevitenskapen om til en operativ
vitenskap, som instrumentelt kan brukes til 4 16se konflikter og problem i samfunnet.
Problemet med ei slik tilnarming er imidlertid at forskingas stilling som formidler mel-
lom fortid og nitid, fortrenges av en posisjon med begge beina planta i nitida. Forsti-
else fortrenges av instrumentalitet, ideologisk nytte av administrativ bruk. Konsekven-
sen blir at fagets karakter endres, fra 4 pavirke menneskers forstdelse av omverda og
seg sjol, til & bebandle menneskers relasjoner med verda. En slik postulert nyttebegrun-
nelse vil altsi redde folkeminnevitenskapen ved i opplose den i samfunnsvitenskap. Jeg
mener at det er feil veg 4 gi: Det vi md forsoke 4 fi fram er overgripande teorier, som
igjen setter oss i stand til 4 produsere forstielseshorisonter, ideologi.

Ideologi-reproduksjonen i folkloristikken
Det som er sagt ovafor, om faktapositivismens uthuling av folkeminnevitenskapens grunn-
lag, skal ikke forlede noen til & tro at forskinga er fri fra ideologier. Den ideologien
som finnes er imidlertid i hovedsak en ideologi som er tilfért forskinga utenifra, som
ikke er intendert fra forskerens side.

Pi den ene sida skapes denne forsknings-ideologien av de allmene og dominerende
ideologiske stromningene i samfunnet.
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P4 den andre sida, er vitenskapernes praksis, og deres samfunnsmessige posisjon ei
forutsetning for utforminga av denne ideologien: For det forste er forskernes plassering
i samfunnet et hinder for en naturlig gjennomskuing av det ideologiske (“falske”) i ideo-
logiene. Ei slik gjennomskuing mi i stedet basere seg pa framforalt kritisk resonement
innafor vitenskapen.

For det andre, og i forlengningen av det forste, er det slik at en forsker alltid ma
ta hensyn til den forskningstradisjonen han inngir i. Sileis vil ogsi den ideologien som
"egentlig” ligger utafor vitenskapen, likevel ta seg uttrykk i den vitenskaplige tradisjo-
nen og terminologien.

Det kan med stor rett hevdes at, p.g.a. objektets karakter, stir folkeminnegransker-
en nermere de beherskede enn herskerne. Dette ogsd til skillnad fra mange andre viten-
skaper. Hva gjelder objektet, pipeker Hemmersam helt riktig at:

“Dette at se tingene indefra og nedefra er det centrale i folkloren. Det er ligesom
“brugernes” synspunkter, der bar kommet for dagen.”

(Hemmersam, 1976: 45)

Om forskinga tar hensyn til dette i praksis, er en annen sak. Lombardi-Satriani
(1974) har bestemt hevda at et av vitenskapens grunnprinsipper nettopp er i forfalske
dette nedenifra-perspektivet. Vi kan imidlertid, uten i ta for hardt i, fastsld at den over-
veiende majoriteten av forskerne (og spesielt de mest innflytelsesrike) ikke har tatt noen-
somhelst slags konsekvens av de mulighetene for samfunnskritikk som ligger i forskingas
objekt.

Derimod har vi fitt en form for kulturkritikk, som klart vises pi motsetninga mel-
lom objekt og (ytre) ideologi i forskningspraksisen. Denne kulturkritikken tar form av
en (hdyre-) populistisk ideologi: Alle dyder hviler i det enkle folket, og i deres kollek-
tive tradisjoner (flg. P. Wites: A Syndrome, not a Doctrine: Some elementary theses on
Populism, i: Hemmersam, 1976:69).

Denne ideologien kritiserer sileis at det kulturelle initiativet blir tatt fra 'folket’.
Den framhever at folkekulturen har like store estetiske og etiske verdier som finkultu-
ren. Men motsetninga mellom det folkelige og det fine fir ingen konturer. Forklaringa
til dette finner vi i den ytre ideologiens universaliserende funksjon: sosiale konflikter
reduseres til allmenmenneskelige problem (jfr. Barthes, 1969: 171 ff.).

Betegnende for denne ideologiens bare tilsynelatende kritiskhet, er den sikalte funk-
sjonalismen som i lang tid har herska i forskinga. Funksjonalisme-begrepet har to sider:
Pi den ene sida "at elementa i dei folkelege kulturformene fungerer saman fordi dei er
innbyrdes avhengige av kvarandre” (Hum.utgr. s. 20, resp. s. 23). Pi den andre sida fin-
ner vi “tradisjonsmiljoets” bestemmende rolle. Postuleringa om tradisjonsmiljoet er be-
tydningsfull, fordi det er ved hjelp av dette begrepet som mystifikasjonen inntrer.

Begrepet tradisjonsmiljo lar forskeren strukturere tradisjonsuniverset slik at det stem-
mer overens med forskerens (og samfunnets”) nitidige kategorier og verdensanskuelse.
Denne tendensen er kanskje klarest synlig i nyere antro-folkloristisk forsking (spilleteo-
riens innflytelse pi dramaturgien og performance-begrepet, er et eks.). Men ogsi i mer
generelle begrep, som ’’seleksjon”, holdning”, osv., finner vi ei psykologisering med rot
i vire (vir tids) kategorier. Det er altsi ikke snakk om ei formidling mellom fortid og
nitid, men om 4 konseptualisere fortida i natidas termer uten noen form for formid-
ling.

Dette kan forekomme bare fordi tradisjonsmiljo” er et i grunnen tomt og historie-
16st begrep. Milj6et er helt og fullt strukturl6st i folkeminnegranskinga. Den eneste ma-
ten en kan forstd begrepet pi, er i se det som et vedheng til tradisjonen, som noe som
tradisjonen aktualiserer. Det er nettopp tomheten, vagheten og historielosheten som til-
later den ytre ideologien i snylte pi forskinga. Den er forutsetninga for den folkemin-
nevitenskaplige kulturkritikken: Forandringas drivkrefter er stadig ytre i forhold til tra-
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disjonsmiljéet.” Den forskningsmessige praksisen kan sileis utféres uten at forskeren
behdver 4 se det som ligger rett foran sin egen nese. Den populistiske ideologien gjor
det mulig 4 tale om folket, uten samtidig 3 behdve 4 omtale den virkeligheta som om-
gir folket.

Den gjor det mulig 4 benevne folket, uten & behdve i benevne ikke-folket, herskerne.

Pi denne miten befestes den ideologiske forestillinga om den liberale evinneligheten,
om et samfunn der konflikter riktignok kan oppstd, men tlfeldig, uten struktur og mén-
ster.

Og videre befestes forestillinga om at det ikke finnes noe bak overflata: Populismen
gir ikke rom for pistander om sammenheng utenom enkle kausal-forklaringer (bortsett
da fra den grunnleggende pistanden om folkets dydighet — som i praksis vel 4 merke
ikke betyr at noen andre er dydlsse).

Den positivistiske ideologien glir her over i faktapositivismen, som to sider av samme
sak. Og det er, avslutningsvis, viktig 4 merke seg denne nzrheten. Faktapositivismen er
jo i det hele tatt saers velegna til 4 framheve og avspeile det bestiende samfunnet. Den
kan ikke produsere noen egen ideologi, men egner seg derimot utmerket til i allmen-
gjore en allerede dominerende ideologi.

Alternativ til denne forskningstradisjonen skal sj6lsagt ikke gi avkall pa alt som er
gjort tidligere, verken resultat- eller metodemessig. Folgende krav mi imidlertid oppfyl-
les av et alternativ som skal vaere verdt navnet: Det mi vare teoretisk, ikke teorilost;
det bor hjelpe oss til 4 gjore oss av med den metodologiske individualismen (at alle
samfunnsforhold mi kunne observeres pi individ-nivi) og s6ke de grunnleggende forhol-
dene bortenfor den individuelle bevisstheten; det ma hjelpe oss til 4 soke helheter og
ikke spesialiteter, vi fir ikke oppmuntre til isolering innafor virt eget fag, men séke i
overblikke hele det humanistiske vitenskapsomridet; det mi kunne sette den empiriske
dyktigheten sammen med overgripende; det mi framforalt lzere oss 4 ta utgangspunkt i
problem og ikke i et materiale; og det mi s6ke seg mot det allmengyldige og kontrover-
sielle.

*Med forandring menes ikke her forandringer i tradisjonen, men forandringer som er avgjorende for
den.
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Folkekultur og kulturpolitik

af Leif Varmark

For forfatteren ma forskningsprojekter opstilles i samarbejde med folkekulturens
folk ud fra deres behov for at kunne anvende forskningsresultaterne til kvalifice-
ring af kulturproduktionen og til forsvar mod udbytning og undertrykkelse af
folkekulturen. Undervisningen foregir midt i og som dele af forsknings- og anven-
delsessituationer, og folkekulturens folk inddrages som leerere og deltagere.
Baggrunden for dette samarbejde og méiden det kan ggres pa, fremlaegges i de
folgende artikler om folkemusik og forsamlingshuse, folkemusik og undervisning,

folkemusikhuset i Hogager og uddrag fra aktiviteterne omkring Albertslund Folke-
musikhus.

Indledning

I det folgende fremleegges en raekke artikler, som giver et indblik i err del af de aktiviteter,
der i dag fremstir som et alternativ til den herskende forskerholdning. Her praesenteres Folke-
musikhuset i Hogager, som er en videnskabelig station under Dansk Folkemindesamling og som
ledes af Thorkild og Anelise Knudsen. De bygger isr pi Evald Tang Kristensen. Og her pree-
senteres Albertslund Folkemusikhus, som er en folkelig organisation med kollektiv ledelse,

der forsgger at bygge pa Kristensen-Knudsen-linien.

Den forste artikel beskriver dele af det videnskabelige arbejde i Folkemusikhuset i Hogager,
den anden giver eksempler pi undervisningspraksis- og teori, og den tredie henter sit emne fra
en del af den folkekulturelle praksis. Der skulle have varet endnu en artikel om folkekultu-
rens brug i sociale institutioner, men den blev opgivet pi halvvejen, da min indsigt i den
socialt-faglige side (psykologi, terapi etc.) viste sig at veere for ringe. Perspektiverne var imid-
lertid, at de fleste stillinger og institutioner pi det sociale omride godt kunne nedlagges, hvis
folkekulturen blev hvermandseje. Istedet er der nu sat en artikel om arbejdet med balladerne,
som jeg mener er et af de allervigtigste omrider af Hogagers arbejde og som farer ind til fol-
kekulturens inderste vaesen.
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Mange af formuleringerne i artiklerne er direkte citater fra Thorkild og Anelise Knudsen,
men sammenhangen og helhedsindtrykket er mit eget. Der er altsi sket en ’filtrering”, bl.a.
fordi jeg endnu langtfra har forstiet teorierne og metoderne i arbejdet tilbunds. Det har imid-
lertid vist sig at vaere et for tidsmeessigt kraevende arbejde at tilrettelaegge originalmateriale fra
Folkemusikhuset i Hogager til trykning i dette tidsskrift, fordi det meste af dette foreligger
som udkast og notater i ulgselig sammenhaeng med aktuelle kulturpolitiske eller videnskabs-
etiske problemer. Det ville have kraevet omfattende introduktioner, forklaringer og bearbejd-
ninger.

Perspektivet i Folkemusikhusets arbejde mener jeg imidlertid at have begrebet, og det er
grunden til, at jeg har brugt det meste af min studietid til arbejdet med at opbygge Alberts-
lund Folkemusik i stedet for at sidde og gave over foreleesningerne pa universitetet. Den an-
den afdeling giver et indblik i dette arbejde med pi kollektiv basis at opbygge og kvalificere
en folkelig og demokratisk organisation, som forsgger at arbejde med folkekulturen og dens
folk inden for rammerne af metoder og teori fra Folkemusikhuset i Hogager. Man fir praesen-
teret visioner og planer, og af de vedfijede billeder kan ses de nutidige aktiviteter i dag.

Mit emne er folkemusik, men det er min overbevisning, at videnskabeligt arbejde med andre
omrider inden for folkekulturen udmaerket kan foregi ud fra lignende teorier og grundhold-
ninger, med lignende metoder og organisationsformer, som her er skitseret.

Folkemusik i Hogager

De sidste irs opsving i interessen for dansk folkemusik og sang i forskellige former er i hgj
grad inspireret af det videnskabelige og praktiske arbejde, der udfgres af Folkemusikhuset i
Hogager., Holstebro kommune.

Folkemusikhuset er en selvejende institution, som blev oprettet i 1971 i et samarbejde
mellem kulturministeriet, Dansk Folkemindesamling og Holstebro kommune. Institutionens
formil er "at genoplive den historiske og fremme den aktuelle musikalske folkekultur, hvor
spil og dans, visesang og fortalling er en del af hverdagen og den sociale virkelighed. Forma-
let sgges fremmet ved at give folkemusikere, forskere og andre interesserede mulighed for
hver for sig eller i faellesskab at beskaeftige sig med indsamling, bearbejdelse og formidling af
musikalsk folkekultur i dens forskellige former, ved at knytte kvalificerede repraesentanter for
den musikalske folkescene til institutionen, ved gennemfgrelse af seminarer for forskere og
andre interesserede, ved tilretteleeggelse af folkemusikalske sammenkomster samt ved udsendel-
se af publikationer, udarbejdet pd grundlag af det af Folkemusikhuset indsamlede materiale”.

I en nedlagt skolebygning har man indrettet et par kontorer, lidt arkivreoler, et mgdeloka-
le og et bittelille lydstudie samt opstillet en fotokopimaskine og en gammel kontoroffsetma-
skine. Her arbejder en beskeden stab for et beskedent budget med registrering og nybearbejd-
ning af gammelt arkivmateriale omfattende sangtekster, melodioptegnelser, beretninger og ud-
talelser fra folkekulturens folk, og her bearbejdes nyindsamlet materiale fra nulevende sangere
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og musikere — bgrn, unge og gamle — som viderefgrer folketraditionen i dag. Der gores end-
videre praktiske forsgg med det omfangsrige og afvekslende materiale: gamle og nye sange og
melodier afpraves af forskellige personer i forskellige miljger og situationer, spillemandsmusik-
ken proves igen og igen i mange sammenhznge, diskuteres med unge og gamle og omarran-
geres til forskellige formil og funktioner, og dansene gennemgis og udvikles i gamle og nye
former til bide musik og sang, til pardans, turdans, kaededanse m.m.

Under arbejdet laegges serlig vaegt pi at anskue sangen og dansen i den naturlige sociale
sammenhzng, i forbindelse med levende menneskers daglige samveer og tillzgges udsagn fra
sangere og spillemand om sangens og musikkens praktiske brug til arbejde, fest og fritid lige
si stor betydning som selve teksterne og melodierne, og der gores et stort arbejde for at fi
genindsat folkemusikken i sin retmaessige plads blandt de gvrige former for folkekultur frem-
for at opfatte folkemusikken som en ud af mange slags musik. Arbejdsomriderne spznder fra
middelalderballader til slumstormersange, fra fjerne tiders omvandrende spillemznd til Benny
Holst, fra Himmerlands og Vestjyllands hedestraekninger og bondeland til Albertslunds beton-
helvede og Ngrrebros baggirde.

Men det enestiende ved Folkemusikhuset i Hogager er, at man har taget begrebet “forsk-
ning for folket” alvorligt. Man sender simpelthen hele sit arbejde ud i hovedet pi folk igen —
og ikke i form af feerdige resultater eller fastsliede kendsgerninger, men i form af forslag, til-
bud og arbejdsmateriale. Folkemusikhuset involverer pi den mide masser af mennesker i ar-
bejdet med folkekulturen, nemlig bide de lokale beboere pi Holstebro-egnen og en lang rzek-
ke af folkekulturens egne sangere og spillefolk over hele landet, men ogsi lerere og paedago-
ger pi diverse skoler, hgjskoler og bgrnehave-seminarer, socialarbejdere pi hospitaler og ved
revalideringscentre m.m. samt folk fra folkemusikklubber, forsamlingshuse og fra den kommes-
cielle folkemusikscene. Ved jevnligt at kontakte disse personer og grupper har Folkemusikhu-
set si igen selv leert en masse af den méde, folkemusikmaterialet modtages, bruges og videre-
udvikles i de forskellige lokalmiljger.

Det er et princip for Folkemusikhuset aldrig af videregive en sang, en dans osv. uden at
have en baggrundshistorie om den: hvor lige netop denne szrlige version kommer fra, hvem
der har brugt den hvornir og hvordan osv., og om den siger nogen noget i dag (hvilket bely-
ses med eksempler eller citater, aldrig med egne spekulationer). Og man videregiver ofte tin-
gene i flere forskellige former, siledes 5-6 forskellige anvendelsesmuligheder for balladerne: til
sang, til feellesdans, til spillemandsmusik osv. i forskellige kombinationer. Folks praktiske brug
mi si i fremtiden satte sit praeg pa materialet.

Folkemusikhuset ledes af Anelise og Thorkild Knudsen. Der er ingen tvivl om, at Folke-
musikhusets succes som inspirationskilde for hundredvis af mennesker skyldes deres forblgf-
fende personlige engagement kombineret med en omfattende viden og praktisk erfaring. Det
marker man pi sin krop, nir man som student allernidigst bevilges adgang til det overbelas-
tede folkemusikhus. Man involveres straks og dggnet rundt i husets arbejde. Klokken 8 om
morgenen startes med “en halv time” — et folkemusikforlgb, der f.eks. starter med et par
rolige danse og si en lidt voldsommere, si man bliver varmet op og kommer i stemning. Si
setter man sig ned over en kop kaffe og diskuterer et emne i forbindelse med musikken eller
dansen, synger et par sange, laser et udsagn op eller prasenterer lidt teori, og tilsidst gennem-
gir man et par nye, vanskeligere ting.

Man skiftes til at tilrettelaegge disse ’halve timer” og fir altsi samtidig med indgvelse af
repertoire ogsi traning i at arrangere samvzr omkring folkemusik. Herefter planlagger man i
feellesskab dagens arbejde og fordeler sig pi kontorer, foran bindoptagere, ved trykkemaskinen
osv. Ofte kaldes man sammen igen, fordi en eller anden lige skal have afprgvet en dansevaria-
tion eller ridspgrge forsamlingen om en tekstversion el. lign. Ved frokostbordet, pi indkgbs-
turen, om aftenen efter “endt” arbejdstid diskuteres der videre og synges og spilles.

Folkemusikhuset har gjort videnskabeligt arbejde til en sprudlende livsform i en sidan grad,
at det virker overvaldende og anstrengende at medvirke, og nir man vender hjem igen, mi
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man forgaves keempe for at opretholde den disciplin og intensitet, man fik indpodet i Hog-
ager. Men der haenger alligevel en masse ved, og pi den mide fir Folkemusikhuset videreleve-
ret ikke blot selve det folkemusikalske materiale, men ogsi den effektive arbejdsform.

Folkemusikhuset mener selv, at det vigtigste resultat af deres arbejde er, at folkekulturens
egne folk er blevet hgrt og accepteret igen, og at de selv er blevet klar over, at det de kan
er godt nok. Evald Thomsen og Ingeborg Munch, smeden i Hogager, hedebonden i Saundal,
arbejdsmandsparret pi Mors, bryggeriarbejdersken i Randers, Benny Holsts bedstemor pi Ngr-
rebro og hundredvis andre, som tidligere i ubemaerkethed men nu mere anerkendte af sig selv
og andre — disse mennesker sidder inde med ngglen og grundlaget til dansk kultur i det hele
taget, og derfor er det livsngdvendigt at de fortsat spiller og synger og fir mulighed for at
lzere fra sig til unge mennesker.

Den genopdagede folkekultur og Folkemusikhusets arbejdsform har iseer vist sig at vare
anvendelig inden for tre omrider: i undervisningssammenhaeng, hvor det pi hgjskoler, semina-
rier og i folkeskolen er relevant inden for mange fag som dansk, historie, samfundsfag, sang
og musik m.m., i sammenhang med sociale institutioner i forebyggende ungdomsarbejde, i
revalideringsarbejde, i arbejde med psykotiske bgrn m.m. samt i forbindelse med forsamlings-
huse og lokale samvzrssituationer.

Folkemusik og undervisning

Ottomine sang — og en "uddgd tradition blev levende”

Et af centrene for den nye folkemusikbevaegelse har vaeret og er stadig Skzlskgr hgjskole,
hvor man i nogle ar har kert en raekke sommerkurser omkring folkemusik, -sang og dans,
forteelling, folketraditionens sociale baggrund, lidt videnskabsteori m.v.

Udviklingen af disse drs kurser afspejler en karakteristisk og kvalificeret tendens inden for
folkemusikbevaegelsen. Nir det lige netop er Skelsker-kurserne, der har placeret sig pi en
avanceret post, skyldes det dels, at de har veeret leengst i gang, de har vaeret specielt intense,
og der har lgbende vaeret indsamlet erfaringer fra gang til gang, idet et stort antal elever har
veeret inddraget i planleegning og diskussioner gennem arene.

Sommerkurserne startede som eksperiment i 1971 fra graenseomriderne restaurationsmusik
og teatermusik, hvor initiativtageren hgjskolelaerer Sgren Bregendahl havde personlige erfarin-
ger. Man diskuterede “folkelighed” og musikalske samvaersformer og indkaldte kapaciteter
som showmanden Sten Bramsen, jazzmusikeren John Tchikai og dramatikinstruktgren Dan
Olsen. Alt i alt meget peent og pluralistisk i traditionel hgjskoleforstand, lidt af hvert, lidt
forsigtigt og meget underholdende. Kurset blev en stor succes, deltagerne fandt emnet “inter-
essant” ...

Et vendepunkt indtraf sommeren 1973, da et hold fra Folkemusikhuset i Hogager mgdte
op og stillede dybtgiende krav til kvalitet og holdning. Man stillede sociale kvalitetskrav i
stedet for eestetiske. Man heevdede, at man mitte tage udgangspunkt i, at “folkemusik begyn-
der med folk”, og ikke med professionelle sangere, plader eller bgger. Man maitte kende, ja
ligefrem solidarisere sig med sangerne og spillemzndene, man mitte leve sig ind i folkets vil-
kir, arbejdssituation, hverdag osv. for overhovedet at forstd folkekulturen og dens betydning.
Og det var de fattigste lag af befolkningen, der sad inde med det rigeste materiale og de
storste erfaringer og derfor dem, vi kunne leere mest af.

Der udspandt sig pa kurset og lange tider efter, bl.a. i planlaegningsgrupperne, en rzkke
ret hidsige diskussioner, der bl.a. bevirkede, at Hogager-folkene ikke blev inviteret til det fgl-
gende ars kursus. Hvorfor skulle man nu ikke have lov til at synge en sang, hvis man bare
godt kunne lide den? Kravet om kvalitet blev m.a.o. opfattet restriktivt. Svaret er, at det jo
er udmerket at synge og spille alt muligt, hvis man tager det alvorligt, men man mi bare
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vide, hvad der er folkemusik og hvad der ikke er folkemusik, iszer pi et kursus om dette em-
ne. Og hvem kan fortelle os det andre end de folk, der selv baerer hele traditionen?

Og netop en aften pi dette kursus indtraf en episode, som mere end mange ord illustre-
rede denne problematik: Der var "Abent folkemusikhus”, hvor lokale beboere var indbudt, og
her havde Hogagerfolkene forfzgtet disse synspunkter, men var blevet imgdegiet med, at den
levende tradition var uddgd, og at der jo ikke var nogen, der sang disse gamle sange mere —
da rejste en zldre dame sig pludselig op, kendelig nervgs, og begyndte at synge en lang og
sorgelig karlighedsvise. Det var Ottomine Andersen. Det viste sig, at hun og hendes mand,
Hartvig, havde et stort repertoire af traditionelle folkesange, herregirdsviser og skillingsviser,
som de havde lert i deres ungdom af forzldre og arbejdskammerater. De havde tjent rundt
omkring pi herregirde. Men de havde ikke sunget i lange tider, for der var jo ingen der
havde vist interesse for sangene, og der var ingen naturlige situationer, hvor sidanne viser
kunne fungere.

Nu har Ottomine og Hartvig lige siden varet en uvurderlig hjaelp i Skelskgr-kursernes un-
dervisning og aftenarrangementer, og de har leert deres sange og sympatiske vaeremide videre
til hundredvis af unge mennesker. Efterhinden er der ogsi kommet flere lokale sangere med,
girdsangere og spillemaend, og et lokalt traditionelt folkemusik-miljg er blevet draget frem af
mgrket i Skaelskgr. Det samme sker i disse ar flere steder rundt om i landet.

Efterhinden er det blevet sliet fast, at folkemusik ikke er en genre, men en samvarsform.
I 1975 kom Hogager-folkene igen pi Skelskgr, men i den fglgende tid dukkede nu en ny
diskussion op: nu var det pludselig ikke politisk nok! Disse gamle tekster havde ikke noget
at sige folk i dag, og hvis man skulle solidarisere sig med folket, mitte man have anderledes
aktuelle og samfundskritiske tekster pi folkesangene. Rgde Mor, Holst/Wurgler, Chilenske san-
ge svirrede i luften, italienske kvindesange blev oversat og der var en farlig gang i den, hvor
vi andre vatnisser blev placeret i et folkedomstolsagtigt panel og skulle redegare for vores poli-
tiske holdning og hensigter med folkemusikken.

Jeg forklarede for mit eget vedkommende, at jeg foretrak sange med indhold frem for slag-
sange, og at jeg naturligvis mente, at vi skulle hen mod at producere sange med aktuelle tek-
ster, men hvis man ville have noget at ggre med det bergmte folk, endsige hjelpe med til at
skabe bedre leveforhold for sig selv og andre, si mitte det vaere en forudsztning, at man
kendte folkets sprog og kultur pi dets egne betingelser. Jeg advarede mod hurtigt at lave om
pd tekster og musikalske strukturer, der havde fungeret og udviklet sig gennem irhundreder
og hvori 13 gemt generationer af de fattigste menneskers fglelser og livserfaringer. Hvis vi ville
lave tekster, mitte vi se at skaffe os nogle erfaringer i stedet for meninger. Osv. i samme stil.

Ingen af parterne er afklarede og diskussionerne raser stadig i de forskellige miljger, og det
er ofte de mest hidsige socialister, der er mest skeptiske over for folkets egne sange, isar
balladerne med deres riddere og skgnjomfruer (det nyeste, vi har fundet pa er at spgrge dem,
om de si heller ikke spiller kort, nir der er konger og dronninger pi billederne ...)

Ud fra bl.a. erfaringerne fra Skelskgr hgjskoles sommerkurser, men ogsi fra mange andre
steder som Holstebro og Albertslund bgrnehaveseminarier, en raekke weekend-kurser og spe-
cialseminarier landet over samt det daglige arbejde i Folkemusikhuset i Hogager, er der si
smit ved at blive opstillet en rakke grundprincipper for undervisning i folkemusik og folke-
kultur i det hele taget.

Man mi fgrst og fremmest tage udgangspunkt i den lokale og levende tradition, og hvis
der ikke findes nogen der, hvor man bor, si er det som regel fordi man ikke har set ordent-
lig efter eller skabt rimelige betingelser for de folk, der besidder traditionen. Man mi ud og
snakke med de gamle og med folk, man normalt ikke snakker med, og si mid man vente
med bggerne og arkiverne til bagefter. Man mi solidarisere sig med folkekulturens folk, tro
pd, at det er rigtigt hvad de siger, synger og spiller, og man mi acceptere, at det faktisk
lyder og fungerer helt anderledes end Aksel Schigtz, Danmarks Melodibog, Tingluti, Forenin-
gen til Folkedansens Fremme, Trille og hvad ved jeg.
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Dernzst mi man have instruktgrer, der identificerer sig med folkekulturens folk og ikke
med herskende astetiske normer, tysk musikteori, hgjlitterzere drgmme eller professionelt
praestationsraes. En instruktgr, der kun har to toner i livet, men som kan fi folk til at spille
og synge selv og som kan formidle folkekulturens indhold og fi samveret til at fungere —
han er langt mere veerd end ham, der er si dygtig, at han kan spille violin med den ene hind
bundet pi ryggen ... (ni, det er vist en meget subjektiv formulering, men alligevel! ).

Endelig mi det teoretiske udgangspunkt tages i det levende stof, ikke det dgde. At f.cks.
balladerne findes optegnet i nogle bgger fra ir femtenhundrede og rgdkal er blot et uheldigt
tilfelde, der har fiet os tl at tro, at disse optegnelser leverer mere gte og oprindelig versio-
ner end de senere og nutidige. Sivel tekster, melodier og danse har uafladeligt aendret sig
gennem historien i overensstemmelse med den folkelige praktiske brug, og levende mennesker
med forskellige erfaringer og folelsesmaessige behov har hele tiden sat deres personlige prag
pi materialet.

Under anvendelse af en rakke traditionelle teknikker skabes folkemusikken piny hver gang,
der synges og spilles, og nogen urformer” eller “oprindelige versioner” har aldrig eksisteret.
Sangene, dansene og melodierne har altid eksisteret i afvekslende og tzt sammenhaeng med
det folkelige hverdagslivs andre kulturformer: der er siledes mere sammenhaeng mellem folke-
musik, sppgelseshistorier og madlavning, end der er mellem folkemusik, jazz og klassisk. Det
er overklassens kultursyn og praksis, der har revet folkemusikken ud af sin egentlige sammen-
haeng og afstumpet musikken til et mil i sig selv. Folketraditionen er altid giet langt videre
og har brugt musikken som middel til noget langt stgrre: ordentlige samvaersformer mennesker
imellem.

Hvad jeg har skrevet her, er naturligvis ikke fyldestggrende, men kan give et fingerpeg. Der
forestir endnu mange praktiske eksperimenter og mange opslidende diskussioner. Til slut hid-
settes et citat fra Skeelskgr-kursernes program, som er det bedste jeg kender og som jeg me-
ner er en kvalificeret undervisningsmodel til efterfglgelse:

“Interessen for dansk folkemusik — berunder sang, dans og leg — er stoerkt voksende i dis-
se dr. Er det blot et modefoenomen — mdske et krisetidstegn — eller er det et udtryk for
nodvendigheden af at genopbygge en folkekultur pid grundlag af en igennem mange dr overset
og undertrykt folketradition?

Vi mener det sidste. Pi dette kursus vil vi derfor

— opsoge folketraditionens kilder — det arkiverede sivel som det levende stof,
— indove et repertoire af sange, danse og lege derfra,
— treene i at sammensaette og udfore folkemusikciske forlob, der passer meningsfuldt
ind i forskellige sammenboenge,
— undersoge og diskutere traditionen, dens sociale og bistoriske baggrund, og dens pla-
cering og udviklingsmuligheder i den aktuelle samfundsmoaessige situation.”

Folkemusik og forsamlingshuse

Rundt omkring i landet er unge mennesker i disse ir begyndt at interessere sig for de gamle
forsamlingshuse, der stadig stir og glor i landsbyer og stationsbyer, men som i et par genera-
tioner kun har veeret ngdterftigt brugt. Der oprettes miljgforeninger, landsbylaug, folkemusik-
foreninger m.m., som alle i forsgg pi solidaritet med den lokale kultur samler sine aktiviteter
omkring forsamlingshusene. I forbindelse hermed opstir der ofte en gget kontakt generatio-
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nerne imellem. Udviklingen er si generel, at kulturministeriet har nedsat et specielt udvalg,
der arbejder med problematikken omkring forsamlingshusene og deres brug i en ny td.”

Det er karakteristisk, at alle de samlingssteder eller huse”, det moderne samfund har
skabt, alle har fiet den funktion at adskille og isolere. Vi har bgrnehaver og alderdomshjem.
Vi har fagforeningshuse, borger- og hindveerkerforeninger, vi har diskoteker og koncertsale, vi
har vaertshuse og sociale huse. Her kan folk fi et sted at vaere, som passer til deres alder, er-
faring og interesser. Men samtidig bliver det sveerere og svaerere at mgde mennesker med an-
dre interesser og erfaringer. Denne isolering i aldersgrupper og faggrupper er en hovedirsag
til megen social ngd og uro.

Folkemusikken er velegnet til igen at fi forskellige folk til at komme sammen pi en or-
dentlig mide. Folkekulturen, med spillemandmusik og gammeldans, visesang og fortelling, er
jo resultatet af at mennesker er kommet sammen pi en ordentlig mide. Den er lige si meget
frugten af samvaeret som den er grundlaget for det. Og det er vel ligetil at bruge denne frugt
af folkeligt samvaer som et frg til et nyt samveer, nir nu det moderne velfeerdssamfund ikke
kan klare det. i

Det er klart, at kontakten mellem de unge og de gamle skaber problemer. Ud over de for-
skellige politiske og psykologiske problemer, som enhver kan tenke sig til, vil jeg her pege pd
et ganske bestemt problem, som er ganske perspektivrigt, nemlig konflikten mellem folkedans
og gammeldans. Det er sidan, at de unge, der spiller og danser ofte har laert efter nodebgger
fra Foreningen til Folkedansens Fremme. Tingluti o.lign., eller pi en aftenskole eller maske i
en folkedanserforening. De unges repertoire bliver derfor tilfeeldigt og lgsrevet fra nogen soc-
cial ssmmenhang og fastlagt praksis. De gamle derimod, som stadig har traditionen i sig, har
et sarligt egnspraeget repertoire og en serlig brug heraf, som er udviklet gennem generationer.
Da de unge er flest, og som oftest initiativtagende, foregir meget af den nye folkemusikbglge
pi deres praemisser. Det bevirker, at de gamle efter nogen tids sammenspil bliver treette af
bare at std og file alt muligt af i en peerevelling, efter deres mening uden sammenhzng. Og
de gamle ude pi dansegulvene bliver treette af tilsvarende at skulle sprinte sig gennem et utal
af vidt forskellige danse uden rimeligt samlet rytmisk forlgb.

Et af de steder, hvor man ud fra en rakke praktiske erfaringer har diskuteret denne pro-
blematik, er i spillemandsmuseet i Rebild, der fungerer bide som museum, som aftenskole og
som forsamlingshus med baller og dbent folkemusikhus. Her skal citeres et stykke fra en
rapport om spillemandsmuszeets arbejde. Nogle unge sidder og snakker med en gammel spille-
mand, Poul Jensen:

Arne: Var I ogsd ude at spille til almindelige baller?

Poul: Ja, det var vi ogsd. Sa spillede vi udelukkende gammeldags, mest rbeinlender og

polka. Det var bovedsagelig i Vendsyssel.

Arne: Det er meget skoegt, det der med folkedans. Det mad jo voere kommet til noget

senere, det med at man danser efter et system?

Poul: Ja, folkedansen kendte jeg faktisk ikke noget til dengang, bverken at gi til folke-

dans eller at spille til folkedans. Det er forst kommet i de senere dr.

Niels Jgrgen: Det er sidan set skeegt, for polkaer og valse, skojteloberen og syvspring,

det bar man loert af sine foreeldre. Det dansede de. Mens det andet — folkedansen —

det er noget fremmed, som man leerer. Der er faktisk en vis forskel mellem det, man

kan, og sd det, man skal lcere.

Niels Jorgen @stergaard er leder af spillemandsmuseet i Rebild, 28 ir og traditionsbaerer.

* Forsamlingshuse pi landet. En redeggrelse fra kulturministeriets forsamlingshusudvalg.
Kgbenhavn 1979.
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Han sammenfatter problematikken siledes:

“Igennem mange dr bar “Foreningen til Folkedansens fremme” og andre organisationer ind-
samlet dansebeskrivelser og melodier, som si udsendes i befteform. Det bliver jo efterbinden
til bundredvis af melodier og danse.

Den almindelige fremgangsmdde er si at man i folkedanserforeningerne leerer nogle af dis-
se danse — bhelst nogle nye fra sceson til sgeson. Det vil sige, at man i lobet af nogle dr bar
provet et utal af danse — men bvor mange danse bar bundfeeldet sig — skabt tradition? Ved
denne fremgangsmdde er det belt nodvendigt med en danseleder, der ved fester og stevner
forklarer bver dans i forvejen, sidan at man bar en chance for at kunne deltage.

Pi spillemandsmuseet er vi kommet til den formening, at vores folkekultur ma have baft
en lidt anden baggrund — ja, at denne baggrund endnu eksisterer, i bvert fald pd steder hvor
vores moderne samfund ikke belt bar overtaget mdske iscer i Nord- og Vestjylland. Man bar
rodder tilbage i folkekulturen — man danser fynsk polka, trekant, valse og familiedanse selv-
folgelig i vild blanding med de sidste nye dansktopmelodier. Det er jo ikke folkedans — som
jo faktisk er noget tilleert — det er gammeldans eller traditionsdans, som er giet i arv genera-
tionerne imellem.

Vi mener det er bedre at fremme og udvikle disse gammeldanse end at oversse folk med
et utal af danse fra mange forskellige egne af landet.”

Endelig skal jeg for at sli denne problematik helt fast viderebringe den definition, man
niede frem til pa et seminar i Rebild:

“Folkedans:

Danse, der er viderefgrt som foreningsdanse. Det er tillige opvisningsdanse.

I folkedansen har man ikke et bestemt forlgb, man danser dansene lgsrevet fra hinanden.

Det er tit danse fra forskellige egne, man danser, i modsztning til gammeldansen, der fg-
rer sin egen tradition videre.

Gammeldans:

Dans, der er viderefgrt gennem traditionen.

Det vasentlige er forlgbene, f.eks. to fynboer, to-tur fra Vejle, to gange hopsa, som for
gvrigt veksler fra egn til egn. Et andet eksempel pi et forlgb i himmerlandsk tradition er:
Hamborg-sekstur og polka-sekstur der altid fglger efter hinanden.

Spillemandens funktion er meget vigtig i gammeldansen. Dels skal han-vide ngjagtigt, hvor-
nir han skal standse en dans, f.eks. for at sli over i noget andet. I gvrigt drejer det sig hele
tiden om for ham at han har “sliet grerne ud” og hele tiden maerker pa folk, hvad der er
stemning for.”

Anerkender man denne analyse som et rigtigt grundlag for arbejdet med folkedansen — og
jeg har endnu ikke truffet pd nogen bedre — sa vil man fi sarlige problemer de steder, hvor
den lokale tradition er sparsom, f.eks. teet ved de store byer eller helt mangler, f.eks. i de
nye boligomrider rundt om Kgbenhavn. Her pid Galgebakken i Albertslund har vi holdt flere
arrangementer i det lokale forsamlingshus ovre i Herstedvester gamle landsby, men indtil videre
uden kontakt til den gamle befolkning og med "lint” musik fra Folkemusikhuset i Hogager og
Skelskgr hgjskole m.fl. For tiden kgrer der hver spndag aften spillemandsmusik og dans i
Galgebakkens beboersal med lokale unge folk, der har laert sig et repertoire i Igbet af et godt
irs tid. Tilslutningen er stor og der danses og synges og spilles pa livet lgs, men tlfeeldigt og
uden tilknytning til nogen traditon. P4 den anden side er man klar over problematikken og
folkemusiklivet pd Galgebakken er i sig selv fjernt fra det, der foregir i folkedanserforeninger-
ne, som man absolut ikke fgler sig inspireret af.

Med andre ord: De nye samveersformer omkring folkemusik i de ‘gamle forsamlingshuse
tvinger de unge til at tage stilling: nir man ikke selv har nogen levende tradition, mi man
enten vzlge at gi til folkedans, som kan veere udmaerket underholdning pi linje med si me-
get andet, eller man méd vzelge at tilslutte sig en lokal eller neerliggende aktuel eller historisk
tradition, som foruden underholdning ogsi er folkekultur.
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Albertslund Folkemusikhus

Et folkemusikhus er en institution, hvor der arbejdes praktisk og teoretisk med den danske
musikalske folkekultur med udgangspunkt i den lokale tradition. Dette sker gennem samveer
med bgrn og unge, voksne og gamle omkring spillemandsmusik og gammeldans, visesang og
fortzelling, og det sker gennem besgg og arrangementer pi andre institutioner, skoler etc.

Et folkemusikhus giver lokale beboere, folkemusikere, forskere og andre interesserede mulig-
hed for at beskzftige sig med indsamling, bearbejdelse og formidling af musikalsk folkekultur
i dens forskellige former, ved at knytte kvalificerede repraesentanter for den musikalske folke-
scene til huset, ved gennemfgrelse af seminarer og kurser, ved tilretteleeggelse af folkemusikal-
ske sammenkomster samt ved udsendelse af publikationer, som er udarbejdet pi grundlag af
det indsamlede materiale.

Et folkemusikhus betyder, at der skabes kontakt til og imellem flere hundrede mennesker
af forskellige aldre, erhverv og interesser. Det betyder endvidere, at der etableres et miljg, der
vil veerdsaette og respektere folkekulturens folk, bringe deres talenter og erfaringer frem i ly-
set og fi den danske traditionelle folkemusik til igen at fungere som en aktiv kulturfaktor i
lokalsamfundets hverdag.

Galgebakkens Folkemusikgruppe er tilsluttet foreningen Folkemusikhusringen og arbejder i
overensstemmelse med dennes formil, som her citeres:

"Folkemusikhusringens formail er at genoplive den historiske musikalske folkekultur og frem-
fremme den aktuelle musikalske folkekultur, hvor spil, dans, visesang og fortelling er en del
af hverdagen og den sociale virkelighed og fungerer i forleengelse af traditionen. Formilet
spges fremmet ved at give folkekulturens folk og andre interesserede mulighed for at komme
til orde og blive hgrt. Foreningen sgger at opni dette formil ved:

A) Fremskaffelse af folkemusikalske tekster, melodier, udsagn og beretninger, dels ved sam-
arbejde med og indsamling hos sangere, spillemand og andre meddelere, dels ved gennemgang
af historiske samlinger.

B) Udbredelse af folkemusikalske tekster, melodier, udsagn og beretninger ved jeevnlig ud-
sendelse af materialepakker til foreningens medlemmer.

C) Mulighed for at yde statte til projekter, som tjener foreningens formal.

D) Udsendelse af blade til en medlemshindbog med oplysninger, der kan udvikle og styrke
forbindelsen mellem medlemmerne.

E) At veere igangsettende og koordinerende indenfor uddannelsesaktiviteter for Folkemu-
sikhusringens medlemmer.”

Plan for oprettelse af Albertslund Folkemusikhus

Pi baggrund af de hidtil indhgstede erfaringer pa lokalt plan, samt hvad vi har kendskab til
af erfaringer med folkemusikarbejdet ude i landet, har vi opstillet fglgende plan for arbejdet
med at oprette et Albertslund Folkemusikhus:

1. Organisering af miljo omkring Folkemusikbuset 2. Udarbejdelse af lokalt materiale

a. Administrationsgruppe a. Lokal indsamling

b. Brugergruppe b. Lokal arkiv-indsamling

c. Oprettelse af forening c. Udgivelse af lokal folkemusikalsk
grundbog
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3. Lokaler til Folkemusikhuset c. Arkiv

a. Anskaffelse d. Udferdigelse af grundmateriale til skoler etc.
b. Indretning e. Folkemusikalsk praksis: Materialets genplace-
c. Drift ring i lokal social sammenhaeng

4. Udadvendte Folkemusikhus-aktiviteter f. Kursusvirksomhed
a. Indsamling g. Abent Folkemusikhus
b. Bearbejdning h. Lokalt folkekultur-blad

Folkemusikgruppen Albertslund @st i ”"Lunden”, Rgde Vejrmglle. 1978.

Uddybende kommentarer

Punkt 1 a: Administrationsgruppe. P& baggrund af de to ars folkemusikarbejde og de 4 efter-
ars-seminarer rader vi idag over en 15-20 personer stor og rutineret administrationsgruppe,
som har erfaringer i samarbejde med myndighederne, er regnskabskyndig, kan klare planleaeg-
ning, indkeb, bespisning, oprydning etc. og som undervisningsmassigt kan dekke teori og
praksis i de fleste grene af folkemusikken. De fleste af gruppens medlemmer er udgvende mu-
sikere og sangere og har peadagogiske erfaringer. Gruppen har gennem lengere tid afholdt fas-
te ugentlige mader, er velorienteret om folkemusikarbejdet pa landsplan og har et stort antal
kontakter landet over til lignende grupper.

Punkt 1 b: Brugergruppe. Vi rader pa nuverende tidspunkt over et kartotek med mere end
150 navne pa folkemusikinteresserede i Albertslund kommune og mere end 50 navne pa folk
i nabokommuner. Det drejer sig om folk, der pé en eller anden méde har veeret involveret i
vores kursusvirksomhed, sgndagsaftener m.m. og som er aktivt interesseret i en viderefarelse
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af folkemusikarbejdet i fasterer rammer. Opmuntrende erfaringer fra et antal arrangementer pi
pd lokale institutioner (pensionisthjemmet Damgirdshave, fritidsinstitutionen Toftegirden, Her-
stedgster forsamlingshus, diverse skoler og bgrnehaver m.m.) har vist, at en lang rakke institu-
tioner er potentielle brugere af et folkemusikhus.

Punkt 1 c: Oprettelse af forening. Folkemusikhusets brugere bgr organiseres i en forening
med almindeligt medlemskab, kontingent, irlig generalforsamling og bestyrelse. Selve Folke-
musikhuset bgr drives som selvejende institution af denne forening. Der mi oprettes et forma-
liseret samarbejde med kommunen.

Punkt 2 a: Lokal indsamling. Er pibegyndt med opbyggelse af personlige kontakter og er-
hvervelse af 5 visebgger fra lokale beboere, og der er optaget indledende kontakt til lokalhi-
storisk arkiv. Desuden foreligger planer om afvikling af en rackke opsggende arrangementer,
som er udvalgt efter sidanne steder i kommunen, som mi forvente at give stgrst muligt resul-
tat med hensyn til indsamling af lokalt materiale.

Punkt 2 b: Lokal arkiv-indsamling. Er pabegyndt med erhvervelse af en mindre del foto- og
bindkopier af arkivmateriale fra Dansk Folkemindesamling vedrgrende Herstederne sogne, gen-
nemleesning af materiale fra lokalhistorisk arkiv og forsggsvis registrering og udskrifter af lo-
kalt indsamlede sange og viser fra videnskabelige veerker (Danmarks gamle Folkeviser m.fl.).

Punkt 2 c: Lokal folkemusikalsk grundbog. Til stgtte for ideen om et folkemusikhus og
som praktisk grundbog forberedes udgivelsen af en bog med dels lokale sange, viser og melo-
dier, dels med andet folkemusikalsk materiale, som benyttes i fzelles tradition landet over.
Tekster og noder forsynes med kommentarer og instruktioner. Lokale sagn og festtraditioner
kan eventuelt bergres ogsa.

Punkt 3 a: Anskaffelse af lokaler. Vi forestiller os, at Albertslund kommune vil vere inter-
esseret i at stille faste lokaler til ridighed for folkemusikhuset. Vi vil i den forbindelse pege
pa lokaliteter som Roskilde kro og Birkelundsgirdens lade, der mai anses for specielt velegnede
til formalet.

Punkt 3 b: Indretning af lokaler. Der vil blive brug for en stgrre sal, der kan rumme ca.
hundrede dansende mennesker plus borde og baenke, tre-fire studie- eller gverum, et kontor,
et arkiv/bibliotek, et lydstudio, et kokken og et par toiletter. Desuden ville det vaere en for-
del, hvis der kunne indrettes kgjepladser til overnatning for 40-50 personer. Gruppen kan stil-
le frivillig arbejdskraft til ridighed om ngdvendigt.

Af apparatur vil der blive brug for en fotokopimaskine, en duplikator, en stencilbraender,
en el-skrivemaskine med engangsfarveband, et par almindelige skrivemaskiner, to transportable
bandoptagere, to spolebindoptagere, to kassettebindoptagere plus mikrofoner, hgjttalere og
forstzerker, samt en grammofon. Endvidere bgr der rides over et antal violiner, harmonikaer
og guitarer til udlan. Endelig telefon, mgbler, kgkkenudstyr.

Punkt 3 c: Drift af folkemusikbuset. Folkemusikhuset kan stgttes gkonomisk af kommu-
nen, amtet, statens musikfond, af private fonds og af brugerne. Derimod vil indtegter fra pub-
likationer formodentlig kun daekke udgifterne til disse. Udover engangs-udgifterne til etablerin-
gen mi der piregnes lgbende driftsudgifter dl telefon, transport, papir, lydbind og diverse
kontorartikler. Det vil vaere en fordel, om der kan oprettes en eller to lgnnede stillinger (be-
styrer, medhjeelp). Hertil kommer de seedvanlige udgifter.til renggring, vedligeholdelse, forsik-
ringer o. lign.

Punkt 4 a: Indsamling. En af folkemusikhusets grundlaeggende aktiviteter vil vaere indsam-
ling af stadigt levende traditionsstof i lokalomridet, eventuelt pi amtsbasis, samt opbygning
af neere kontakter til folk, der stadig kender de traditionelle sange, melodier og danse og som
kan redeggre for deres praktiske anvendelse og sociale funktion. Selv om forekomsten af tra-
ditionel musikalsk folkekultur tilsyneladende er sparsom i herveerende lokalomride, si viser
erfaringerne andre steder fra, at materialet findes, nir blot eftersporing og indsamling gribes
rigtigt an. Der vil blive tale om besgg hos privatfolk og institutioner, og der vil blive tale om
modtagelse af traditionsbeerere i folkemusikhuset med det formil at sikre bindoptagelser af
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sange og melodier, beretninger og interviews. Det er af afgerende betydning for folkemusikhu-
sets arbejde, at der tages udgangspunkt i den lokale levende tradtion, at der skabes et person-
ligt og venskabeligt forhold mellem de unge folkemusikinteresserede og de &ldre, der har selv-
oplevet kendskab til traditionens sider. Endvidere er det en grundopfattelse i arbejdet, at det

er de @ldre, der kan stoffet, og de unge, der skal lere af de eldre.

Punkt 4 b: Bearbejdning. Det indsamlede stof, sdvel fra levende kilder som fra arkiver, skal
bearbejdes til former, der er aktuelt anvendelige. Bandoptagelser skal redigeres og udskrives,
melodier skal afleses og nodesattes, visestumper skal kompletteres og huller udfyldes. Kom-
mentarer af praktisk og teoretisk art skal fremskaffes. Der skal endvidere ggres praktiske for-
spg med det forskelligartede materiale: gamle og nye sange og melodier skal afpreves i forskel-
lige situationer, spillemandsmusikken skal preves igennem i mange sammenha&nge, diskuteres
med unge og gamle og omarrangeres til forskellige formal og funktioner, og dansene skal gen-
nemgas og udvikles i gamle og nye former til bdde musik og sang, til pardans, turdans, keede-
dans m.m.

Aflytning og registrering af band efter indsamlingsture. Preben Bach, Albertslund Syd, og Jargen Fromm
Andersen, Albertslund Vest.

Punkt 4 c: Arkiv/bibliotek. Savel det indsamlede grundmateriale som det bearbejdede mate-
riale skal registreres og placeres pa en made, s det let kan genanvendes. Der bliver tale om
duplikerede sangtekster med noder, nodeark med spillemandsmusik, smahefter med beretninger
og udsagn, husets publikationer osv., som skal ligge klar i passende antal; bandkopier og eksem-
pelbdnd skal forefindes og et litteraturudvalg samt fotokopier af relevante artikler o.lign. ber
anskaffes. Der bgr ogsd oprettes et fotoarkiv.

Punkt 4 d; Udferdigelse af grundmateriale til skoler etc. P4 baggrund af det indsamlede
og bearbejdede materiale skal der som tilbud eller efter forespergsel udarbejdes undervisnings-
og oplysningsmateriale til skoler, begrnehaver, ungdomsklubber, fritidshjem og -klubber, semi-
narer osv. i form af duplikater omkring bestemte musikalske og tekstlige emner eller motiver,
og der skal indspilles serlige eksempelband. Det kan dreje sig om en bestemt sanger eller mu-
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Violinbold pa Albertslund Folkemusikbus! Aftensko- Thorkild Knudsen, Folkemusikhuset i Hogager, under-
le under ledelse af Thomas Bojesen. viser i danse- og rytmeteon.

Albertslund Folkemusikhus til majfest pa Svanholm-kollektwet. 1979.

siker, om bgrns nutidssang, om en meloditypes historiske varianter, om et bestemt sangmotivs
forskellige former, om sproget i folkesangen, om det sociale miljg omkring folkemusikken osv.
— mulighederne er ubegransede. Der vil til skolebrug kunne fremstilles materiale til fagene
musik, sang, rytmik, dansk, historie, samfundsfag, orientering o.lign. Ogsa laerer- og peedagog-
grupper vil kunne bruge folkemusikhusets materiale ligesom foreninger, beboerklubber, diverse
aktivgrupper, bestyrelser og arrangerer m.v.

Punkt 4 e: Folkemusikalsk praksis: Materialets genplacering i lokal social sammenhang.
Folkemusikhuset skal vere forpligtet til at genplacere det indsamlede folkemusikalske materia-
le i lokale sociale sammenhange. Til dette formal teenkes de aktive og udgvende brugere af
folkemusikhuset organiseret i “tveerfaglige” basisgrupper — sakaldte B-grupper — bestdende af
5-6 personer, der har erhvervet kendskab til traditionens genrer, repertoire og historie og som
kan synge, spille, danse og snakke om tingene. Grupperne fungerer indadtil som treningsgrup-
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per og udadtil som arrangementsgrupper, hvis hovedopgave er at satte folk i gang selv. B-grup-
perne sendes ud eller rekvireres af lokalmiljgerne (boligomrider, institutioner, foreninger, ar-
bejdspladser?) for gennem planmaessig folkemusikalsk virksomhed i samarbejde med de dervae-
rende interesserede at finde ud af, hvordan folkekulturen kan bruges idag. Og her drejer det
sig altsi ikke blot om underholdning, men forst og fremmest om at lere fra sig, at lere folk
at underholde sig selv i fzllesskab og i det hele taget veere behjeelpelig med at opbygge de
praktiske rammer til fremme af en sidan selvstzendig kulturel aktivitet. I dette arbejde vil man
ogsi kunne bergre lokalhistoriske emner som sagn, festtraditioner, byudvikling, befolkningens
vilkir gennem tiderne osv.

Punkt 4 f: Kursusvirksombed. Der piregnes igangsettelse af intern og ekstern kursusvirk-
somhed. I folkemusikhusets lokaler igangseettes aftenskolegrupper, studiekredse, interessegrup-
per, foredragsrakker, udstillinger, weekend-kurser, og seminarer og eventuelt kurser af lzengere
varighed (uge, mined). Der kan blive tale om instrumentfag, om repertoiretreening, om arran-
gementspraksis, om den folkemusikalske traditions historie osv., det hele efter samarbejdning
af brugernes behov og instruktgrernes tilbud. Denne del af kursusvirksomheden vil kunne finan-
cieres over fritidsundervisningen, gennem statens musikfond, af brugerne selv og evt. pi andre
mader.

Udadtil vil folkemusikhuset kunne stille hold til undervisning pi skoler, ungdomsskolen,
bgrnehaveseminariet m.m., der kunne arrangere og kgre temauger, tilvalgsfag o.lign. eller indgd
i undervisningen pa andre méder efter aftale. Der er her en vasentlig fordel i det, at elever
og kursister vil kunne folge denne undervisning op ved at deltage i folkemusikhusets lgbende
aktiviteter efter at den eksterne kursusvirksomhed er afsluttet.

Punkt 4 g: Abent folkemusikbus. Aktiviteten “ibent folkemusikhus” vil ofte fremtraede
som folkemusikhusets officielle ansigt udadtil og veere det fgrste trin i mange borgeres mgde
med folkekulturen i levende funktion. Abent folkemusikhus er aftenarrangementer eller evt.
eftermiddagsarrangementer, hvor der fremfores alsidige eller emnekoncentrerede folkemusikal-
ske forlgb med deltagelse af alle tilstedevaerende. Det kan f.eks. forme sig med spil og dans
som start, faellessange omkring kaffebordet, oplaesning eller fortalling af lokal, social, historisk,
teoretisk osv. interesse, derefter sangdanse og ballader og afslutningsvis spil og dans igen. Til-
stedevaerelsen af bgrn vil naturligt medfere indslag af sanglege, ligesom programmet i nogen
grad kan tilrettelaegges under hensyntagen til de fremmgdtes evner og gnsker, til aktuelle be-
givenheder etc. Andre forlgb kan taenkes afhangig af hvem der arrangerer pigaldende dbent
folkemusikhus-aften.

Erfaringer fra Folkemusikhuset i Hogager og andre steder har opstillet fplgende fem tom-
melfingerregler for sidanne arrangementer: 1) Samvear med folk, som spiller og danser, synger
og fortaller — ikke koncert med engagerede idoler, 2) Aktiviteterne foregir pi gulvet — aldrig
fra en scene, 3) Der benyttes naturlig lyd — aldrig forstaerkere og hgjttalere, 4) Der er altid
fuldt lys i lokalet — aldrig hyggelys med mgrke imellem, 5) Der serveres kaffe og bred, lyst
gl og sodavand — ingen spiritus eller stoffer. Hertil kan efter egne erfaringer tilfgjes 6) Bgrn
kun ifglge med voksne — ingen mulighed for uforpligtende bgrneparkering, og 7) Lokale bebo-
ere har fortrinsret — aldrig turiststaevne for tilrejsende folkemusikere. Abent folkemusikhus er
en tredie mulighed ved siden af koncertsale og veertshuse.

Punkt 4 h: Lokalt folkekultur-blad. Der planleegges i forbindelse med folkemusikhusets
virksomhed et folkekultur-blad, som skal udsendes gratis til alle interesserede, evt. med abon-
nementpris for institutioner. Bladet fir koordinerende funktion og skal bringe tekst- og node-
eksempler fra indsamlingerne, repertoireudvalg, orientering om arrangementer og begivenheder,
baggrundsstof, referater o.lign. og i det hele taget underrette om, hvad der foregir i de forskel-
lige arbejdsgrupper omkring folkemusikhuset og i folkemusikmiljger andre steder i landet. I et
sidant blad vil ogsi andre lokalhistoriske emner veere relevante.

Afslutning. Galgebakkens Folkemusikgruppe har pi nuvaerende tidspunkt ikke fundet det
aktuelt at gi ind i en detaljeret budgetlegning omkring folkemusikhuset og dets drift, og vi
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har heller ikke gjort forsgg pi at opstille en tidsplan for den etapevise realisering af planen.
Alt dette md afhaenge af de politiske muligheder for planens gennemfgrelse og de naermere

forhandlinger med de implicerede myndigheder.

Note:

Plan for oprettelsen af Albertslund Folkemusikbus

i bebyggelsen Galgebakken (Albertslund) er skrevet
januar 1978 cfter to drs praktisk og teoretisk arbej-
de med dansk folkemusik i lokalmiljget. Pr. 1. maj
1980 viser en oversigt over grupper og aktiviteter

at der er 5 lokalgrupper (folkemusikhusets sociale
basis; blandede aktiviteter, teori, praksis, diskussion);
10 interessegrupper (violin, harmonika, ballade (2),
gardsanger, samspil (2), feellessamspil, foto og lokal-
historisk); 2 projektgrupper (indsamling, bearbejd-
ning, genplacering af folkekulturelt materiale): leven-
de kilder og arkiv-kilder; 6 funktionsgrupper (admi-
nistration, kommunikation): koordinering, sekretari-
at, regnskab, blad, arkiv og hus- og ekonomi (skaf-
fer lokaler og penge)); diverse aktivitetsgrupper: sko-
ling (Aftenskole, kurser), booking-bureau, violinvaerk-
sted, folkemusikhusets forlag, teaterveerksted, billed-
vaerksted og forskningsgruppen. Rapporten Et grs
folkemusik pd Galgebakken med forskellige tillzeg

(6 s. og 2 s.) giver en aktivitetsbeskrivelse og vurde-
ring af aktiviteterne op til nov. 1977 og videre frem
til 1980. I Albertslund Folkemusikbus (Minedsblad
om folkekulturen og dens folk) som er udkommet
siden 1978, kan man fglge aktiviteterne pa nacrme-
re hold bl.a. interview med spillemand (kvinder) og
afskrift af deres melodier, udgivelse af egne publi-
kationer, indblik i interne koordineringsmgder og
-seminarier m.v. Bl.a. har Galgebakkens Folkemusik-
gruppe i samarbejde med Folkemusikhusringen i
efteriret 1977 gennemfort 4 week-end-seminarier
omkring dansk folkemusik med i alt ca. 200 delta-
gere. Seminarierne modtog ca. 15.000 kr. i statte
fra Albertslund Kommunes fritidsudvalg, der ogsd
stillede lokaler til radighed for Albertslund Folkemu-
sikhus i en nedlagt skole i Herstedvester i 1980.

I samarbejde med Folkemusikhuset i Hogager har
man deltaget i Kulturministeriets seminar om Folke-
kultur og Folkemusik pi Borbjerg Molle, april 1977,
hvorfra der foreligger en rapport. Folkemusikbusets
Forlag, der fra 1971 var under Folkemusikhuset i
Hogager, har Albertslund Folkemusikhus fra 1980
pitaget sig at fore videre, hvor der pr. 1. april er
udgivet 9 titler. Adressen: Albertslund Folkemusik-
hus, Galgebakken Skrant 3-3, 2620 Albertslund,

df. (02) 642159.

Litteratur:

Anclise og Thorkild Knudsen: Folkemusikhuse og
kultursociale buse. 7 sider. Folkemusikhusct, Hoga-
ger, 1976.

Folkemusikbus nr. 1-8. Bpger med tekster, noder,
interviews, diskussioner m.m. omkring dansk folke-
musik spillet, sunget og fortalt af folkemusikkens
folk selv. Nr. 1 giver et alsidigt overblik, de folgen-
de nr. er emnecentrerede. Fra 55-160 s. Fra 20-
50 Dkr. Folkemusikhuset, Hogager, 1974ff.

Folkemusikbusringens medlemsudsendelser. Tekster
og melodier, meddelelser, rapporter, referater, med-
lemshindbog m.m. Fra februar 1976 til nu udsendt
over 4000 ark. Kontingent 75 kr. arligt. Folkemu-
sikhusringen, Inge Beck, Humlchusene 2, 2620 Al-
bertlund.

Astrid Sgdring Jensen: To og et balvt ar med folke-
musik pd Albertslund bornebaveseminarium. Beskri-
velser og analyser af undervisningsforlgb. 85 s. Al-
bertslund 1977.

Spillemandsmuseet i Rebild. En af folkekulturens
arbejdspladser. Interviews og diskussioner omkring
museets historic og funktion. 44 s. Spillemandsmu-
seets forlag, Skerping 1977.

Folkekultur og folkemusikbuse. Referat af kulturmi-
nisteriets seminar pi Borbjerg Mglle, Holstebro, 27.-
29. 4. 1977. Foredrag og gruppereferater. Folkemu-
sighuset, Hogager, 1977.

Leif Varmark: Et drs folkemusik pad Galgebakken.
Aktivitetsbeskrivelse og burderinger. 6. s. & tilleg 2
s. Galgebakkens Folkemusikgruppe, Albertslund,
1977.

Leif Varmark: DgF — pragtveerk og torso. Om 12-
bindsvcerket Danmarks gamle Folkeviser. Kronik, In-
formation 29.4.1977.

Folkemusikhusets Forlag har udgivet:
Ingeborg Munch: Erindringer. 1980.
Evald Thomsen: Melodier og spillemaend. 1974.

Thorkild Knudsen: Folkemusikbusets spillebog.
1977.

Thorkild Knudsen: Tekster og melodier. 1974.
Jan Pedersen: Jan P. 1974.

Thorkild Knudsen: Folkeminderne gjemmes mest
af ... 1979.

Lene Halskov: PP-listen. 1979.
Leif Varmark: Sagn fra Albertslund. 1979.

Balladebogen: Selv treeder bun Duggen af jorden.
1981.
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Hverdagslig kulturpraksis

af Bjarne Kildegaard Hansen

Forfatteren anskuer dagligdagen som
den konkrete ramme om og produk-
tet af klasseindividers arbejde, leg og
skaben. | denne tilgang af studiet af
kulturen star interessen for livshisto-
rie centralt i forsgget pa at forsta,
forklare og forandre subjektivitetens
objektive betingethed.

| denne artikel behandles hvordan
billeder afdeekker dagligdagen og livs-
historien.

Situativ indledning

Jeg sidder med et billede foran mig. Der er 2 bgrn pa det. En spinkel pige, hvis lyse har
er holdt tilbage af et spaende, stdr med en baby pd armen. Jeg skenner pigen er et sted
mellem 4 - 6 ar gammel.

De star op af en mur med et lille vindue. Billedet er altsd optaget udendgrs. Det har
sikkert veeret solskin den dag, ihvertfald misser pigen med gjnene. Men hendes fortrukne
ansigtstraek kan ogsa skyldes den kolossale vaegt, hun tynges af - babyen er overordentlig
velnaret. | sin mealkefede tilstand ser den temmelig uanfaegtet ud - henvender sig slet ikke
til fotografen. Det ger pigen derimod: hun ser fremad mod fotografen og billedets beskuer
pragver at tilkendegive et eller andet trods laesset hun er bebyrdet med. Den koncentration
hun yder forhindrer ikke at et smil er undervejs.
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Jeg har set meget pd det billede, siden jeg fik det. Min mor forzerede mig det i fgdsels-
dagsgave forleden. Det er der forsividt intet usaedvanligt i, - det sker jo ofte, at billeder
forzeres som gaver. Ja, billeder kan slet ikke forstis i deres helhed uden medtagelse af
gavekarakteren. De udggr nzesten den mest personlige gave, man overhovedet kan fore-
stille sig.

Min mor fandt billedet for nogen tid siden i min storesgsters poesibog. Billedet har
vaeret borte i 30 ar, heller ikke min sgster huskede det. Men nu er det hos mig.

Det er fra dret 1950, - det ma vaere taget i juli eller august, hvor jeg var 4 - 5 maneder
gammel. Min sgster var da 5 ar. Jeg kan godt kende hende, trods hun idag har et ganske
andet udtryk. Pi en eller anden maéde, kan jeg ogsi kende mig selv. Det skyldes andre
fotografier af mig taget som helt lille, og hvor fedmen er i behold. Men jeg er ogsi meget
fremmed over for det.

Tanken om, at det er mig, der er pé billedet, er betydelig mere omfattende end min vi-
den om, at det er mig. Jeg kan blot nggternt konstatere, at billedet forestiller mig, for i
den konstatering nedlaegger jeg 30 irs mere eller mindre permanente og pracise fortolk-
ninger af mig selv. Og pd billedet er jeg blot en rzekke fgrste ansporinger til langt senere
opfattelser af mig selv.

Jorgen Bonde Jensen skriver i sin anmeldelse af Roland Barthes sidste bog »La Chambre
Claire. Note sur la photographie.»:
Den banale sandbed om fotografiet er, at det forvisser os om, at virkeligheden
er til: det som billedet viser bar voeret, - uden enbver tvivl, der matte boefte ved
andre forsikringer, kunstneriske og sproglige. Men det implicerer ogsa, at det som
fotografiet viser, barer fortiden, - og doden til. Fotografiet er ikke bare et spejl,
det er et bistorisk spejl. Det viser os, bvordan viv a r , da vi var 10, 20, 30, -
altsq da vi levede, som vi levede dengang, altid i fortid, om det sa blot var fa
minutter siden. Fotografiet standser livet, allerede ndr vi poserer for fotografen,
allerede nar lukkeren knipser, standser - og opbevarer det maske. 2)
Jeg har altid fplt mig distraheret over betegnelserne ’levende/dgde billeder’. Altid fglt en
utilpashed presse sig pa, nir jeg hgrte og laste dem. Hvor de stammer fra, ved jeg ikke, men
jeg oplever, at de ihvertfald er for snaevre i min forstielse af billedets kategorier. De
tilgodeser blot tekniske forhold, en mekanisk forskel mellem typerne. Det indholdsmaes-
sige ligger hen i disse betegnelser, - ufortolket i forhold til billedets virkelighed. Levende
billeder rummer en datid, sivel som de dgde. Omvendt rummer dgde billeder ofte en
livfuldhed, der szlsomt overfgres i og pavirker nuet, perceptionsgjeblikket og dets stem-
ning. Kodaks diaskarrousseller og overbleendingsunits har faktisk bevirket, at diassets still-
billeder muligt fremtraeder med bevaegelse og liv af betydelig mere levende karakter end
mange motion-pictures. Overblandingsteknikken kan anvende beskuerens associationsbered-
skab si strategisk, at hjernen bliver blot og bart gennemgangsled, omride tl fri udfoldelse
for si godt som ethvert budskab. - Og faktisk er det ikke blot diasshowets szrpraeg. Bille-
det - det selvsteendiggjorte livs- og virkelighedsudsnit -  styrer os, selvom vi selv har skabt
det. Det har som alt andet menneske/samfundsskabt sin kulturelle funktion i den made,
hvorpi det virker tilbage pa os. Det binder os, lukker os inde, men udfordrer ogsa til
overskridelse, til forandring.

Den kritiske billedanalyses ypperste teoretiker Walter Benjamin formulerede allerede
engang i 30’erne stringent forholdet mellem billedets skabere og brugere og billedets
sprogligt/kulturelle koder: Ikke de, der ikke kan lzese, men de, der ikke forstir deres
egne billeder, bliver fremtidens analfabeter. 3).

Artiklens baggrund, interesse, formal
»Teel kun de lyse timer er en belaring og erfaring, der iser fir betydning for den, der

interesserer sig for dokumentationen af folks lykkeforesullinger. F.eks. sidan som lykken
eksisterer i det private livs fotografiske overleveringer. De lyse timer er en erindrings-
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maeessig sortering, og i fotografiets barndom en teknisk ngdvendighed. De folgende be-
meerkninger handler om det private fotografi som erindring om levet liv, og som popular
aestetisk praksis. Forst vil jeg imidlertid kort redeggre for artiklens baggrund og interesse.
Ethnologiens genstandsomride er menneskers kulturelle ytringer indenfor forskellige socia-
le rammer i historisk jevnfgrende perspektiv. Fra en oprindeligt primeer interesse i den
materielle kulturs former, og navnlig fortidens tingslige efterladenskaber, har etnologien
udviklet sig til at inddrage andre sider af det kulturelle felt, siledes kulturens social-
former: gruppedannelser, subkulturer, lokalsamfund m.v. Og bevidsthedsformer: ideolo-
gier, utopier og hverdagslige opfattelser.

Den retning indenfor faget, jeg selv arbejder i, er den materialistiske hvor dagligdagen
anskues som den konkrete ramme om og produktet af klasseindividers arbejde, leg og
skaben. I denne tilgang til studiet af kulturen stir interessen for livshistorie centralt, i
forsgget pi at forstd, forklare og forandre subjektivitetens objektive betingethed.

Billedstudier i etnologien

Billedstudier kan knap siges at udgere noget serligt opdyrket felt i den etnologiske
forskning. Bortset fra et enkelt specialearbejde om genremalerier og bondens bolig, samt
et par enkelte opsatser om ikonografiske problemer har etnologer i Norden kun i ringe
grad arbejdet med egentlige billedstudier og deres problematik. Det fotografiske billede
er indtil videre slet ikke objektiveret. 4).

Anderledes forholder det sig imidlertid uden for Norden, hvor de sidste tidr har
bragt vaesentlige forskningeresultater og inspirerende iniativer pi omradet. Det er iser
tilfeeldet for Vesttysklands og Frankrigs vedkommende. 5). Det er overhovedet her den
kritiske kulturanalyse er vokset frem, og det er herfra de kritiske forsgg pi at analysere
hverdagslige kulturelle faenomener og praktikker stammer.

Mangler imidlertid egentlige billedstudier i faget i Skandinavien, kan man dog ikke
sige, at anvendelsen af billeder i forskning og fremstilling har veret ringe her. Etnolo-
ger, folkelivsforskere og kulturhistorikere hgrer til dem, der fra deres fags start har
brugt billeder i illustrationsgjemed og til anskueligggrelse af valgte emner og interesser.
Ogsi indsamlingen af billedstof har veeret karakteristisk. Navnlig af disse irsager kan det
forekomme meerkeligt, at egentlige billedstudier knap nok har veret gjort til genstand
for selvstendig interesse i det videnskabelige arbejde.

Artiklen her udtrykker derfor en begyndelse i et forskningsfelt, hvor jeg stir relativt
alene. Jeg hiber imidlertid at det med fremlaeggelsen af en rakke sonderinger i nyt og
kommende ngdvendigt forskningsfelt, samt mine hidtidige erfaringer her, ikke mindst
vil vaere muligt at argumentere for en raeckke mere tvaerfaglige brugsveerdier, en etnolo-
gisk billedforskning kan bringe for dagen.

Erindringens billeder

Som udgangspunkt for den specielle interesse, jeg i denne forbindelse gnsker at for-
syne med det private fotografi, - nemlig erindringens vinkel - vil jeg anfgre fglgende
citat fra Th. W. Adorno, der pi en vesttysk konference om opdragelse i 1960 udtrykte:

Skreemmebilledet af en menneskebed uden erindring.... er intet udelukkende forfalds-
produkt, men nodvendigt knyttet til det borgerlige princips fremdrift. Okonomer og
sociologer som Werner Sombart og Max Weber har tilordnet traditionalismens princip

til de feudale samfundsformer og rationalitetens til det borgerlige. Det siger ikke mindre
end at erindring, bevidsthed af det borgerlige samfund selv bliver likvideret som irratio-
nelt restprodukt. 6).

(min oversettelse BHK).

68



Erindringen og traditionens princip er ngje sammenknyttet, og stir i en bestemt mod-
sztning til rationalitetens og den hastige forandrings princip. I det borgerlige samfunds
opstien ligger tabet af traditionen, og dermed tabet af erindring om det egne og samfun-
dets liv. Der ligger ligeledes opkomsten af en anden tidsstruktur - forandringen fra
cykliske rytmer til linezere tidsperspektiver - forankret i en abstrakt verdiudmaélende
tidsnorm og struktur. 7).

Erindringen er fortidens udfzldelse i nuet, og i det traditionslgse - og fjendske
samfund truer nuets fordringer med at fratage erindringen dens vaesentlighed. Traditionen
er den sammenhzngende bevagelse, der billedliggares i tanken om at  give videre fra
hind til hind, og netop den bevagelse brydes op i selvstendiggjorte faser af fortid - nu-
tid - fremtd. 8).

Nostalgien udggr ekstremet, hvor fortiden ikke tilegnes som erfaring men forsynes
med egetliv og egenvzerdi, og dermed fratager nuets vzesentlighed.

Den amerikanske psykoanalytiker Ernest G. Schachtel har i en tdlig analyse
foretaget en gennemfgrt udredning af problematikken om erindringens dannelse, og
jeg finder hos ham en brugbar og udfoldet skitse til erindringsforstielsen. 9).

Schachtels hele resonnement skal ikke videregives pi dette sted, men jeg vil anfgre
hovedpunkterne i konklusionen. For Schachtel, hvis baggrund er den freudske psykoana-
lyse, er erindring og glemsel produkter af samme kulturelle proces. Begge er resultater
af samfundsmassige kraefters indvirken pa individerne. Individets mest oplevd sesrige
periode - barndommen - saetter blot ringe spor i erindringen. Forklaringen finder han i,
at den oprindelige barnlige seksualitet og sanseberedskab mi undertrykkes, fortraenges
og underlaegges frem mod det faerdigt civiliserede menneske. I formningen af det sam-
fundsskabte menneske ligger i vores type samfund udgreensningen og @delaggelsen, helt
eller delvis, af en rackke oplevelser fra de fgrste ir. De barnlige oplevelser er i deres
mangfoldighed og kvalitet netop uforenelige med det voksne livs normer, og det her-
skende systems rationalitet og formalsbestemthed.

Schachtel mener, at den voksne erindring opfatter i sidanne kategorier og skemati-
ske forestillinger, at den kun er ringe egnet, eller overhovedet ikke egnet til at fast-
holde barnlige indtryk eller at genkalde dem. Den bevidste voksne erindring er be-
grenset til den slags erfaring, som netop voksne ggr, og det hanger igen sammen med,
hvad der er nyttigt for samfundet. Han mener klart erindringen om barndommen ville
spreenge civilisationen og den restriktive sociale ordeni stykker.

Schachtels formulering af erindringens kraft finder jeg yderligere konkretiseret i
folgende citat hos Herbert Marcuse:

Erindring om fortiden kunne skabe farlig indsigt, og det bestiende samfund er tilsyne-
ladende cengstelig for erindringens undergravende indbold. Erindringen er en made, bvor-
pd man kan afskcere sig fra de givne kendsgerninger, en form for formidling, der for
korte perioder bryder de givne kendsgerningers allestedsncerveerende magt. Ervindringen
busker overstiet reedsel og bib, og i de personlige begivenbeder, der genopstar i den
enkeltes erindring og bliver menneskebedens angst og aspirationer slet fast - det almene
i det scerlige. Det, som erindringen bevarer er bistorien. 10).

Marcuses karakteristik handler ogsi om den spontane erindring. Den, der for et kort
gjeblik henter oplevelser, sansninger og indtryk frem fra glemslens arsenal, og gor forti-
den mere eller mindre ufrivilligt narveerende. Schachtels analyse skelner ligeledes mel-
lem den ufrivillige erindring, og den bevidste, som han karakteriserer som konform, kli-
cheagtig og konventionel. Den voksne bevidste erindring er underlagt konformiseringens
kreefter, og reflekterer det livshistoriske forlgb som:

.. en vej med lejlighedsvise vejvisere og milesten..(og slet ikke).. som det landskab,
vejen forte igennem! Milestenene er tidens malestokke, manederne og drene, den
tomme sammentcelling af forsvundet tid, mange ar giet hen, flytning fra et sted
til et andet, si og si mange fodselsdage og sd videre. Vejviserne er serlige begi-
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venbeder, der peges pi: begyndelse i skolen, det forste job, cegteskabet, fodsler,
buskeb, familiefejringer, en rejse. Men det er ikke begivenbederne, der huskes
som de virkelig var og som de oplevedes i nuet. Hvad der buskes er sedvanlig-
vis mere eller mindre, at en sidan begivenhed faq:{s sted. Vejviseren husker ikke

stedet, tingen eller situationen, den viser hen pa.
(min overszttelse BKH)

Uden igvrigt her at komme ind pi den fotografiske og fototekniske udvikling, og der-
med den type billedes historie, vil jeg minde om Daguerres beskrivelse af hans arbejds-
proces. Den formulerede han noget i retning af 'en fysisk og kemisk proces, hvorigen-
nem naturen kan afbilde sig’. Et par og tyve ir senere, altsi ca. 1860, defineredes foto-
grafiet i tidsskriftet Atlantic Monthly som ’et spejl med hukommelse’.!?)

Det fotografiske billedes karakter af erindring er siledes oplagt. Fotograferingen til-
byder netop muligheden for fastholdelse af situationen i den hastige forandrings tidsal-
der. Men fastholdelse af hvad engang var, og ikke er mere, fotografiet som spejl eller
hukommelse forbliver dog et halvt synspunkt, hvis man ikke samtidig erkender, at no-
get falder uden for spejlrammen, og hukommelsen/erindringen har sit sociale, historiske
og kulturelle modstykke i glemslen. Hertil kommer normer for spejlingen, erindringens
konventioner. Ikke alt spejles eller finder plads i den bevidste erindring og dermed hel-
ler ikke pa pladen eller strimlen.

Erindringen i dens verbale eller visuelle oversaettelser kreever en fortolkende viden-
skabelig metodik. Den afbildede virkelighed i det private fotografi rammer ikke tilvaerel-
sens hele. Fotoet som kulturel erindrende praksis og teknik er underlagt udgransende,
fortreengende kraefter, hvilket fir betydning for billedets historiske veerdi. Med en for-
tolkende metode bliver fotoet samtidig kilde til noget andet, end det det viser. Fotoet
bliver netop stedet, hvor fortraengningerne og udgreensningerne rider. Uoverensstemmel-
sen mellem det private billedes virkelighed og den reale livssammenheeng er oplagt. Taler
familjens album om familjens virkelighed skulle danskerne sikkert have tilbragt stgrste-
delen af de sidste 80 ar siddende ved veldaekkede borde. Og det er der ikke mange der
har.

Det private foto

Kategorien ’private fotos’ md defineres. Man kan skelne mellem hvem, der har optaget
billedet, er der tale om professionelle eller amatgroptagelser? Kriteriet kan imidlertid
ogsi veere funktionelt begrundet som i det fglgende: jeg gnsker med kategorien private
billeder, at beskeeftige mig med fotos, hvis opkomst, baggrund og indhold tilhgrer det
private liv, familjen og de gruppebundne livs- og kommunikationssammenhaenge.

Under vinklen af erindringen bliver det private foto hermed dokumenterende, regi-
strerende, fastholdende og erindringsvaekkende for bestemte mennesker og grupper. Ka-
meraet bliver et veerktgj, hvormed man afbilder, oplever og senere genopdager begiven-
heder, episoder og situationer i en i forvejen kendt tilveerelse. Men det indebaerer sam-
tidig en mide at fortolke dette liv pi. Fortolkningen er tilstede allerede i optagelsesgje-
blikket, sivel som senere, nir fremkaldelsen har fundet sted. Bjet er ikke et camera
obscura med dets linse, men allerede i opfattelsen og tilegnelsen af de visuelle stimuli
foretager man en udvzlgelse. Den personlige forarbejdning er sket fgr reproduktionen
af det oplevede, sansede. Hermed er billedets spontaneitet anfaegtet. Man fotograferer
ikke hvad som helst, ligesom netop heller ikke hvad som helst erindres. Den estetiske
og erindrende praksis er struktureret efter bestemte normer og tvange, der mi indgi i
forstielsen af fotoet. Nir man sidste sommer f.eks. pd de kgbenhavnske busser kunne
lzese Agfas og Kodaks reklamer Skyd lgs pi verden”, si betgd det ikke en vilkirlig
eller eksperimenterende fotopraksis, men en appel til nogle faste normer for, hvad der
er vaerd at skyde lgs pa i ens verden. Kulturhistorien har truffet nogle valg for os pa
forhand.
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Schachtels karakteristik af erindringen geelder ogsi for fotografiets erindring. Mileste-
nene gir igen i familjernes albums, ligesom vejviserne gor det. Det livshistoriske landskab
markeres fragmentarisk. Familjens billeder af dens liv er klicheer, nzsten banale triviali-
teter, maske karikaturer af familjelivet. —

Babyen med rumpen i vejret pi det lysersde lammeskind, brudeparret bag deres sup-
petallerkner, forfaedre og bgrn foran det egne hjem — eller de kostbareste dage af iret
— turen til Mallorca osv. osv. Vi kender stgrstedelen af motiverne i familjens fotosam-
linger. Og det vil vaere den letteste sag i verden, at degradere den estetiske praksis foto-
grafiet udger til fantasilgshed og vulgaritet. En finkulturel forhindsindstilling er ikke eg-
net til at forstdi denne populare omgang med billeder. Ligesilidt anvendelig er forfgrel-
ses-myten: at folks billedvalg og motiv-forkeerlighed er kommercielle kreefters blotte ind-
flydelse, udviskningen af den “gode smag”, den manglende zstetiske personality i for-
sgget pa at leve op til professionelle idealer, der alligevel ikke kan nis. Alle sidanne
holdninger vil tendere at afvise og forklejne det subjektive indhold i almindelige menne-
skers kultur, og de vil undgi at erkende det vaesensindhold, der ligger i det private foto-
grafi.

Denne kritik skal ikke opfattes som en godtagelses, slet og ret, af den populare
aestetiske og kulturelle praksis. Der er ingen grund dl at ophgje amatgrbilledet til kunst,
og dermed selvsteendigggre det. Derimod er der al mulig grund dl at tage det alvorligt,
og det vil i denne sammenhang sige, at undersgge dets problem, dets historiske og kul-
turelle kontext og funktion. Saetter man det professionelle privatbillede overfor amatg-
rens skud fremstir det populaere billedes egenart delvist. Forskellen vil i mange tilfzelde
vaere klar og hiandgribelig: i det professionelle optagede billede fjernes individernes socia-
le omverden, og erstattes af atelierets anonyme, klasseneutraliserende, eller klasseoplgf-
tende baggrundsscenerier. Subjekterne objektiveres og forvandles dermed til genstande i
eestetiserende opstillinger, til stilleben arrangementer, hvor frugt og vildt blot har fiet
form af kunstlet individualitet — eller oftest mangel pi samme. Heri ligger portratfoto-
grafiets kunsthistoriske forbindelse til drhundreders tradition for anebilleder. En funktion,
det netop heller ikke er muligt at hente med ind i det borgerlige samfund. Slet og ret.
Og iser ikke for klasser uden for borgerskabet selv. Bide den ’adelsgale’ borger og tre-
djestand kompenserer iflg. Adorno familjens mindskede betydning ved at opbygge synte-
tiske anegallerier. — Og disse kan meget vel vaere fotografiske. Enhver berettigelse skal
dog ikke frakendes billedet af en man kender. Amatgrens personbillede forankrer i mod-
seetning til det professionelle personen i en konkret social betinget situation. Mellem
subjekterne indbyrdes, eller mellem subjektet og den fysiske omverden findes relatio-
ner, der sgges fastholdt i fotoet, og hvis egentlige forklaringer bestyrkes i mundtlige o-
verleveringer i de familizre interaktionsprocesser.De egne forevigelser lgsriver ikke indi-
vidualiteten fra dens tids, steds og miljgbestemte baggrunde, men forankrer den deri.
Billedkonsumtionen af det professionelle privatbillede tilbagefgrer ligeledes individualite-
ten i det konkrete personkendskab.

Fotograferingssituationen er vaesentlig, ligesom billedkonsumet ma iagttages. Ofte er
der stor fotograferingsintensitet i barnets fgrste dr. Fra dibs/fgdselsdage, de forste skridt,
badesituationer, barnet pi potten, billedet fra den forste skoledag og ofte aftagende op
mod konfirmationen. Billederne kan vaere egne billeder eller de kan vaere abonnements-
optagelser hos Stella Nova.

Det dresserede barn — tvillingetvangen — er ofte billeder man senere etablerer et ret
si tvetydigt forhold til. Det er ikke altid rart at blive mindet om dengang, nir man
vokser til og fir en mening om sig selv. Pubertetsperioden er forbundet med en vis
flovhed, blufaerdighed over at blive gjort til model eller beskue sig selv som model. Fa-
miljebilledet aflgses derfor ofte af kammeratskabsbilledet fra skole, udflugter, spejder-
ture, fester osv.
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Skyggen. Der er 3 personer i dette bille-
de, fotografens skygge er med, men det
er afgjort et godt billede. Det sociale
samspil er det vigtigste.

Det private billede er ofte teknisk uperfekt. Sikkert er de flestes mal fotografier af
en teknisk rimelig god kvalitet, men teknikken er ikke ngdvendigvis hindringen for et
meningsfyldt motiv. Utydelighed, skygger og skave snit er ikke ngdvendigvis afggrende
for om billedet betragtes som godt. | den sammenhang, hvor de afbildede og den afbil-
dende person kender hinanden, er det sociale samspil afggrende, ikke den tekniske per-
fektionisme. At smile til fotografen er at smile til en man kender godt i forvejen.

Veasentligt er dog stadigveek apparaturets kvalitet og standard. Sterstedelen af private
fotos med kasseapparater har fordret at solen var i ryggen og har i bogstaveligste for-
stand kun registreret de lyse timer. Elektronblitzen skaber ganske andre betingelser for
billedproduktionen.

Polaroidcameraet der i gjeblikket markedsfagres for fulde hgrm i Danmark er udtryk
for en principiel og afggrende sndret oplevelsessammenhzang. Her tilfredsstilles ikke f.o.
f. behovet for erindring, men iser den narcissistiske psykes altidige krav om opmarksom-
hed og bekreftelse fra omgivelserne. Den manglende forméen til at percipere omverden
som omverden. Med polaroidcameraet mindskes, — ja faktisk forsvinder — tiden mel-
lem optagelse og til man har billedet foran sig. Fotoproduktion og konsum forenes i et
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Kodak og mor: | 20'eme bragtes en serie rekla- Polaroid: Teknikkens trylleformular fglger med
mer for de nye kasseapparater i “Tidens kvin- os pa strandbredden. For farste gang nogensinde
der”. Erindringen er blevet et gkonomisk fore- bliver fotoet en del af en aktuel situation.
tagende, nu er det det rene spild ikke at buske

sit liv med en Kodak.

enkelt gjeblik: nuet. Fotoet far saledes for fgrste gang i historien gjeblikkelig anvendel-
se. Ikke blot optagelsen bliver begivenhed, men beskueningen af billedet 'fralige far'
bliver konkret moment i samvaret ’lige nu’. Billedet far dermed ikke f.o.f. funktion af
langt senere erindring, men netop funktion af gjeblikkelig ngdvendig forsikring om, at
vi virkelig ogsd har det s godt her og nu, som vi har formaet at fa det til at se ud pé
fotoet. The Self-generation har her et instrument til egoopfyldning, til stabilisering og
kompensation for senkapitalismens psykiske beskadigelser.

De klassiske borgerlige dyder og personlighedsstrukturer har mistet deres funktion i
senkapitalismens kultur, og er oplgst i pseudonormlgshed og uigennemskueligt anarki”.
Den klassiske borgerlige socialkarakter med dens faste dydskatalog og sterke personlig-
hedsmenster er oplgst i en partialdriftsdomineret narcissistisk psyke, der lader sig diri-
gere derhen, hvor kapitalvaloriseringen finder det profitabelt. Det indebearer jeg-svaghed,
pseudo aben- og frisindethed, manglende tilfredshedsfelelse- fordi tilfredsheden aldrig
sker fyldest, og fordi den for en reekke behovs vedkommende ikke kan forstas i for-
hold til noget. Jeg har det godt — hvad er det? Derfor har man det sjeldent ret godt,
og denne permanente utilfredshed og tomhedsfalelse er der ligesd permanente kommer-
cielle tilbud pa at “’skaffe af vejen.”14)
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Den gdelagte subjektivitet, den forringede evne, tro og tillid til den egne erfaring
og oplevelse far en hjelpende hand fra sddanne kameraer, der tillader at man betragter
sig selv, spejler sin duelighed, sociale og kropslige succes i stadig stigende grad. Nyheden
kommer naturligvis fra USA, hvor den lenge har hgrt til middelklasseunges faste udstyr.
Nggenbilleder, hjemmeproduceret pornografi, hvor det virkelig er en selv, der giver den
i rollen som aktgr i det freekke kendetegner genren. Intime snapshots fra sovevearelset,
eller hvorsomhelst, optages konsekvent med selvudlgsning! Som der star i reklamerne
”Perfekte farvebilleder hver gang. Nemt. Hurtigt”.

Savel produktionen og konsumtionen af billedmaterialet er afheengig af reproduktions-
normerne. Bunken af uordnede billeder konsumeres i en kommunikationsammenhang,
albummet er historisk set forbundet med visitten, billederne pa veeggen er tilstede og
konsumeres uden egentlig fortelling ngdvendigvis. Lysbilledet kreever at mgrket senker
sig over kaffebordet, eller individuel perception via diasscoper, der vandrer fra person
til person. Serdeles konkrete faktorer ger sig geeldende.

Billedkonsumtionens karakter af kommunikationssammenhang indebarer ogsa en san-
selig og social dimension. Fotoalbummet gives videre fra hand til hand, maske ligger det

Toget. Bandudskrift fra interview med et busmandseagtepar pd Roskildeegnen:

"Det farste vi fik herud, det var den ber jernbanevogn. Min bedstefar kom og si satte han der i, og
tog skillerummene ned. S& blev to kupeer en stue, og s blev der lavet en dbning ud til kekkenet og
til hvor vi havde sovevarelse. Der var en kammerat, der havde sddan en til et cykelveerksted, og sa
teenkte vi, hvis vi kunne kgbe sddan en s& kunne vi bo i den, og s& var det meget nemmere. Det
kostede 50 kr. for at fa den herud, og 100 for vognen. — 150 for sit fgrste hus til at bo i — det
var meget billigt, og bagefter blev den hgnsehus.
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pi knaeene ‘af beskueren, man rykker teettere sammen for at se med, ser maiske ogsi over
skulderen. Lysbilledet — og den levende billedfremvisning, super 8-filmen — forvandler
dagligstuen til biograf, og kun rummets mgblering forhindrer biografens anonymitet i

at brede sig ind i intimsfaeren. Biografens opsplitning af den kollektive beskuermasse mi
ngdvendigvis heenge sammen med dens mgblering: man sidder med ryggen til hinanden.

Rekonstruktion af det levede liv.

Den vesttyske billedforsker Joachim Kallinich har beskaftiget sig med det private bille-
de som rekonstruktion af livshistoriske erfaringer pa en made, jeg finder sarlig relevant.
Kallinich forstir fotografiets socialhistorie som tat knyttet til livsbetingelserne. Det

"frie’ lgnarbejde forer til individuelle livshistorier, og trangen til at fotografere bestem-
mes af behovet for familial integration og personal identitet. Den fotografiske populzere
billedproduktion er rettet mod og konsumeres af folk selv. Billedet kan i denne forstand
ikke reduceres til blot at vare kilde, til oplysning af bestemte sagsforhold for andre
udenforstiende, men mi primart anskues som handling, der indgir i en dynamisk pro-
ces, hvortil adgangen betinges af forstielsen og erkendelsen af den specifikke levevis.!®

Disse betragtninger fik konkret betydning for mig selv under gennemfgrelsen af en
undersggelse om statshusmandsfamiljer i Danmark. Fra et i starten szrdeles traditionelt,
og vanebestemt, gnske om at finde egnet illustrationsmateriale i arkiver, billedsamlinger
m.v. erfarede jeg ngdvendigheden i den fremgangsmade, Kallinich beskriver. Mine resul-
tater i offentlige og private arkiver var nedsliende. Der fandtes si godt som intet ind-
samlet billedmateriale om denne specielle socialgruppe, der i forbindelse med jordlov-
givningen fra 1899 og iseer efter 1919 opstir som et kompromis af hgjre og venstrepo-
litiske kraefter. En smiborgerlig sammenheeng af sarlig dansk art, der i vidt omfang ik-
ke lzengere eksisterer, havde ingen spor sat sig i offentlige, nationale arkiver.!®) Nar jeg
overhovedet fandt billedmateriale med tilknytning til statshusmandsbefolkning var det
af en sidan art, at de stort set var intetsigende hvad angik livsprocesser og hverdagslig
kultur.

Disse kritiske erfaringer konkretiserede min undersggelse. Jeg byggede under feltarbej-
det stadig mere intenst mine interviews op omkring folks billeder, sifremt de var i be-
siddelse af sidanne. Jeg anskuede albums m.v. som autobiografiske dokumenter og erin-
dringsteknikker. Ikke blot de billeder, jeg selv pi forhind ville have udpeget som inter-
essante og velegnede til bevaring og arkivering, fik derved betydning. Stgrre betydning
fik en reekke billeder, der uden meddelernes egne kommentarer og tolkninger, for den
uden forstiende ville have veeret meningslgse, eller kun betydningsfulde ud fra konstrue-
rede overvejelser og abstrakte hypoteser. Netop fordi jeg selv blev inddraget i de kom-
munikationssammenhaenge, hvor den folkelige billedkonsumtion finder sted, blev det
muligt at objektivere forhold og materiale, der ellers matte vaere lukket land.!

Jeg erfarede konkret verbale fortalletraditioner, familjehistorier og lokale overleverin-
ger, der knyttedes an til fotoalbummer, billeder i skuffer, gamle skotgjsesker, pi loftet
og i kaelderen — og ikke mindst pi vaeggene i forskellige indramninger. Samtidig var det
klart for mig hvordan familjens egne billeder netop gennem mig som fremmed kunne an-
vendes i en yderligere bespgrgning og erindringsvakning. Bemerkninger som "det havde
jeg faktisk helt glemt”, det ma jeg lige ringe og spgrge min broder om” paviste over-
for mig, hvorledes motivationen hos meddelerne for yderligere konkretiseret rekonstruk-
tion af det levede liv, blev stimuleret. Omszaetning til verbal information af billedmateria-
let medvirkede til genoplevelse og problematisering af oplevelser, situationer og sammen-
hznge. Forholdet mellem informant og undersgger kunne derfor til tider antage praeg
af et falles projekt, der med udgangspunkt i fotoet kunne bidrage til gensidig oplysning
og forstielse af den hverdagslige kultur.
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Vandet. | intet arkiv i Danmark findes et foto, der som dette udtrykker stolthed og gleeden over
den dag, det endelig lykkedes at f& den rigtige boring! Ebba og Ejnar fik deres statshusmandsbrug
i 1936.

Her skabtes for mig en stadig bedre erkendelse af hvilke muligheder en fra ydersiden
banal, klichéagtig estetisk praksis indeholdt. Den skrevne erindring, memoiren, der for
hovedpartens vedkommende stammer fra samfundets gverste lag, opdagede jeg havde en
slags pendant i et lag af befolkningen, hvor det skrevne ord oftest opfattes som hin-
dring og umulighed, og hvor det blot praktiseres i form af sporadisk brevskrivning og
den obligatoriske udfaerdigelse af jule- og fadselsdagskort.

Men det erindringsmateriale — billeder og fortelling sammen udgjorde — ville natur-
ligvis aldrig uden intens interesse fra indsamleres side fylde offentlige billed- og band-
samlinger. Billedproduktion og konsumtion i vekselvirkning med fortalletraditioner ud-
trykte en slags forsgg pa 'hele erindringsforlgb*, hvis karakter og veesentlighed ngdven-
digvis ma mgde vanskeligheder indenfor rammerne af sadvanlig kulturhistorisk dokumen-
tation og arkivering.

Den faglige praksis tilsigter nemlig tendentielt at opdele informantens meddelelser —
af alle arter — i en raekke emner og kategorier, der braekker karakteren af helhed op.
Né&r man i arkiver og samlinger sgger sit materiale er dette ordnet pa tveers af oplevel-
ses- og erindringsuniverser. Registrering og arkivering finder sted ud fra andre kriterier
f.eks. som tings- og sagsforhold, der neppe samsvarer med livshistoriske erfaringer og
minder. Problemet er dbenbart: dels brydes sammenhangen op og finder plads for efter-
tiden i en gruppering, der aldrig eller blot sjeldent lader sig efterspore som egentligt
forlgb, dels findes vesentlige betydninger, hvis komplekse sammensztning ngdvendigvis
ma falde uden for en saglig registrering. Registrering og arkivering kan dermed true med
at tingsliggere subjektive feenomener, fortreenge vaesentlige dele af erfaringsmaterialet
og foregive brud i forlgb, hvis helhedskarakter udger materialets veesensindhold for den
enkelte person.

76



Snemanden. Fotointensitet og livsintensitet bgrer sammen. Efter ar i arbejde for andre blev
Ebba og Ejnar endelig deres egne. De fik hinanden, et statshusmandsbrug, bgrn — deres eget
liv. Kampen mod lgnarbejdet var slut, nu begyndte kampen for en dagligdag som nye husfolk.

De fotografiske billeders fortreengninger.

Disse bemarkninger kan let tolkes som en godtagelse og en accept af folkelige, subjek-
tive vurderinger, hvis karakter af ideologi derved yderligere tilslgres. Det er naturligvis
ikke meningen. Fortolkningen skal ikke veere identisk med aktgrens. Overtagelse af in-
formantens subjektive kategorier til at udgere forskerens objektive kategorier er uhel-
digt. Fortolkningen ma netop problematisere, og pege pa endnu ikke klarlagte sider og
uerkendte dele i materialet. Hverdagslighedens afbildning i private fotografier udger et
problem, og skal analyseres som problem. En fortolkende metodik er ngdvendig og
Adomo/Marcuse citaterne in mente bgr en sddan metodik se sig selv i modsetning til
datafikserede og faktabetonende metoder. Det udelukker dog ikke, at billeder kan an-
vendes til illustrationer af bestemte forhold. Men reduceres billedet til blot og bar illu-
stration af andres valgte problemstillinger, sa traenges 'det andet’ indhold i de private
billeder let bort. Familjens billeder indeholder netop gnsket og habet om det liv fa-
miljen fik for lidt ud af. De demonstrerer ofte veerdinormer, livskvaliteter, og fremstil-
ler behov, der blot sjeldent blev opfyldt. Gruppebilledets indhold af nerhed mellem
individer, konkret fysisk kontakt, sanselighed osv. rummer ikke blot den stolte fremvis-
ning af en ganske serlig dag, men kan ogsa fortolkes som en kritik af nogle vilkér, der
netop sjeldent gav mulighed for den slags samver. De private billeder handler netop
ofte om overskridelse, negation af hverdagslige roller og forventninger. Ophevelsen af
bestemte tvange.
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Semanden. Arme s staerke som Ages her, forhindrer ikke
leengsel efter dukker og katte. Mandlighedens overskridelser
er verd at bevare, som erindring.

Her demonstreres dbenlyse integrationsbehov mellem bgrn og voksne, mennesker og
dyr. For gjeblikkets varighed genopstar legeaktiviteten i det voksne liv. Man gar ting
man ikke plejer, man klader sig ud, forvandler sig, rykker sammen, slar armene om-
kring hinanden og giver dermed solidariteten en kropslig form. Midlertidige og sjeldne
opfyldeiser og realiseringer af leengsler efter varme, godhed og skenhed mgder os nar
vi bladrer i familjens albums. Billederne er derfor nok si meget familjens gnskebilleder.
Det gode liv leves — ofte kun s lenge det varer at trykke pa knappen, eller til blitzen
er breendt ud.

Det private billedes motiver er underligt uforanderlige. Billeder af dyr udtrykker ofte
de samme intensioner trods anselige arsforskelle.

Billeder er imidlertid ikke altid f.o.f. produceret til at se(s) pd. De udger osse bytte-
objekter. Postkortet, der engang var et foto med antegninger til adresse bagpa, er et
sadant eksempel. Billedet af keresten, til stakken af keerestebilleder, som man har haft,
er en anden brug, der bade udtrykker billedet kommunikative funktion — og dets ofte
problematiske anvendelse.

Og selvom de tvangsbetonede sider af tilveerelsen sgges udelukket, sa er de dog med.
P4 de private billeder skal vi netop veare lykkelige. Vi skal smile til fotografen, vi skal
tage os ud, vi skal veere lykkelige sammen. Og vi er det. Forsgget pa at fjerne ulykken,
ulykkeligheden, der iflg. Freud er det egentlige indhold i forsgget pd at na lykken, kom-
mer maske tydeligst frem i de private billeder.8) Daglivet under kapitalismen er myte.
| den forstand, at vores eventyr om os selv forgggler at behov og arbejde, 'lesning’ og
preemisser stemmer overens. Vi postulerer pa de private billeder at behovene og hverda-
gen kompletterer hinanden. At arbejde og arbejdsfritid er jeevnbyrdigt og fornuftigt
®kvivaleret.19" Den mytiske hverdagslighed, mellemmenneskelighedens traumer ophaves
i vores billeder af os selv. De intime familjeband, de sma traditioner, — alt der truer
med oplasning og fare svinder bort i de private afbildninger.

Fotografiets socialhistorie hgrer sammen med udviklingen af livshetingelser, og indi-
viduelle livskarrierer. Den sociale og geografiske mobilitet, generationernes fjernhed og
fjendskhed over for hinanden, deres eneste mellemvarende der er effektivt, oftest over-
anstrengt emotionelt, "lgses” som konflikt pa tapetveeggen, i aloummet, eller pa daekke-
tgjsskabet. Det folkelige vid indebzrer ofte analysens skarphed: familjen er go nok nar
den haenger pa veeggen.
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Hunde. Der er 61 ar mellem disse julehilsner fra familjen og dens hund. Det private billede som hil-
sen opviser en motivmaessig tradition over mange generationer. Hunde kan ogsa veere bgrn.

1) Artiklen er en omarbejdet version af et indleeg holdt i forbindelse med Kgbenhavns Universitets
tvaerfaglige symposium over billedforskning i november 1979. Artiklen er i en kortere form publice-
ret i Kresten Bjerg red.: Hjemmenes Tverfag. Meddelelsesblad vedrgrende forskning og undervisning
om hjemmesferen. Psykologisk Laboratorium ved Kgbenhavns Universitet. Marts 1980. 3. arg. nr. 2.
Den indgar tillige i symposiets publikation, der udkommer ultimo juli 1980.

2) Jgrgen Bonde Jensen: Det lyse kammer. Roland Barthes' sidste bog. Anmeldt i dagbladet Infor-
mation 10/4 1980.

Roland Barthes: La Chambre Claire. Note sur la photographie. Gallimard Seuil. 201. Paris 1980.

3) Walter Benjamin: Billedet i den tekniske reproduktions tidsalder. Og: Lille fotografihistorie. Begge
fra W. Benjamin: Kulturindustri. Kbh. 1973.

4) Marianne Zenius: Genremaleri og virkelighed. Kbh. 1976. N.A. Bringeus: Naer het leven? Etnolo-
giskt bildmaterial i kallkritiskt belysning. Rig arg. 55. Hft. 4. 1972. Erna Lorenzen: Kunstfotografer-
kunstige billeder. Arbog f. kebstadsmuseet Den gamle by. Aarhus 1973.

5) Den vesttyske og franske billedforskning har veeret omfattende og fornyende. Omkring Institut fur
Kultur u. Asthetik, og die Padagogische Hochschule i Vestberlin har flere forskere og kulturarbejdere
publiceret markante arbejder. F.eks. antologien: Eingreifendes Fotografieren. Geschichte, Projekte,
Theorie-Kunde/Wawrzyn Hrsg. Berlin 1979. Samt flere artikler i tidsskriftet Asthetik u Kommunika-
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tion. (se nedenf.) Endvidere udgives tidsskriftet Volksfoto. For Frankrigs vedkommende er den nye-
re forskning centreret omkring Centre de Sociologie Europeenne i Paris. Her bl.a. Pierre Bourdieu:
Un art moyen. Essai sur les usages sociaux de la photographie. Paris 1965. Heri en rekke forskel-
lige artikler og undersggelser bl.a. baseret pd omfattende empirisk materiale indsamlet i Lille og Pa-
ris.

En anden type billedforskning reprasenteres i BRD af Wolfgang Bruckner: Fotodokumentation als
Kultur- und sozialgeschichtliche Quelle. Munchen 1975. Han reprasenterer en traditionel ikonogra-
fisk retning.

6) Th. W. Adorno: Was bedeutet Aufarbeitung der Vergangenheit? Bericht uber die Erzieherkonfe-
renz am 6.u. 7. november in Wiesbaden. Fr.a.M. 1960. Her oversat fra Herbert Marcuse: Det endi-
mensionale menneske. En undersagelse af det hgjtudviklede industrisamfunds ideologi. Kbh. 1971. p.
114.

7) Vedrgrende udviklingen af tidsnorm, og abstrakt udmalende tidsstruktur se f.eks. Klaus Laermann:
Alltags-Zeit. Uber die unauffilligste Form sozialen Zwangs. Fra Kursbuch 41. Alltag. Hrsg. K.M.
Michel H. Wieser, u.M.v.H.M.Enzensberger. Berlin 1975. Tillige Alfred Krovoza: Dimensionen der
Internalisierung der Normen abstrakter Arbeit und das Schicksal der Sinnlichkeit. Fra: A.Krovoza:
Produktion und Sozialisation. Fr.a.M. 1976.

8) Se f.eks. Th. W. Adorno: Parva Aesthetica. Fr.a.M. 1967 Iszr kapitlerne: Ohne Leitbild, Uber
Tradition.

9) E.G.Schachtel: On Memory and Childhood Amnesia. Fra: Patrick Mullahy: A Study of Interper-
sonal Relations. New Contributions to Psychiatry. N.Y.1976-udgave. Artiklen diskuteres ogsi hos
Inga Maj Beck: Billedets funktion for vor private og sociale historiedannelse. Fra Kritik 36/1975. Kbh.

10) Herbert Marcuse: Det endimensionale menneske. Kbh. 1971. p. 113.
11) Schachtel p. 12.

12) Jan van Steenwijk: Fotografiets funktion i vor kultur. Fra: Dansk fotografisk tidsskrift. Dansk
professionel fotografi. Nr. 2. 1979. p. 59.

13) Bemarkningerne om polaroidcameraet kan godt lyde temmelig negative, hvilket ikke slet og ret
er meningen med kritikken. Det er naturligvis veesentligt at papege, at polaroid ogsi indebzrer nye
muligheder, og for disse kreativt aestetiske/didaktiske perspektiver kan jeg henvise til: Karl Josef
Pazzini: Polaroid. Fra: Eingreifendes Fotografieren anf. ovnf.

14) Se f.eks. Bjarne Kildegaard Hansen: Etnologrollen, betragteren og mellemlagsdilemmaet. Nord
Nytt 4/1979. Heri tillige mange litteraturhenvisninger. Se ogsi: Christopher Lasch: The Culture of
Narcissism. American Life in An Age of Diminishing Expectations. N.Y. 1979.

15) Joachim Kallinich: Fotografieren — Probleme der empirischen Untersuchung einer popoliren
isthetischen Praxis. Fra: Asthetik u. Kommunikation 28/1977: Fotografieren: Hele nummeret be-
handler fotos og rummer vaesentlige bidrag.

16) Mine hidtidige erfaringer stammer fra udarbejdelsen af en specialeopgave i europzisk etnologi
ved KU’s Institut for europaisk folkelivsforskning i Brede. Sammen med Bodil Grue-Sgrensen be-
skrev jeg forskellige treek af husmandsideologien i Danmark 1870-1920. Inden for specialeformen,
og opgavens omfang, var det ikke muligt specifikt at behandle fotografierne. Men under indsam-
lingsarbejdet spillede disse som omtalt en vaesentlig rolle. Feltarbejdet foregik i den nordjyske hus-
mandskoloni St. Restrup ved Nibe, samt ved interviews med familjer andre steder i landet. Her ind-
samledes et ret omfattende billedmateriale i samarbejde med Nationalmuseet og lokalhistorisk fore-
ning for Frejlev-Ngrholm-Sgnderholm sogen. Billedmaterialet indeholdt private billeder i albums og
anden opbevaring. Endvidere fotograferedes vaegbilleder/interigrer/exterigrer/personer, veje, altsi
hgjst forskellige genrer fra Stella Nova til Sylvest Jensens luftfotos. Materialet indsamledes ved
besog, ophold hos meddelerne, hvor vi talte om livshistorier, minder og problemer i dag, og hvor de
viste mig deres hjem, berettede om indretningen foér og nu, mgblering m.m. Jeg havde i forvejen
opspgt Nationalmuseets arkiv, De samvirkende danske husmandsforeningers kontor i Kbh., Det kgl.
bibl.s billedsamling samt forskellige lokale arkiver.

17) Kallinich (se anf.v.) diskuterer lignende oplevelser. Hertil kan naturligvis indvendes, at dele af
informanternes erfaring stadigvaek er lukket land for feltforskeren. Ikke alt fortalles til en fremmed.
Hvor dybt man nir, er ofte vanskeligt at vurdere, men i et intensivt feltarbejde i lokal sammenhzng
modereres under og overdrivelser ofte gn. interviews og observation hos den samlede informantgrup-
pe. Der foregir en stadig afvejning af udsagn fra hele gruppen, og registreringen af overdrivelser,
fortielser, fejlhuskning m.v. har ogsi stor veerdi i materialet. Sddanne udsagsnkategorier horer si
absolut med til menneskene.

18) Sigmund Freud: Das Unbehagen in der Kultur. Vaduz 1948.

19) Se f.eks. Ole Thyssen: Den ulykkelige bevidshed. Om begrebet savn. Kbh. 19771
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Arbejdererindringer og arbejderkultur

af Svend Aage Andersen

Forfatteren behandler i denne artikel brugen af arbejdererindringer dels som
historisk kilde og dels som litterzer genre og fremhaever erindringer som vigtige
kilder til forstdelse af arbejderkulturen.

I.

Arbejderkulturen og arbejderbevaegelsens historie studeres idag mere intenst end nogen sin-
de af universitetsfolk og andre fra mange forskellige fag: historie, litteraturhistorie, etnolo-
gi, folkemindeforskning, kultursociologi, samfundsfag o.s.v. Hvert fag har i mere eller min-
dre udstrakt grad sin egen synsvinkel og sin egen mide at arbejde med emnet. I de forskel-
lige fag og enkelte discipliner stilles endvidere forskellige aspekter af arbejderkulturen i fo-
kus. Det skyldes bl.a. forskellige faglige traditioner og interesser, men det skyldes ogsi for-
skellige kulturopfattelser i de enkelte fag. Den pi mange mider helt urimelige fagopsplit-
ning og disciplinopdeling (politisk historie, skonomisk historie, social historie, kulturhisto-
rie, litteraturhistorie osv.), der idag findes pd universiteterne, er siledes med til at hindre
en koordinering af den samlede forskning i arbejderkulturen, ligesom den ogsi modvirker
tilvejebringelsen af en helhedsopfattelse og et helhedsbillede af arbejderkulturen. Pi trods
heraf er der imidlertid som helhed i disse irs arbejde med arbejderklassens- og arbejderbe-
vaegelsens historie, i al fald i Danmark, en udpraget — og meget positiv — tendens til fra
flere sider at overskride egne snzevre faggreenser og arbejde tvaerfagligt. Pi denne mide nezer-
mer forskningsinteressen i forskellige fag sig efterhinden til hinanden. Det skyldes natur-
ligvis forst og fremmest, at forskningsomridet “arbejderkultur” i sig selv er af afgjort tveer-
videnskabelig karakter. Dersom man gnsker at ni et helhedsbillede, som tager udgangs-
punkt i arbejdernes totale situation, mid forskningen for mig at se bryde med den traditio-
nelle disciplinopdelte videnskab og arbejde mere eller mindre tveervidenskabeligt.

For at vende tilbage til mit eget fag, litteraturhistorie, har der — som forgvrigt ogsi
for flere andre humanistiske fag — i de sidste ti ar veeret en markant tendens til en om-
fattende nydefinering af fagets genstandsomride. Som fglge heraf er der bl.a. sket et fag-
ligt opbrud mod en rakke forskningsfelter, som traditionelt har ligget udenfor fagets gen-
standsomride — heriblandt "arbejderkultur” og “arbejderbevaegelsens historie”. Interessen
for arbejderkulturen opstod for en stor del gennem studiet af arbejderlitteratur og arbej-
dererindringer. Her fandt man udtryk for proletariske erfarings- og bevidsthedsformer, og
her fandt man skildringer af arbejderklassens liv og af proletariske livslgb. Altsi indholds-
maessigt de samme emner, som man arbejder med i den kulturhistoriske forskning. Samti-
dig med at det pi den ene side var vigtigt at fi inddraget arbejderlitteratur og arbejder-
erindringer i det litteraturhistoriske arbejde — bl.a. fordi der er tale om fortraengte og mar-
ginaliserede traditioner —, var det pi den anden side ogsi nzrliggende at opfatte arbejder-
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litteraturen og specielt arbejdererindringerne som vigtige kilder til arbejderkulturen.

Der synes altsi med andre ord at vare et vidtgiende sammenfald mellem den litteratur-
historiske og den kulturhistoriske forskningsinteresse. Man kunne sige, at de to fag udfor-
sker den samme historie — ud fra to forskellige tilgange, men med — hvad erindringerne
angir — samme materiale. De to fag undersgger og analyserer i vidt omfang de samme ind-
holdsfelter: livssammenhznge, beskrivelser af det levede liv”, bevidsthedsformer og erfa-
ringsformer.

II.

I mit konferensspeciale ved Institut for Litteraturhistorie ved Arhus universitet, ’Grund-
treek af dansk arbejderkultur og arbejderlitteratur i perioden fra 1870 til 1930 (1978)
anvender jeg et historisk materiale, arbejdererindringer, pi to mader: dels som historisk
kilde, og dels som litterar genre. I specialets forste del, kulturdelen, har jeg brugt arbej-
dererindringerne som kilde til arbejderkulturen, de proletariske livssammenhznge, medens
jeg i specialets anden del, litteraturdelen, der pi flere omrider supplerer og uddyber ana-
lyserne i kulturdelen, har analyseret arbejdererindringer som en litterar teksttype.

Jeg ma her indskyde, at jeg opfatter arbejderlitteraturen som et delomride indenfor ar-
bejderkulturen — pi linje med klassens gvrige estetiske og intellektuelle virksomhed og
produkter.

Det er dog ikke dette snavre, dannelseskulturelle kulturbegreb, der gores galdende i
afhandlingen, men derimod et bredt, materialistisk kulturbegreb, der definerer kultur som
"livssammenhaeng” og “’levevis”. Specialets kulturdel kan siledes ses som et forsgg pi at
udfylde det af de tyske teoretikere Oskar Negt og Alexander Kluge 0 udmgntede begreb
proletarisk livssammenhang” bistorisk-empirisk pi danske forhold i perioden fra 1870 til
1930. Afhandlingens tyngdepunkt ligger derfor i undersggelsen af sammenhangen mellem
arbejdernes arbejdsliv, familieliv og fritidsliv. Der foretages endvidere en pracisering og dif-
ferentiering af arbejderkulturen; specielt sondres der mellem land- og byarbejderkulturen,
hvor isar landarbejderkulturen er et uhyre forsgmt forskningsfelt i Danmark. Der sondres
endvidere mellem forskellige lagspecifikke udformninger af arbejderkulturen, og mellem
hverdagskultur og institutionskultur. Sidstnzvnte sondring, mellem hverdagskultur og insti-
tutionskultur, svarer nogenlunde til spaltningen mellem klassens socialhistorie og arbejder-
bevaegelsens organisationshistorie, eller mellem hvad andre?har kaldt “spontan arbejderkul-
tur” og “organiseret arbejderkultur”.

Undersggelsen bygger dels pi en eksisterende historisk forskning, som kan belyse arbej-
derkulturen, men er desuden foretaget pi basis af et stort kildemateriale, fortrinsvis arbej-
dererindringer.

Jeg skal ikke her gi naermere ind pi min egen undersggelse, men vil i stedet i al kort-
hed ggre rede for arbejdererindringernes skaebne i forskningstraditionen som henholdsvis
historisk og litteraturhistorisk kildemateriale.

II1.
Jeg skal indledningsvis give et kort rids over arbejdererindringernes udgivelses- og indsam-
lingshistorie. Jeg begranser mig her til Danmark, men kaster et blik til det gvrige Norden?
I Danmark findes der kun ganske fi erindringsudgivelser for 1920’erne. Flertallet af de
privat udgivne erindringer dukker op i 20’erne, 30’erne, 40’erne og 50’erne. En stor del
af disse erindringer er skrevet af arbejdere, der havde gjort sig gaeldende indenfor den so-
cialdemokratiske arbejderbevaegelse — som politikere, journalister, fagforeningsledere og lign.
Der blev dog ogsd udgivet enkelte samlinger med livserindringer skrevet af almindelige me-
nige arbejdere. Disse er som regel blevet skrevet pi foranledning af opfordring udefra og
ovenfra. Det var imidlertid fgrst da etnologer pi Nationalmuseet sidst i 40’erne blev klar
over, at det ikke var tilstraekkeligt kun at undersgge den forindustrielle bondekultur, der

82



blev ivaerksat en virkelig omfattende indsamling af livserindringer fra almindelige arbejdere
og hindveerkere. Eftersom arbejderne praktisk talt aldrig selv havde efterladt sig sidanne
dokumenter, som kunne levendeggre og anskueliggare klassens livsforhold, indsi etnologer
og folkelivsforskere, at det var ngdvendigt, at man "fra oven” tog initiativ til at producere
sidanne kilder, der kunne belyse klassens kultur. Otte ir efter indsamlingens start i 1951
var der indkommet ca. 1000 erindringer, og det er senere blevet ansliet, at Nationalmuse-
et ialt har modtaget mellem 3 og 4.000 erindringer. Kun en ganske ubetydelig del af disse
erindringer er imidlertid blevet udgivet og dermed gjort tilgeengelige for forskningen. Ud
over nogle fi enkeltudgivelser er der kune blevet publiceret en enkelt samling med 12 erin-
dringer (D.Yde-Andersen (red.): ”Smeden”) skrevet af arbejdere og handvzerkere indenfor
jern og metal.

Denne bog minder i sin opbygning en del om den serie, der blev udgivet i Sverige efter
en tilsvarende indsamling, men den svenske serie, “Svenskt liv och arbete’” udkom ialt i
31 tykke bind. Fra den tilsvarende norske indsamling er der ialt udgivet 5 bind i en serie,
“Arbeidsfolk forteller”, der dog kun indeholder uddrag af erindringer, men er bygget syste-
matisk op, siledes at erindringerne ved hjalp af forbindende ledsagetekster kommer til at
udggre et emnemaessigt hele.

Iv.

Ser vi nu forst pa arbejdererindringernes status i den litteraturhistoriske forskning, viser
det sig, at denne specifikke klasselitteratur i hgj grad udger et overset materiale. Erindring-
erne er i lighed med en stor del af den gvrige arbejderlitteratur blevet marginaliseret om
ikke udgreenset fra faget. Der er siledes endnu knap nok blevet etableret nogen egentlig
forskningstradition i forhold til arbejdererindringer, og forst for nylig er der blevet foreta-
get litteraturvidenskabelige undersggelser af arbejdererindringer. Det til den borgerlige litte-
reere institution hgrende eliteere litteraturbegreb har historisk set fgrt til en udelukkelse af
den stgrste del af arbejdererindringerne. Den borgerlige videnskab er siledes ikke verdifri;
allerede i genstandsudvaelgelsen ignorerer hhv. diskriminerer den litteratur fra andre sam-
fundsklasser, iseer nir denne ikke svarer til den borgerlige astetiks vardinormer og origi-
nalitetskrav.

Nir den folkelige kulturs dokumenter og littereere produkter er blevet udgraenset og
marginaliseret i den borgerlige litteraturhistorieskrivning, skyldes det bl.a., at underklassen
faktisk ikke har haft hverken gkonomiske, sociale eller uddannelsesmaessige forudsaetninger
for at vere litterzert produktive og artistisk skabende i konventionel elitzer forstand. Som
langt hen “illitteraere” bliver disse klasser og lag derfor i den borgerlige forstielse ofte op-
fattet som “kulturlose”. En sidan stempling af underklassen som “kulturlgs” er dog ens-
betydende med en historieforfalskning. I opggret med den borgerlige historieskrivning og
monopolisering af historien er det siledes en central opgave at fremdrage denne “anden
kultur’’s dokumenter og udtryksformer (det vaere sig breve, dagbgger, erindringer, skgn-
litteraere skildringer eller mundtlig fortalletradition).

Et springende punkt for mange af de menige arbejderes erindringer er nok, om de nu
ogsd kan forstis som egentlige’ kunstneriske dannelser. De fremstir ikke som gestaltede
kunstformer, men snarere som en art selvbiografisk dokumentarlitteratur”. Typen doku-
menterer — som Georg Bollenbeck udtrykker det i "Zur Theorie und Geschichte der frii-
ben Arbeiterlebenserinnerungen” (1976) — en fealles levevis som matrix for forskellige og
dog enhedsligt omgransede bevidsthedsformer”>Men nir Bollenbeck altsi ikke accepterer
denne type arbejdererindring som kunst, skyldes det efter min mening, at han i sidste in-
stans trods alt anlaegger borgerlig-sestetiske malestokke pi de proletariske selvfremstillinger
— uden i tilstraekkelig grad at vurdere dem i deres klassemeessige betingethed. Mange af
de menige arbejderes livserindringer kan ganske rigtigt ud fra et konvendonelt elitert litte-
raturbegreb vanskeligt opfattes som egentlige kunstveerker” og litteratur i ordineer forstand.
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Men anvender vi et sidant dannelseskulturelt litteraturbegreb pa arbejdererindringerne bli-
ver resultatet givetvis en udelukkelse fra litteraturfaget af den efter min opfattelse si af-
gjort mest autentiske type arbejderlitteratur, vi overhovedet har.

V.

Nir vi dernzest skal se pi, hvordan erindringcmaterialet er blevet udnyttet af den historis-
ke og kulturhistoriske forskning, md man desveerre konstatere, at interessen for feltet og
specielt anvendelsen af erindringerne som historisk kildemateriale hidtil har vaeret yderst
beskeden her i landet. Og det skyldes ikke blot, at en udnyttelse og bearbejdelse af erin-
dringerne kan vzre tidsrgvende og temmelig besvaerlig. Det skyldes bl.a. ogsd, at historikere
for det meste altid stir usikkert, nir det drejer sig om traditionsstof, mundtlige historiske
beretninger og altsi ogsi erindringer Det er kildemateriale, der ikke kan kontrolleres, ver-
1f1ceres eller falsificeres pd samme mide som historikernes gvrige og saedvanlige kildemateri-
ale.9) Men dermed bliver historikeren ogs sine kilders fange; der hvor kilderne tier, mi
historikeren ogsi tie. Dette betyder bl.a., at der i den traditionelle historieskrivning i vid
udstreekning skeeres bestemte dimensioner af virkeligheden vak. Forst og fremmest skaeres
bevidsthedsdimensionen og bestemte livsomrader vaek. Det bliver endvidere som regel en
historieskrivning “fra oven”, der bergver folket dets egen historie og historieskabende kraft.
Dersom historieskrivningen skal synliggare den samfundsmaessige virkelighed og proces i sin
totalitet og helhed, vil det imidlertid ogsi vare ngdvendigt, at den inddrager mere utradi-
tionelle kilder af mere usikker kildeveerdi.

Pi den anden side skal det naturligvis ikke benaegtes, at der foreligger visse kildekritiske
problemer ved benyttelse af erindringer som historisk kildemateriale. Arbejdererindringerne
mi siledes nok siges at veaere af ret forskellig kildeveerdi, hvilket bl.a. hanger sammen med,
at de er personlige dokumenter, der i hgjere grad end de fleste andre typer historiske kil-
der er praeget af den subjektivitet, der stir bag deres udformning. Erindringen vil i mange
tilfelde veere sterkt farvet af forfatterens livssyn og verdensanskuelse. Der kan derfor veere
grund til i den enkelte erindring at sondre mellem dens oplysninger om rent faktiske for-
hold pd den ene side og de subjektive holdninger, der pi den anden side ogsi laegges i be-
retningen. Materialet er med andre ord ofte tendentigst. Et andet forhold, som kan vzre
med til at forringe en erindrings kildeveerdi, er det store tidsrum, der i reglen er mellem
fortzllerens nutid (fortalletiden) og den tid, fortelleren beretter om (den fortalte tid).
Mange fremstillinger kan veere behaeftet med erindringsforskydninger eller kan vare pree-
get af efterrationaliseringer.

Nir man imidlertid laser erindringerne med historisk perspektv og i hvert enkelt til-
faelde vurderer den enkelte erindrings vidneverdi, vil dog langt de fleste erindringer efter
min opfattelse kunne udnyttes som kilde, ikke blot til bevidsthedshistorien, men tillige til
materialbistorien.

Et afggrende problem ved anvendelsen af erindringerne som andet end blot illustrations-
materiale er problemet omkring deres repreesentativitet: 1 hvilken udstraekning er den enkel-
te erindrings oplysninger repraesentative, dvs. typiske for stgrre dele af arbejderklassen. Ved
en vurdering af kildernes repraesentativitet kommer man for bide den norske arbejdererin-
dringsindsamlings og for Nationalmuseets indsamlings vedkommende til det resultat, at der
som helhed er en skeev reprazsentation. Edvard Bull, som ledede den norske indsamling,
nir siledes til det resultat, at der er en skavhed i retning af, at de mest aktive og de
mest klassebevidste arbejdere bliver overrepraesenterede 1 materialet. Beretningerne var ho-
vedsagelig kommet fra arbejderledere i fagforemnger o. lgn., folk der havde nogenlunde let
ved at udtrykke sig skriftligt eller mundtligt. )Nogct lignende gor sig ifglge Flemming Mik-
kelsen & ga:ldende for Nationalmuseets mdsamlmg, hvor der er en klar overvaegt af fag-
lerte arbejdere. Mange af disse havde etableret sig som hindvarksmestre og havde vzeret
tilknyttet fagbevaegelsen eller mesterforeningen, ligesom de ogsi pi grund af et vist admini-
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strativt arbejde var vant tl at formulere sig skriftligt. Det siger sig selv, at sidanne ledere
ikke kan veere repraesentative for arbejderne i almindelighed.

Blandt historikere synes der imidlertid at veere udbredt enighed om, at erindringsmate-
rialet bgr anvendes parallelt med og sammen med andre kilder, som kan kontrollere tra-
ditionsmaterialet. Et eksempel pi en sidan udnyttelse af erindringerne som historisk kilde
er Edvard Bulls store undersggelse af norske arbejdermiljger og livsforhold i hans disputats
fra 1958 “Arbejdermiljo under det industrielle gjennombrudd”. Her indtager erindringerne
en vasentlig plads, men stgttes og suppleres af et andet kildemateriale, primeert statistisk
materiale, men ogsi stof fra den lokale presse. Pi baggrund af disse underspgelser kan
Bull imidlertid konstatere, at det ikke altid er statistikken, som har ret i forhold til erin-
dringerne. Som eksempel pi et omride, hvor statistikken tager fejl, og hvor arbejdererin-
dringerne er en mere pilidelig kilde, neevner Bull bgrnearbejdet ved fabrikkerne, bvor erin-
dringernes oplysninger om bern, der lyver sig et dr eller to ldre, end de er, eller gemmer
sig, nir fabrikstilsynet kommer pi inspektion, kan korrigere statistikken med dens oplys-
ninger om, at der ikke var ret mange bgrn ved fabrikkerne.

Men nir historikere har veeret si forbeholdne og tilbageholdende overfor erindringerne
som kildemateriale, skyldes det ikke blot den kildekritiske forskningsmetode, men tillige
en rodfaestet tradition for historieforskning, der fokuserer pi den politiske og organisato-
riske historie, mens dagliglivets og livssammenhzengenes historie glider ud og overlades til
kulturhistorikerne. Og ogsi indenfor den marxistiske historieforskning synes denne forsk-
ningstradition at sztte sig dominerende igennem, — maske fordi man ikke er tilstrekke-
lig opmarksom pi, at bele livssammenheengen (og ikke kun f.eks. arbejdskampens og ar-
bejdsforholdenes omride) er politisk.

Om denne skeaevhed i den historiske forskning skriver Edvard Bull: ”Der findes adskil-
lig litteratur om den politiske arbejderbevaegelse og om de faglige hovedorganisationer. Men
emnet er neesten altid set “ovenfra”, dvs. det er hovedsagelig ledernes og de centrale orga-
nisations-instansers historie, som er behandlet. De egentlig kulturhistoriske og socialhistoris--
ke sider af sagen — de almindelige arbejderes mide at leve og tenke pi — har derimod
veeret lidet studeret. Det hanger bl.a. sammen med de kilder der stir til ridighed”.lo)
Skent dette er skrevet i 1957, for over 20 ar siden, gelder det stadig den dag idag.

Nar faghistorikere gir i gang med erindringsmaterialet, vurderes dets anvendelighed i
regelen i forhold til historikernes traditionelle foretrukne forskningsfelter: den politiske
historie, fagbevaegelsens historie, arbejdsforholdene osv., altsi omrider hvortil der i forve-
jen er andet kildemateriale.

Helt afggrende for erindringernes vaerdi som historiske kilder er imidlertid, at de i man-
ge tilfeelde skildrer sidanne forhold og virkelighedsaspekter, som sjeldent eller slet ikke
kommer frem i de andre samtidige kilder — altsd f.eks. oplysninger om folkets dagligliv,
folelser og synsmédder. Hvis man kun undersgger erindringerne for, hvad de kan oplyse om
lgnforhold o. Ign., er resultatet naesten altid pi forhind givet: at erindringerne hgjst kan
bruges til at supplere og modificere andre og egentlig bedre kilder. Mod denne reduktion i
tilgangen til materialet mid da netop indvendes, som lederen af den svenske arbejdererin-
dringsindsamling Mats Rehnberg siger det: "Hensigten har ikke vaeret at efterlyse ekstra
opgivelser om timelgnninger, arbejdstider, varepriser etc., hvilket langt bedre lader sig kon-
trollere blandt andre kilder. Hvad der har vaeret tilstraebt har veeret oplevede skildringer af
hverdagsliv, livsfgrelse og menneskeskabner i industrialismen. ! Hverdagsliv, livsfgrelse og
menneskeskaebner. Nar det netop er Rehnberg, der er praget af svensk folkelivsforsknings
problemstillinger, der naevner disse tre aspekter, og ikke Bull, der er mere traditionelt hi-
storisk orienteret, er det nappe tilfaeldigt. Det er tvaertimod snarere betegnende for de to
fags forskellige tilgange og arbejdsmide.

Det er dog przcis gennem undersggelser pi de tre ovennavnte punkter — og man kun-
ne miske tilfgje: bevidstheds- og erfaringsformer —, at forskningen ledes frem mod det
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som lederen af den norske erindringsindsamling Edvard Bull som ovenfor nzvnt allerede
efterlyste i 1957: en viden om de almindelige arbejderes mide at leve og tenke pd. Netop
erindringsmaterialet er med fremdragelsen af historiens subjektive side og af dens bevidst-
heds- og oplevelsesdimension i stand til at tilfgje historieskrivningen nogle ekstra dimensio-
ner, som ellers falder bort.

Interessen for disse sider af virkeligheden synes siledes at veere felles for litteratur- og
kulturhistorikere.

Men heller ikke i den danske folkelivsforskning er erindringsmaterialet blevet anvendt i
stgrre udstrekning. Der eksisterer f.eks. — i modsatning til Norge og Sverige — ingen stgr-
re danske undersggelser, hvor arbejdererindringer anvendes som primaermateriale.

Nu kan det ovenfor citerede Rehnberg-citat vel nappe heller karakteriseres som repree-
sentativt for erkendelsesinteressen i den faktisk udfgrte folkelivsforskning — hverken i
svensk og langt mindre i dansk tradition. Tvartimod har det stort set — i al fald ud fra
mit kendskab — vaeret kendetegnende for den danske forskning i den sikaldte “materielle
folkekultur”, at den almindeligvis har reduceret sig til en snavert specialiseret og indskraen-
ket forskning i ofte smi kurigse detaljer indenfor "boligen, dragten og kosten” — altsd
reduceret sig til sikaldt “’genstandsforskning’. Folkemindeforskningen, forskningen i den
andelige kultur, har pi den anden side ofte indsnzevret interessen til et isoleret studium af
de folkelige forestillinger, sidan som de giver sig tilkende i folketro og folkedigtning. I
sivel den etnologiske som den folkloristiske forskning har interessen som regel veeret cen-
treret omkring variationer af eksempelvis en bestemt type arbejds?rocesser (hgst, kartning
o. lign.) eller om at vise variationsbredden af bestemte folkeviser. 2Derimod har de to
fags forskning i Danmark kun sjeeldent taget udgangspunkt i den samlede livssammenhaeng
og beskrevet det samlede livsmgnster for de pigzldende mennesker. Men herved har denne
forskning for mig at se ogsi mistet noget af sit perspektiv.

Netop erindringsmaterialet er imidlertid specielt egnet til at anskueligggre den szrlige
levevis og teenkemide i en given samfundsklasse eller et givet miljg. Det er przcis erindrin-
gernes force frem for de fleste andre kilder, at de giver en sammenhangende fremstilling
af det daglige liv og af et langere livsforlgb.

VL

Disse antydninger af det specifikke ved erindringerne i forhold til andet kildemateriale le-
der over i emnets sidste punkt: erindringerne som litteraturbistorisk kildemateriale, dvs.
som teksttype eller genre indenfor litteraturforskningen.

Man kan her spgrge: Hvad er det da, der kendetegner en specifik littercer tilgang til
arbejdererindringerne, og hvad er det, en littereer tekstanalyse fir frem, som en historiker
i sin anvendelse af erindringerne ikke ville interessere sig seerlig meget for?

Mens historikeren udelukkende betragter en erindring ud fra dens anvendelighed som
kilde, vil en litteraturhistoriker tillige se erindringen som et selvgyldigt, personligt organise-
ret astetisk vaerk. Mens historikeren si at sige gir til erindringerne udefra — dvs. ud fra
pa forhind givne problemstillinger, som @nskes belyst ud fra erindringsmaterialet, kan man
sige, at litteraturhistorikeren derimod gir til erindringerne indefra, dvs. gnsker at betragte
dem i deres tekstlige egenart og som objekter for en selvstaendig analyse.

Litteraturhistorikerens interesse retter sig derfor mod erindringens litterzere struktur,
hvori det er opgaven at afdekke sammenhznge og analysere betydninger. Interessen gzl
der her ikke blot det skildrede livsigb, men ogsi den mide, hvorpi forfatteren har struk-
tureret sit stof.

Erindringerne kan siledes opfattes som en slags erfaringsberetninger, som udtryk for
arbejdernes erfarings- og bevidsthedsformer. Som sidanne giver de ogsi udtryk for forfat-
ternes livsopfattelser, holdninger og vaerdinormer. Gennem studiet af de i erindringerne
skildrede livshistorier og socialisationsprocesser vil det evt. veere muligt at fremanalysere
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disses bevidsthedsmaessige og karakterstrukturelle konsekvenser.'¥Ved at undersgge erindrin-
gernes beskrivelser af den rakke af socialisationsinstanser (arbejde, familie, skole, religion,
fagforening osv.), som arbejderne traditionelt er underlagt, vil det veere muligt at aflaese
vidnesbyrd om disse instansers socialisationseffekt, dvs. om hvordan disse instanser har
preeget arbejdernes forstielsesformer og adfeerdsnormer. Gennem afdaekningen af sammen-
haenge og arsags-virkningsforhold i de enkelte socialisationsforlgb vil der samtidig vare
leveret et vigtigt bidrag til pivisningen af en lovmzessig sammenhang mellem klassens livs-
situation og dens levevis og bevidsthed.

Men ogsi erindringernes form, opbygning, fortzllemide og sprog er snzvert forbundet
med deres forfatteres livsform og personlighedsopbygning. Selv om mange af de indsamlede
erindringer er skrevet efter forlaeg i form af medudsendte spgrgeskemaer, er dette sjaldent
ensbetydende med, at den subjektive strukturering og organisering af beretningerne falder
vak. Men ogsi i de erindringer, der er skrevet uden et bestemt strukturerende princip, vil
der uvagerligt altid vaere tale om en selektion af stof og en fortolkning deraf — og derfor
i en eller anden forstand en slags strukturering. Erindringens opbygning og fortzellemade
er siledes signifikant for forfatterens sociale position og rolle og for forfatterens oplevel-
ses- og taenkemide. Tekstanalysen vil her kunne afdekke sammenhznge mellem bestemte
fortzllemider og bestemte holdninger og synsmider hos forfatteren. Gennem en analyse af,
hvad den enkelte erindrings forfatter har henholdsvis medtaget og udgraenset fra sin livsbe-
skrivelse, vil man endvidere kunne vise, hvordan denne har oplevet sit eget livslgb.

Hvordan erindringsskriveren beretter om sit eget liv, aftheenger altsi forst og fremmest
af den forudgiende indiidualudvikling, men dernaest i hgj grad ogsi af den sociale og
ideologiske slutposition, hvorudfra erindringen skrives. Det udslaggivende for, hvilken type
arbejdererindring, vi har med at ggre, bliver derfor forfatterens livshistoriske udvikling, hen-
des/hans uddannelse, arbejde og ideologi.

Jeg har i mit speciale sondret mellem 4 eller 5 typer arbejdererindringer _ der natur-
ligvis sjeldent optreeder rent og uforfalsket, og disse typer ma muligvis uddifferentieres
endnu mere. Jeg har her og i specialet is@r beskeaftiget mig med de arbejdererindringer,
der er skrevet af de menige og politisk langt hen "ubevidste” arbejdere. En varianttype
heraf er den smiborgerlige hindvaerkererindring, skrevet af arbejdere, der efter en tid som
lgnarbejdere pi et senere tidspunkt har etableret sig som selvstandige hindvzarksmestre.
En tredje type er skrevet af klassebevidste, evt. revolutionare arbejdere og arbejderfgrere,
der tematiserer deres individuelle livshistorier ud fra et bevidst socialistisk standpunkt.

Den fjerde type er skrevet af arbejderpolitikere, journalister og andre arbejderledere, der
havde vzret aktive indenfor den socialdemokratiske arbejderbevagelse. Endelig er en femte
type den professionelle arbejderforfatters livserindring.

Jeg kan ikke indenfor de her afstukne rammer komme ind pd en nzrmere karakteri-
stik og gennemgang af de enkelte typer. Blot skal jeg her til sidst forsgge at begrunde,
hvorfor jeg iszr har beskaftiget mig med den forstnzevnte erindringstype, de menige arbej-
deres livserindringer. Det haenger dels sammen med, at min forskningsinteresse primaert
har vzeret arbejderhistorien og kun i anden raekke arbejderbevegelsens historie — selv om
disse naturligvis pa ingen mide kan skilles —, og det hanger desuden sammen med, at ar-
bejderledernes erindringer sjeldent gir seerlig dybt ind pid de proletariske livssammenhznge
og arbejdernes dagligliv, men som regel er kendetegnet ved memoire-praegede skildringer af
deres virke i offentligheden.

I sin bog “Identitit und Rollenzwang” (1970) opridser Bernd Neumann et sted forskel-
len mellem memoire og biografi pi folgende mide: “Hvis memoirerne skildrer et individs
befindende som baerer af en social rolle, si beskriver autobiografien det endnu ikke socia-
liserede menneskes liv, dets tilblivelses og dets dannelses historie, dets voksen ind i samfun-
det. Memoirer begynder egentlig forst med identitetsopnéelsen, med overtagelsen af den
sociale rolle; autobiografien ender der. Dette galder i det mindste for den tyske hgjborger-
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lige, for vor nutidige forstielse typiske “klassiske” autobiografi.”15 )

Hvis man tgr vove at overfgre disse kategorier pi arbejdererindringer, kan man (med
modifikationer og undtagelser) konstatere at jo mere betydningsfuld forfatterens sociale
rolle har veret, desto stgrre vil tilbgjeligheden ogsi vere til at laegge vagten over pd
memoireplanet, og omvendt: jo mere “anonym’ og almindelig erindringsskriveren har veret,
desto mere vil de autobiografiske elementer vaere fremherskende.

Af de to kategorier er det forteellemzssigt og indholdsmaessigt si afgjort autobiografien,
der stir den skgnlitteraere tematiseringsform, dvs. romanformen, narmest. Memoiren neer-
mer sig derimod ofte sagprosaen med en mere essayistisk fortellemidde. Desuden, og heri
kunne maske ligge en pointe, er det fortrinsvis den.autobiografiske form, der tematiserer
og gestalter de fornavnte omrider: dagliglivet, livsfgrelsen og menneskeskabner.

Pi baggrund af dette kan det vel ikke overraske nogen, at det bliver min konklusion,
at der indenfor litteraturvidenskabens og folkelivsforskningens genstandsomrider er et vidt-
spaendende indholdssammenfald, hvilket skulle gore et samarbejde mellem de to fag til en
oplagt sag. Samarbejdet ber, som det forhibentlig ogsi er fremgiet, imidlertid ingenlunde
indskreenke.sig til disse to fag. Der er tvaertimod idag i hgj grad brug for en samling af en
lang raekke forskningstraditioner, som gennem deres arbejde kan understrege mennesket
som historiens subjekt, samt medvirke til at give arbejderklassen en stgrre bevidsthed om
dens egen historiske identitet. Det er min opfattelse at dette bl.a. kan ske gennem formid-
lingen af en viden om, hvordan arbejderne tidligere har levet og keempet.

Det skal bemaerkes, at naervaerende fremstilling er en bearbejdet og forkortet udgave af min konferens-

forelaesning ved Institut for litteraturhistorie, Arhus Universitet, d. 21/12 1978. Forelasningen er i sin

nuvarende form blevet anvendt som opleg ved Deutsche Gesellschaft fur Volkskunde’s konference om

"arbejderkultur” i Wien 27/4-2/5 1980. I forhold til den oprindelige forelaesning er det primaert dels en
mere omfattende redegorelse for erindringernes indsamlings- og udgivelseshistorie (afsnit III) og dels en

uddybende gennemgang af de skitserede erindringstyper (afsnit VI), der er gledet ud.
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5) Georg Bollenbeck: Zur Theorie und Geschichte der friben Arbeiterlebenserinnerungen. Kronberg/Ts.
1976, s. 20 (min oversaettelse).

6) Se hertil Lars Reinton: Kildeverdien af bistoriske beretninger og andet traditionsstof fra eldre tider,
i: Fortid og nutid bd. XX, s. 185-97.

7) Edvard Bull: Arbeidermiljo under det industrielle gjennombrudd. Oslo 1958, s. 11f.
8) Flemming Mikkelsen, som anfert ovenfor, s. 542.

9) Edvard Bull: Norske arbeiderminner, i: Fortid og nutid bd. XX, 1957, s. 8f.
10) Samme sted, s. 4 (min overszttelse).

11) Mats Rehnberg: Svenska undersokningar om arbetarnas liv, i: Fortid og nutid bd. XX, 1957, s. 13
(min oversattelse).

12) Jfr. Niels Lund: Om den lokalbistoriske tradition, i: Den jyske bistoriker nr. 17 (lokalhistorie), Arhus
1980, s. 16.

13) Der bygges i det folgende pi Lone Brems Dalgird/Hasse Bildt Lindegren: Historie og erindring. Utrykt
speciale. Arhus 1979.

14) Der tages her udgangspunkt i Emmerichs bestemmelser i ovenfor anforte vark, bd. 1, s. 14-26.
15) Bernd Neumann: Identitdt und Rollenzwang. Frankfurt/M. 1970, s. 25.
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Oversigter

af Flemming Hemmersam

Oversigten uddyber kulturbegrebet og arbejderfolkloren gennem en przsentation
af Leslie A. Whites’ ’kulturologi’ og Archie Green’s opfattelse af en fagforenin-
gernes lore. De sidste to artikler belyser debatten om arbejdskultur og arbejder-
folklor

Labor lore. Archie Green om fagforeningernes lore.

Archie Greens introduktion af begrebet labor lore som fagforeningerns lore, er et originalt
indsla§ i debatten om en arbejderfolklore i USA. I American Labor Lore: Its Meanings and
Uses!) ggr han opmarksom pi uklarheder og overlapninger, nir termer som industrial lore,
occupational lore eller ’labor’ og 'worker’ bruges. Han illustrerer det ved at skrive, at all tra-
de union lore falls within the parent body of industrial lore, but much industrial material
has no union substance”?). Derfor har Green valgt termen labor lore for at beskrive “mate-
rial of specific labor union content”3).

Efter Green lgber The tread of folk life thin in giant sprawls of people. Unions, like simi-
lar associations, are frequently bostile to the very color and tone of folklore. But bappily,
folklore is tenacious, persistent, and conservative. When threatened, it can go underground to
reappear in new forms, to coalesce at new levels®.

Og Folklore skabes ikke bare indenfor fagforeninger but material flows to it and from it
constantly. Groups engage in social reform, political action, or civil rights share platforms and
traditions with labor. In recent years freedom fighters bave taken old unions songs out of
their early context and put them to new uses>)

Green, der selv havde vaeret “a practicing trade unionist”’®) havde assumed, perbaps naively,
that the source of labor vitality was found in the ideals of its members. When members sha-
red a vision of a good life to be archieved by banding together in the union, they could
translate their views into various institutional forms: on-the-job direct action, grievance-hand-
ling techniques, collective bargaining, political action. A union man’s conduct bad to be jud-
ged against a standard beld by bis peers. Such bebavior, belief-inspired or sanctioned, was
crystallized in verbal or symbolic form: song, story, legend, custom, ritual, token — all folk-
lore. Hence, labor lore is not union vitality per se, but a capsule destilled and refined out of
such energy. Unlike a drug, labor lore cannot drive out disease or restore bealth. Its use
seems limited to documenting the original belief of a unionist or the activities touched by
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bis vision. Labor lore can bonor the past, but not reestablish its substance ... The study of
any body of tradition is meaningsful because of the very integrity of the material; labor lore
adds a dimension of understanding to umionism. I can assert that industrial society will con-
tinue to produce folklore, and that a portion of this corpus will spring from the vision of
workers banded togetber in search of trade umionism’s earliest goals?).

Han beklager i The Workers in the Dawn: Labor Lore, at “Labor History” i USA desvarre
ikke normalt er fortalt "in folkloristic terms”8), da der parallelt med unionism’s economic
practices and development is found a network of tale, balladry, ritual, and belief which em-
bodies its tradition. This material can be labeled ’folk wisdom’, verbal art’, debris of bistory’,
or ’old fogey stuff’, but, regardless of name, it is the same substance as the folklore of eth-
nic, religious, and geographic societies®)-

I sin store bog fra 1972 Only A Miner. Studies in Recorded Coal-Mining Songs1® polemi-
serer Green mod Korsons grundholdning til indsamlingen af miner-lore. Korson var kun inter-
esseret i miners’ ballads, som var komponeret af minearbejdere og som var i munddig cirku-
lation blandt minearbejderne. Han gnskede disse sange i deres oprindelige form, fgr de var
kommet under massemediernes eller anden fordarvelig indflydelse, hvorfor han omhyggeligt
udvalgte sine meddelere!D).

Iflg. Green benzegter Korson visse fakta, for be did not include in bis books the contribu-
tions of communists to union tradition. He knew intimately the internecine conflict which
wracked miners’ organizations during the 1920’s and 1930’s, for be bad observed the radical
movement directly and understood clearly the use by dual unionists of folkloric materiall?).

Korson indrgmmer det ved at skrive When I found that (a ballad) bad been written by an
outsider I didn’t use it ... I bad to be especially careful because in the 1920’s and 1930’s
the Communists were making a determined effort to capture the United Mine Workers of
Amerika, and some of the songs were composed by their organizers. When 1 was sure of the
this source - and 1 bad ways of finding out - I just didn’t use the song in my collection1?

Iflg. Archie Green accepterede Korson ’’rank-and-file miners as “folk”, but did not go so
far as to label outside organizers “non-folk”. Instead, he put aside the latter group’s politi-
cally centered lore”1#). Denne indskraenkning i indsamlingen af folkloristisk materiale gnsker
Green at undgi ved at inddrage den organiserede fagbeveegelse, uanset om den si er kommu-
nistisk ledet.

Noter:

1) P. 51-68 in: Industrial Relations. Volume 4,

Hand, W.D.: American Occupational and Industrial
Number 2, febr. 1965.

Folklore: The Miner, p. 453-460 in: Foltin H.F.

2) Ibid., p. 53. (Hrsg.): Kontakte und Grenzen. Gottingen 1969.
3) Ibid., p. 53. Heilfurth, G./ L.M. Greverus: Bergbau und Bergman
4) 1bid., p. 54. 11n9 éi7er deutschsprachigen Sagenuber. Marburg

5) Ibid., p. 55. Heilfurth, G.: Das Bergmannslied. Kassel/Basel 1954.
6) Ibid., p. 68. Korson, G.: Black Rock. Mining Folklore of the

7) Ibid., p. 68 Pennsylvania Dutch. Baltimore 1969.

8) P. 251-262 in: Tristram Potter Coffin (ed.): Our  Korson, G.: Coal Dust on the Fiddle. Philadelphia

Living Tradition. London 1968, p. 253.
9) Ibid., p. 253.

10) Archie Green: Only a Miner. Studies in Recor-
ded Coal-Mining Songs. Urbana, Chicago, Lon-
don 1972.

11) Ibid., p. 9.
12) Ibid., p. 15.
13) Ibid., p. 17.
14) Ibid., p. 18-19.

90

1954.

Korson, G.: Minstrels of the Mine Patch. Pensylva-
nia 1964 (1938). Foreword by Archie Green.
Lloyd, A.L.: Arbeitervolkslieder in Grossbritannien.
P. 161-204 in: Beitrige zur Musikwissenschaft.
Heft 3/4 1962: Szernummer om Arbeiterlied.

Lloyd, A.L.: Come All Ye Bold Miners. London
1952.

Lloyd, A.L.: Folk Song in England. London 1968
(1956). Spec. p. 317-411: The Industrial Songs.



Folkekultur og oljevirksomhed i Nordsjgen

af Inge Torstenson

Prosjektbeskrivelse

Teoretisk utgangspunkt

Det planlagte prosjektet faller innenfor et felt av folkloristikken som en kan betegne som
studiet av industriell folklore (”industrial lore”, "Industrielle Volkskunde”). Dette er enni et
forholdsvis lite utviklet omride i den folkloristiske forskingen, men tiltrekker seg stadig stgr-
re oppmerksomhet. En*tidlig definisjon av begrepet “industrial lore” ble gitt av B.A. Botkin i
Leach, M. (ed): Funk & Wagnalls Standard Dictionary of Folklore, Mythology and Legend,
New York 1949, s. 521-522. Botkin framhever de ulike typer av yrkestradisjon som lever
som et viktig element i arbeidernes uformelle og daglige samhandling. Denne kulturen kan

iflg. Botkin besti av esoteriske talemiter, vitser, skrgner og anekdoter som gir blant arbeider-
ne, initiasjonsseremonier og “practical jokes” myntet pi nykomlinger i faget. Blant de mange
seinere bidrag til diskusjon og avklaring av begrepene industriell folklore/arbeiderfolklore/yr-
kesfolklore kan nevnes:

Brepohl, Wilhelm: Industrielle Volkskunde. Soziale Welt 2 (1950/51), s. 115-124.

Green, Archie: The Workers in the Dawn: Labor Lore. Fra: Coffin, T. (ed.): Our Living Tradi-
tions, New York 1968, s. 251-262.

Heilfurth, Gerhard: Work in Industrial Culture - Aspects and Trends. Fra: Degh, L. et al. (ed.):
Folklore Today. A Festschrift for Richard M. Dorson. Bloomington 1976, s.
231-237.

McCarl, Jr., Robert S.: Occupational Folklife: A Theoretical Hypothesis. Western Folklore 37 (1978)
s. 145-160.

Peuckert, Will-Erich: Probleme einer Volkskunde des Proletariat. Zeitschrift fur Volkskunde 55 (1959)
s. 11-23.

En oppsummering og vurdering av diskusjonen i U.S.A. finnes i: Green, Archie: Industrial
Lore: A Bibliographic-Semantic Query. Western Folklore 37 (1978), s. 213-244. - Viktige de-
ler av den internasjonale diskusjonen blir oppsummert og vurdert i: Hemmersam, Flemming:
Arbejderfolklore/arbejderkultur. UNIFOL 1977, Kgbenhavn 1978, s. 47-101.

En forutsetning for et meningsfyllt studium av industriell folklore i dag er en oppfatning
av begrepet folklore/folkekultur der en ikke bare legger vekt pa det konservative og konser-
verende - det “tradisjonelle” - elementet, men ogsa pi det nyskapende elementet i kulturen.
Oppfatningen av folkloren som uformell og uoffisiell” kultur - "grasrotkultur” - vil fortsatt
vaere gyldig til en viss grad. Men bl.a. Green og Hemmersam understreker at dette aspektet
ikke ma studeres isolert, og at €t studium av det alene ikke kan gi dypere forstielse av ar-
beiderkultur. Arbeiderfolkloren uttrykker arbeidernes verdier og holdninger, men disse finnes
ogsd uttrykt pa et annet plan i fagforeningskulturen. Folkloren og arbeidernes ulike former
for organisasjonskultur mi igjen sees i forhold til en mer eller mindre allmenngjort og hersken-
de kultur som springer ut fra myndigheter, politiske partier 0.a. A se pi forholdet mellom
"uoffisiell” kultur (folkekultur) og “offisiell” kultur er en synsmite som jeg prgvde i utnyt-
te i magistergradsavhandlingen ’Signekjerringer i storbyen”, Universitetet i Oslo, viren 1979,



om folkemedisin i Oslo, og det vil vare gnskelig 4 prove i utvikle denne synsmiten i det
planlagte prosjektet.

Problemstilling og metode

Prinsippielt sett vil alle bransjer og yrkesgrupper kunne gjgres til gjenstand for folkloristisk
forskning. Her vil jeg anfgre noen grunner for i velge oljevirksomheten i Nordsjgen som em-
ne.

Oljevirksomheten bergrer samfunnene omkring Nordsjgen i en grad og i et omfang som
knapt noen annen bransje i den seinere tid. Pivirkningene gjgr seg gjeldende pa en rekke ni-
vier fra arbeidsmilj¢ tl nasjonalgkonomi. Pi omridet arbeidsmiljg ser vi et av resultatene
ved at det er blitt dannet nye fagforbund for organisering av arbeidstakere i oljeindustrien.
Oljevirksomheten er blitt et av de vanligste temaer i nesten alle former for massemediaer. En
arbeidshypotese for prosjektet vil veere at ved siden av denne mengden av massemediaytrin-
ger vil det finnes en tilsvarende mengde ytringer pi det folkloristiske planet. Nir det gjelder
arbeidsmiljpet i Nordsjgen er situasjonen preget av et spesielt forhold. Mens informasjonsmeng-
den om oljeleting og -utvinning generelt er stor, er det blitt hevdet at opplysninger om “det
som virkelig skjer pi plattformene” i stor grad blir holdt utenfor offentligheten. Bide journa-
lister og representanter for fagbevegelsen har klaget over at det er vanskelig 4 fi opplysnin-
ger. Vi kan derfor regne med at mange typiske arbeidererfaringer i stor grad blir utvekslet
nesten utelukkende ’mann ©og mann imellom”, d.v.s. pi et folkloristisk plan. Det er rimelig
i tro at slike erfaringer seerlig blir utvekslet i form av beretninger om egnes og andres opple-
velser pd arbeidsplassen. (Se f.eks.: Neuman, Siegfried: Arbeitserrinnerungen als Erzihlinhalt.
Deutche Jabrbuch fur Volkskunde 12 (1966), s. 117-190; Santino, Jack: Characteristics of
Occupational Narratives. Western Folklore 37 (1978), s. 199-212. Jeg vil gi et eksempel i
form av et referat av en beretning som jeg har hgrt fra en plattformarbeider. Beretningen
gjelder en type uhell under boring der et redskap e.l. faller ned i boreholet. Et slikt uhell
forer dl et for selskapet svaert ugnsket 8-timers avbrekk i den vanlige borerutinen. Det er
den tiden det tar & demontere boreutstyret og bringe boret og fremmedlegemet opp, for si
igien & gjgre kiar til boring pi nytt. - En norsk arbeider mistet ved et uhell ei slegge i bore-
holet. 8-timers prosedyren mdtte settes i verk, og denne arbeideren deltok i arbeidet. Da sleg-
ga endelig var fisket opp kom den amerikanske formannen til arbeideren, og ga ham beskjed
om i ta farste helikopter til land, d.v.s. han fikk sparken pi stedet. Arbeideren, som sto
med slegga i hinden, svarte: "Vel, da trenger jeg ikke denne mer” og med det slapp han sleg-
ga ned i boreholet igjen.

Denne beretningen har sitt utspring bl.a. i en konflikt mellom en spesiell amerikansk ar-
beidslederstil pi ene siden og pid den andre siden tradisjoner pi norske arbeidsplasser og i
norsk fagbevegelse. Vitnesbyrd om denne konflikten trenger fra tid til annen ogsd fram til
norske massemediaer, f.eks. i avisomtaler av misngye med amerikanske formenn i cowboy-
hatt”. De folkloristiske uttrykkene for denne konflikten vil veere ett av flere mulige emner
som undersgkelsen vil ta opp. I denne forbindelsen kan det nevnes at det ser ut som om en
type muntlige fortellinger som gir en karikert framstilling av stereotypen “den brautende texa-
neren’” er blitt aktualisert i forbindelse med amerikanernes engasjement i Nordsjgen. Dette i
en situasjon der europeiske oljearbeidere kan risikere 4 finne seg tiltalt og omtalt som “white
niggers”.

Et moment som etter min mening gjgr oljevirksomheten til et interessant omride er den
forholdsvis rike muligheten til 4 sammenlikne de folkloristiske utsagnene med tilsvarende ut-
sagn i massemedia. I forbindelse med stereotypen “den brautende texaneren” vil det f.eks.
kunne gi mening 4 sammenlikne med avisoppslagene om de texanske brgnndreperne i forbin-
delse med blow-outen pa Bravo-plattformen i 1977.

I motsetning til Norge er U.S.A. og spesielt Texas omrider der oljeleting og -utvinning har
en lang historie bak seg. Nir amerikanske oljeutvinnere ni har etablert seg i Nordsjgen vil det
veere av interesse 4 fi vite noe om hvilken yrkesfolklore de kan ha brakt med seg, og hvilket
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kulturelt klima” som tradisjonelt har preget amerikansk oljevirksomhet. Kunnskap om dette
er allerede tilgjengelig gjennom arbeider som amerikanske folklorister har gjort pi omridet.
Her kan nevnes: Boatright, Mody C.: Folklore of the Oil Industry, Dallas 1963, og andre ver-
ker av samme forfatter, dessuten flere skrifter i serien Publications of the Texas Folklore So-
ciety.

Opplysninger om folkloren i amerikansk oljeindustri vil kunne gi et nyttig sammenliknings-
materiale. Men ved siden av denne blir det viktig & trekke inn opplysninger fra andre bransjer
til sammenlikning. Det gjelder bl.a. yrker som har en del felles trekk med yrkene i oljesekto-
ren, som sjgmannsyrket og annleggsarbeide pi land. Overfaring av yrkestradisjon fra andre yr-
ker til oljevirksomheten vil bli tatt opp. (Et eksempel pi slik overfgring er det nir en spe-
siell "’vits” om avkuttede fingre har funnet veien fra tgmmerhoggermiljg til oljearbeidermilja.
I begge tilfelle har vitsen avspeilet en vanlig form for arbeidsulykke i de to yrkene.)

Innsamlingen av nye opplysninger om selve folkloren mi i hovedsak skje ved hjelp av di-
rekte personlig kontakt med oljearbeidere, deres familiemedlemmer og andre personer som har
et forhold til oljevirksomheten. Kontakten med oljearbeidere er tenkt i skulle skje hovedsake-
lig pd to mater: 1. Personlige intervjuer med enkelte oljearbeidere. Ved utvelgelsen av disse
informantene blir det ngdvendig 4 ta en rekke praktiske hensyn. Siden intervjuarbeide er tid-
krevende kan det bli ngdvendig 4 konsentrere seg om et mindre antall "ngkkelinformanter”
som eventuelt viser seg 4 gi sentrale og pilitelige opplysninger, og som er lette a fi tak i og
opprettholde kontakt med. Det naturlige gnsket om et stort antall informanter mi antakelig
vike for disse hensynene, iallefall i fgrste del av prosjektet. 2. Oppsoking av oljearbeideres
fritidsmiljoer. Aktuelle miljger er kafeer i Stavanger og andre steder der oljearbeidere mgtes i
fritida. Oppseking av disse miljgene er valgt ut fra den tanken at de vil vaere steder der folk-
loren gjerne vil bli aktualisert.

Intervjuene vil delvis bli tatt opp pd bind, som blir utskrevet fortdgpende.

Arbeidsplassene i Nordsjgen er trolig sipass utilgjengelige for folk utenfra at jeg ikke reg-
ner med i drive intervjuing og observasjon der. Jeg vil likevel underveis vurdere om det vil
vaere gnskelig og mulig 4 ta en jobb i oljevirksomheten for 4 laere miljget der 4 kjenne mer
direkte.

I lgpet av prosjektet vil det bli aktuelt & kontakte oljearbeidernes fagforbund for opplys-
ninger og stgtte, eventuelt for et narmere samarbeid.

Nar det gjelder litteraturen om oljevirksomheten generelt er denne ni godt tilgjengelig
gjennom bibliografisk klassifisering i den lgpende publikasjonen Oljeindeks, utg. av Norsk sen-
ter for informatikk. Dette vil kunne lette arbeidet med litteratursgking til prosjektet.

Malsetting

En mé kunne si at emnet for den planlagte undersgkelsen representerer et forholdsvis lite ut-
forsket felt. Derfor ma det veere rimelig at underspkelsen fir karakter av en forelgpig eller
innledende studie (pilot study”). Dette vil si at undersgkelsen tar utgangspunkt i dpne og
sgkende antakelser. Framfor i prove pa forhind oppstilte hypoteser vil formélet snarere vaere
a etablere noen fruktbare hypoteser i lgpet av prosjektet.

Det spkende utgangspunktet innebzrer en mulighet bide for innsnevring og utvidelse av
undersgkelsesomradet underveis. Prinsippielt ser jeg det mest gnskelig 4 kunne innsnevre og
avgrense undersgkelsesomridet etterhvert. Men spgrsmalet om innsnevring/utvidelse vil i stor
grad bli bestemt av praktiske hensyn i felten — hvilket materiale det er mulig & hente fram
innenfor rammen av det praktiske opplegget. Det skulle framgi av det som er sagt lenger
framme at hovedinteressen ligger pa folklore med tilknytning til selve arbeidsplassen. Hvis det
skulle vise seg fruktbart kan det bli aktuelt 4 fokusere pi avgrensete emner innenfor dette
omridet. Men det kan ogsi bli aktuelt & utvide synsvinkelen til 3 omfatte oljearbeideres livs-
situasjon i videre forstand, og trekke inn familieforhold o.l. En ytterligere utvidelse av per-
spektivet ville vaere 4 ogsi ta opp kulturytringer med tilknytning til trekk ved den pavirkning-
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en av storsamfunnet og lokalsamfunnene som fglger i kjglvannet til oljevirksomheten. (Eksem-
pler pi dette siste er folkloristiske ytringer som har sammenheng med nordmenns og utlen-
dingers syn pi "Olje-Norge”, folks syn pi Stavanger som “olje-by”, og folks syn pi oljearbei-
dere som gruppe.) Prosjektet vil oppfylle sin mailsetting om det kan gi resultater som gker
vire teoretiske, metodiske og faktiske kunnskaper pi ett eller flere av de omridene som fal-
ler inn under en vid definisjon av begrepet industriell folklore.

Framdrift

1. ar:

Innhenting av opplysninger med sikte pid 4 skaffe oversikt over arbeidsmiljg, arbeidsprosesser,
teknologi, arbeidsgivere og arbeidsstokk i oljevirksomheten i Nordsjgen.

Intervjuer med oljearbeidere og andre. Apen intervjuform.

Minst ett besgk i Stavanger for i bli kjent med oljemiljget og oppsgke oljearbeideres fritids-
miljger.

2. ar:

Oppsetting av arbeidshypoteser for videre undersgkelse.

Intensivt feltarbeide med dybde-intervjuer, og intervjuer som tar sikte pi i besvare mer av-
grensete problemomrider. Eventuelt et mindre antall spgrsmail som stilles til et stort antall
informanter. Under hele denne fasen kan det bli aktuelt med en del reisevirksomhet for 4
oppsgke hjemmelsfolk.

3. ar:

Bearbeiding av materialet, innhenting av supplerende opplysninger. Utarbeidelse av oversikt og
redegjorelse for resultatene, f.eks. i form av en eller flere forskningsrapporter.

Aktiv og passiv arbejderkultur

W. Emmerich i 1974 og M. Verret om R. Hoggart i 1972.

af Flemming Hemmersam

Michel Verret!) pipeger i en anmeldelse af Richard Hoggarts The Uses of Literacy (1966)? at Hog-
gart i sin undersggelse af en arbejderkultur i England kun inddrager “'die proletarische Kultur aus-
schliesslich auf der Ebene der familidren und nachbarschaftlichen Praktiken’®
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Denne “Gemeinschafts”-indfaldsvinkel karakteriserer Hoggart selv siledes: Among working-class
people, then, bow much of a decent local, personal and communal way of life remains? It remains
in speech, in forms of culture (the Working-Men’s Clubs, the styles of singing, the brass bands, the
older types of magazine, the close group-games like darts and dominoes), and in attitudes as they
are expressed in everyday life. Marriage and the bome retain their importance more strongly than
we are often inclined to think™®.

Ifglge Verret forstir etnologien i dag ved begrebet kultur neben dem Gefuge von Werken, die
durch eine spezifische kulturelle Praxis entsteben konnen, das System der Einstellungen, die in

das Volk von-dem Stigma der Kulturlosigkeit, gestebt ibm aber trotzdem immer nur den niedrig-
sten kulturellen Stand zu, d.b. eine Kultur, die wie die primitiven Kulturen weniger durch Werke
als durch Sitten definiert wird>

Faren er, ifglge Verret, Verkennung dessen, was der Klassenunterschied und -widerspruch in dem
scheinbar undifferenzierten Bereich der Volkspraxis, d.b. Volkskultur, an unterschiedlichen und
widerspriichlichen Klassenpraktiken, d.b. Klassenkulturen, bewirkt. Dies sind Unterschiede und
Widerspriiche, denen die Unterscheidung in traditionelle Kultur und moderne Kultur nicht gerecht
werden kann, weil jede Klasse ibre Tradition, ibre Traditionalismus, ibren Modernismus und ibren
eigenen Bezug zu diesen Kategorien bat. Die zweite Gefabr liegt darin, dass die eigentlichen
Auswirkungen ignoriert werden, die die Existenz einer gelebrten, uberdies berrschenden und
als solche durch die Institution der Schule verbreiteten Kultur auf jeder der Klassenkulturen
baben kann, die zusammen die Volkskultur bilden®.

Han mener, at man kan komme om ved det problem ved at opstille Untersuchungsgegen-
stand in den Rabmen einer Klassensoziologie, die allein in der Lage ist, sowobl der Vielfalt
der Unterkulturen, die zusammen die Volkskultur ausmachen, gerecht zu werden, als auch
der Vielfalt der widerspriichlichen Beziebungen zwischen der Volkskultur und der berrschen-
den Kultur?).

Verrets arbejderkulturdefinition betyder, at arbejderkultur ikke mere er en passiv kultur
eller blossen Abbild der berrschenden Kultur oder Kultstitte ihrer eigenen Gewobnbeiten,
Insel der Erbaltung und Konservierung einer labilen, bedrobten Identitit. Sie ist auch die
dynamische oder erobernde Aktive Bestitigung einer neuen Kultur, einer Kultur des organi-
sierten Kampfes der ausgebeuteten Massen gegen, die Monopolisierung der Produktions-, Herr-
schafts- und Bildungsmittel, aufgrund derer sie der okonomischen ausbeutung, politischen Be-
berrschung und ideologischen Unterdriickung ausgesetzt®.

M. Verret opfatter for ensidigt arbejderkultur som en aktiv kultur, medens R. Hoggart for
ensidigt gir ind for at beskrive arbejderkulturen som en passiv kultur. Arbejderkulturen har
sivel aktive som passive sider, og det er dialektikken mellem dem, der ma afdeekkes.

Arbejderkultur efter W. Emmerich er ikke en subkultur, men derimod udtryk for en mod-
kultur. Han taler om den ander kultur biret frem af arbejderbevaegelsen som Gegenkultur
('Gegengewicht zur burgerlichen Kultur’), insofern sie die biirgerlich-kapitalistische Gesellschaft-
ordnung und deren Kultur - sofern sie nur Klassenkultur ist - uberwinden will. Sie wider-
spricht damit im wesentlichen allen Beschreibungen von 'Subkultur’, wie sie in der gegen-
wdrtigen Sozialforschung anzutreffen sind und baufig auf die Arbeiterbewegung angewandt
werden... Gegen die Zusammenstellung solcher Merkmale der Arbeiterbewegung als Kultur-
bewegung ist nichts einzuwenden; entscheidend ist allerdings, ob man, wie die angelsichsische
Kultur- und Sozialantbropologie und ibre Adepten, 'Kultur’ als eine Summe mebr oder min-
der disparater Merkmale (primir Normen und Verbaltensweisen) verstebt oder ob man vom
aus den wirklichen Lebensbedingungen erwachsenen sozialen und politischen Gebalt einer Kul-
turbewegung ausgebt und auf dieser Grundlage ibren Standort im kulturschipferischen Prozess
bestimmt. Nur dieser methodische Ansatz ermaiglicht es offenbar, die Ansitze einer Zweiten
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Kultur demokratischer und sozialistischer Elemente iiber ibre unverbindliche Kennzeichnung
als "Subkultur’ binaus in ibrer politischen Perspektive als emanzipative Gegenkultur richtig

zu begreifen. Um ein Beispiel zu geben: Die im Produktionsprozess verwurzelten Formen pro-
letarischer Offentlichkeit (Massenversammlung, Streik usw.) erscheinen dann nicht mebr als
‘im geschichtlichen Prozess gleichsam (!) unterdruckte Variante’ burgerlicher Offentlichkeit,

wandel der Offentlichkeit, Berlin/Neuwied 1969, s. 8)9).

Noter ) 3) Jfr. note 1, p. 72.
1) Michel Verret: Uber die Arbeiterkultur. Bemerkun- 4) Jfr. note 2, p. 324.
gen zu einem Buch von Hoggart. P. 69-90 in: 5) Jfr. note 1, p. 69-70.

Marxismus Digest Heft 3/77. Forst offentliggjort i:

La Pensee. Revue du rationalisme moderne, Pa- 6) lbid" p- 70.
ris, Nr. 163, Juni 1972, s. 11-33. 7) Ibid., p. 71.

2) R. Hoggart: The Uses of Literacy. Aspects of 8) Ibid., p. 85.
Working-class Life with Special Reference to 9) W. Emmerich: Proletarische Lebensliufe. Bd.
Publications and Entertainments. Penguin 1966 I/11. Reinbek/Hamburg 1974/76, p. 34-35 i Bd.
(1957). L

En presentasjon af Leslie A. Whites teorier

af Kjell Hansen

Innledning
Kulturologi er egentlig ment i bety kulturvitenskap. Ordet er lagd pi samme mite som f.eks.
sosiologi. Betegnelsen er ikke skapt av Leslie White, men det er han som framfor andre har
forsokt 4 gjore den allment brukt.

Ettersom kulturologien i si stor utstrekning har kommet til 4 identifiseres med Whites egne
teorier, kan det vaere klokt 4 la termen ogsi i fortsetningen sti for denne spesiclle kulturvi-
tenskaplige teorien.

Kulturvitenskapens szrkjenne
White mener at kultur er en egen klasse av fenomen, som bor utforskes ut fra sine egne pre-
misser.

Dette forutsetter eksistensen av en kultur, og at denne kulturen kan undersokes uavhen-
gig av andre faktorer. White vender seg mot biologisk og psykologisk reduksjonisme innafor
kulturforskinga, og gir si langt som til 4 hevde at nir vi vil utforske kultur mad vi late som
om menneskene ikke fantes til. Denne péstanden har vakt en del oppsikt. Den vanligste kri-
tikken har gitt ut pa at det er folk, og ikke kulturen, som gjor ting, f.eks. forteller eventyr.
Og det er jo riktig. Men det vi vil vite, hevder White, er hvorfor folk gjor ting. Og det gjor
de som svar pi bestemte stimuli, som er determinerte av kulturen.

Man kan sileis ikke forklare en institusjon som oppstitt fordi menneskene tenker pi en
bestemt mate. Det er faktisk tvert om: Folk tenker som de gjor fordi de besitter — eller ret-
tere: er besatte av — en bestemt institusjon. Menneskets erfaringer er en funksjon av kulturen,
ikke dens arsak.
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Dette betyr at man mi gjére en bodeling mellom psykologi og kulturvitenskap: Det er
kulturvitenskapens rolle 3 utforske kultur, psykologiens i utforske mennesker.

Jeg mi imidlertid legge til her at White fremst er opptatt av kulturvariasjon. I synkrone
funksjonsstudier er det klart at psykologien har en viss plass.

Hva innebzerer det si i studere kulturen pa dens egne premisser? White sier:

"To explain culture in terms of culture is merely to say that cultural elements act and
react upon ome another, form new syntheses, eliminate some elements as obsolete, and so
on.” (1969:201).

Studiet av kultur kan drives enten generaliserende eller spesialiserende, og med eller uten
hensyn til tidsperspektivet. Dette gir f6lgende sammenstilling av kulturvitenskaplige underso-
kelsesmiter (flg. 1973:38):

| tid Ikke i tid
Spesialiserende Historie Etnografi
Generaliserende Evolusjon Struktur-funksjonalistisk

Symbolering
White mener at det er evnen til symbolering — dvs. fritt og tilfeldig 4 tillegge ting mening —
som skiller mennesket fra andre dyr, og som er grunnlaget for kulturen.

Spriket er uten tvil det viktigste i denne sammenhengen. Det, og alle andre symbol, er
ikke bare et middel for kommunikasjon, men fgrer ogsa til at erfaringer kan akkumuleres og
fi en kumulativ effekt. P4 denne méten kan erfaringer og kunnskaper overfgres fra en gene-
rasjon til neste, og denne neste generasjonen kan bygge videre pa de erfaringer som tidligere
er blitt oppsamla.

“With articulate speech, which is of course the important and characteristic form of sym-
boling, the whole world becomes classified and conseptualized and verbalised; and relation-
ships are established between things on the basis of these concepts.” (1973:10).

Symboleringa skaper sosial organisasjon, gkonomiske institusjoner, omdanner verktgypro-
sessen til en progressiv og kumulativ prosess, skaper kunnskapstradisjoner og tro. Dessuten
brukes symboleringa nir mennesket — som alle andre organismer — evaluerer og bedgmmer
sine omgivelser.

Kultur — en sjglgenererende prosess

White slutter seg stort sett til Tylors gamle definisjon av kultur. Den bestir av materielle ting,
handlinger, troer, holdninger, osv. En videre forutsetning er at elementene fungerer innafor en
kontekst som preges av symbolering. Kulturen er et kontinuum; den flyter gjennom tida fra
en generasjon til neste. Den er kumulativ og progressiv idet den gir mot gkt kontroll av na-
turkreftene.

Nar kulturen en gang har oppstitt, lever den sitt liv uavhengig av menneskene. De er rik-
tignok ngdvendige for at kulturen skal bestd; de er viktige som kulturbzrere, men det finns
ingen funksjonelle relasjoner mellom organisme og kulturtype, bare tilfeldige historiske sam-
menstillinger. Spriket er et bra eksempel pi dette. Et sprik er sjglsagt avhengig av at noen
bruker det, men spriket utvikler seg sjgl utafor brukerne av det: en sprikform vokser ut av
en annen. At spriket lever utafor de biologiske organismene, vises lett ved a4 papeke at en ki-
neser som nyfgdt, flyttes til et helt norsk miljg, faktisk vil komme dl 4 snakke norsk og ik-
ke kinesisk. Det er altsd spriket som besetter individet, og ikke omvendt. White mener at
dette forholdet ogsa gjelder alle andre kulturelement, fra hammere til bordskikk og eventyr.

For a betegne at kulturelementene eksisterer utafor organismen, bruker White termen extra-
somatisk.
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Men om mennesket ikke i synderlig grad kan pavirke den, hvordan skjer da forandringer i
kulturen? Jo, sier White, kulturen er en prosess der de ulike elementene samhandler og pi-
virker hverandre: Verktgy virker pi verktgy, verktgy pi tro, tro pa skikk, skikk pi skikk,
osv. Pi den miten vokser nye kulturformer ut av gamle former: Kultren skaper seg sjol.

Kulturens funksjon

Nesten helt fram til sin ded i 1975 hevda White at kulturens funksjon var i gjgre menneske-
nes liv sikrere og tryggere. Kulturen blei oppfatta som en mite i kontrollere omgivelsene pa,
og dermed gjgre menneskene mindre utsatte for bide naturens luner og for angrep fra fiender.
Utviklinga av kulturen kunne dermed beskrives som et stadig framsteg. I 1975 tar han imid-
lertid et ganske voldsomt oppgjgr med seg sjol pi dette punktet:

“The notion that it is the function of culture to serve man’s needs, to make life secure
and more neduring for bim, is not only anthropocentric, it also smacks of the theological...’
(1975:9).

Kulturen fglger sine egne utviklingslover uten hensyn til menneskenes velbefinnende. Det
er ganske enkelt slik, at kulturens funksjon er de handlingene, den prosessen, som kulturen
til enhver tid utfgrer.

Pi tross av sin defaitistiske tone, tjener denne funksjonsbestemminga til 4 avmystifisere
kulturbegrepet. Det finns nemlig ingen som helst logisk grunn til 4 anta at kulturen ngdven-
digvis skal tjene menneskenes interesser. Som verda ser ut idag, tyder tvertimot det meste
pd det motsatte.

Kultur som system

White pipeker sjgl at det var arbeidet med det systematiske i kulturen som fikk ham til 4
endre oppfatning om kulturens funksjon. Ogsi tidligere har han hevda at kulturen er et sy-
stem, men uten 4 utvikle det utover 4 pavise at den oppviser en viss grad av integrasjon og
enhet, og er organisert langs bestemte linjer eller prinsipper.

Et system bestir av deler som er relaterte til hverandre pi en slik méte at forholdet mel-
lom del og del er bestemt av forholdet mellom del og helhet. Delene i systemet utgjgr dets
struktur, og systemet korrelerer og koordinerer delene slik at de danner et hele.

For at et system skal kunne besti, mi delene holdes sammen i et nettverk av relasjoner.
Bade delene og systemet som helhet ma holdes under kontroll.

Et systems atferd bestemmes dels av samhandlinga mellom dets deler, dels av systemets
reaksjon pi ting som ligger utafor det, f.eks. naturbetingelser eller andre system.

Hva er si deler i et kulturelt system? Med en term lint fra fysikken kaller White disse
for vektorer. En vektor er (i denne sammenhengen) en struktur, dvs. organisasjon eller gruppe,
som besitter bide en omfatning (”stgrrelse””) og har et mil. Eksempler pi vektorer er: land-
bruksindustri, gruveindustri, fagforeninger, religigse organisasjoner, kvinner, etniske minorite-
ter, osv.

Vektorer har som sagt omfatning — dvs. kraft til 4 pivirke andre vektorer, og dermed sy-
stemet som helhet — og disse omfatningene kan miles kvantitativt.

Vektorene kan vokse, utvikle seg eller blir beseira og dg ut i sjglgenererende prosesser.

Kultursystemet fungerer videre slik at nir en ting blir mulig, kommer den ogsi med ngd-
vendighet til 4 inntreffe, pd samme mite som nir de meteorologiske betingelsene for regn-
vaer er til stede, vil det ogsi komme til 4 regne. Hva som er mulig — og dermed ngdvendig —
bestemmes av forholdet mellom systemets vektorer. Et stabilt system er et system der konkur-
ransen mellom vektorene er liten, mens et ustabilt system karakteriseres av intensivert konkur-
ranse. Hvilket resultat et system kommer til, avgjgres sileis ikke av hva som filosofisk eller
moralsk sett er rett” eller “galt”, men av styrkeforholdet mellom vektorene som utgjgr sy-
stemet.
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Kulturell materialisme

Et kulturelt system kan deles inn i tre undersystem:

Teknologisk - de materielle, mekaniske, fysiske, osv. instrumentene samt teknikken for bruken av
dem, som menneskene tilpasser seg til og tilpasser omgivelsene med.

Sosiologisk eller sosialt - relasjoner mellom mennesker uttrykt i atferdsmonstre, kollektive sivel
som individuelle, sosiale-, slektskaps-, pkonomiske, etiske, politiske, militere, kirkelige, yrkes-,
fritids-, osv. -system.

Ideologisk eller filosofisk - ideer, troer, kunnskap uttrykt i sprik eller annen symbolsk form, myto-
logi, teologi, folkedikting, literatur, filosofi, vitenskap, osv.

De tre undersystemene samhandler og pavirker hverandre, men er likevel ikke likestilte. Det tek-
nologiske systemet er det grunnleggende i betydning og er det primzre, fordi:

"Man as an animal species, and consequently culture as a whole, is dependent upon the material,
mechanical means of adjustment to the natural environment.” (1969:365).

Det sosiale systemet er en funksjon av det teknologiske: Teknologien er den uavhengige variabe-
len, det sosiale systemet den avhengige. Det ideologiske systemet er i sin tur ogsi kraftig betinga av
teknologien, men filtreres samtidig gjennom det sosiologiske systemets prisma.

Det er dermed teknologien som er ngkkelen til forstielsen av all kultur. Den formidler mellom
de to materielle strukturene mennesket og kosmos.

P4 den andre sida skal vi ikke glemme at et teknologisk system fungerer innafor et sosialt, og der-
for ogsa i viss grad betinges av det. Sosiale system kan ses som den miten menneskene bruker tek-
nologien for 4 1) fa tak i mat, som er det primaere behovet, 2) beskytte seg mot fiender, som er
det sekundzere livsbehovet. White hevder nemlig at:

"All forms of social organization, regardless of species, are determined by three factors: mode of
subsistence, method of protection from enemies by defensive/offensive means, and method of re-
production.” (1975:21).

White setter sileis klart den materielle erobringa av livet som primaer i forhold til kulturens sosia-
le og filosofiske system.

Kulturen — et termodynamisk system
For 4 kunne leve og utvikle seg mi kulturen oppta energi i en eller annen form, og sette den i ar-
beid. Energiopptaket blir samtidig et mil pa kulturell utvikling:

“Culture grows in all its aspects — ideological, sociological, and technological — when and as the
amount of energy barnessed per capita per year is increased, and as the means of expending this
energy are improved.” (1969:166)

For i diskutere energibegrepet trekker White inn de termodynamiske lovene, og spesielt den an-
dre loven kommer til anvending. Den sier i praksis at energiflytet i universum tenderer mot stgrre
spredning og mindre organisering, og nzrmer seg et stadium uten forskjeller i fordelinga av energi.

For levende organismer er prosessen derimot omvendt. De mi ta opp i seg fri energi fra ikke-leven-
de system, og sette den i arbeid i livsprosessen.

Kulturelle system fungerer pi samme méte som levende organismer m.h.t. energiopptak. Kultur-
utvikling, malt som gkt omsetning av energi, innebzrer 6kt organisering, strre differensiering av
struktur, 6kt spesialisering av funksjon, hoyere integrasjonsniva og 6kt konsentrasjon av energi i
det kulturelle systemet.

V.h.a. termodynamikken kan vi sette opp modeller for tre slags materielle eller kulturelle system:

1) System i stabil balanse der forholdet mellom energi og struktur (entropi-faktoren) er, eller kan

betraktes som konstant.

2) System som beveger seg i retning av gkende spredning av energi og 6kende strukturell uorden

(wkt entropi).

3) System som beveger seg i retning av stdrre konsentrasjon av energi og mer kompliserte struk-

turer (*’negativ entropi”’).
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Kulturen som helhet sin funksjon er altsi avhengig av og betinges av den mengden energi som
opptas, og av den miten den settes i arbeid pi. Men energi i seg sjol er meningslgs. For 4 ha betyd-
ning i kulturelle system mi den tas fram og styres og kontrolleres. Dette skjer ved hjelp av teknolo-
giske middel, ved verktdy av et eller annet slag. .

Man kan sileis skille ut tre faktorer av betydning i ethvert kulturelt system: 1) mengden energi
som opptas pr capita og ir, 2) effektiviteten til de teknologiske midlene som opptar energien og
setter den i arbeid, 3) omfatninga av de varer og tjenester som produseres.

Kulturell utvikling kan dermed skrives som E x V = P, der E stir for energi, V for verktdy og P
for det produkt som skapes. Bide energi og verktdy kan variere, sivel hver for seg som sammen. Et
verktgy kan riktignok variere ganske mye, men bortafor et visst punkt kan det ikke utvikles lenger.
Utviklinga av et verktgy ker effektiviteten i energiutnyttinga, men ikke mengden energi som opp-
tas av systemet. Nir det gjelder kulturutvikling er det imidlertid nettopp omfatninga av energiopp-
taket som spiller hovedrolla. Okt effektivitet hos verktGyene er her underordna, mens teknologien
sjolsagt er helt sentral nir det gjelder 4 oppta energi i det hele tatt.

Kulturologien — et vurderingsforsgk

Whites teori er ganske omfattende. Han har dessuten ogsi tillempa den pi en rekke konkrete om-
rider, fremst i ”The Evolution of Culture”. Hans perspektiv her er ganske langt; det er snakk om &
beskrive utviklingslinjer over hundretusener av 4r.

White har videre sjo] pipekt — som svar pa kritikk fra en annen evolusjonistisk antropolog, Ste-
ward — at de generelle lovene han setter opp for kulturutvikling ikke direkte kan avleses pa enkelt-
omrider for analyse.

Kulturologien gir altsi en generell ramme for studiet av kultur, ikke en ferdig oppskrift som vi
kan ta med oss ut i feltet.

Hva kan vi si bruke Whites teorier dl?

Jeg tror at vi kanskje har mest 4 vinne pd i se teoriene som utsagn om en forskningsstrategi. Det
er i s fall en strategi som kan hjelpe til 4 gjgre en materialistisk tilnserming til kulturen mere
konkret. Vi kan altsi tolke Whites teorier som et utsagn om at de mest kraftfulle generaliserin-
gene om historia kan vi ni om vi betrakter de kvantitative og kvalitative aspektene ved kultur-
systemets energiomdanning som den uavhengige variabelen, og alle andre kvalitative og kvantita-
tive aspekt ved kulturen som avhengige variabler.

White spesifiserer dermed de materielle forholds primaere posisjon som et utsagn om at det er
omfatninga av den energien kulturen opptar, som betinger alle andre aspekt ved det kulturelle
systemet. (se ogsi Harris, 1969: 651).

Folkediktinga f.eks. har da som sin drsak verken folkesjel eller ’tradisjonsmilj6’’, men er en
del av et kulturelt system hvis energiopptak har en helt bestemt omfatning, malt som Energi X
Verktdy pr capita pr ir. Vi kan for6vrig ogsi snu pa det, og si at nir et kulturelt system om-
setter en bestemt mengde energi pr capita pr ir, vil folkediktinga opptre med en sannsynlighet
som er stgrre enn hva som er gitt av tilfeldighetene.

Vi ser sileis at kulturologien setter oss i stand til 4 formulere ganske eksakte hypoteser, som
kan testes og enten av- eller bekreftes. P4 denne méten kan forskninga overvinne den billedliga
framstillinga til fordel for undersékelser av funksjonelle irsakssammenhenger. Si sj6l om den kan-
skje ikke gir oss si mye direkte hjelp, utgjer kulturologien en viktig teoretisk platform pi veien
mot en materialistisk forskning.

White, L.A., m. Beth Dillingham: The Concept of Cul-
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White, L.A.: The Science of Culture. A study of man  Harris, M.: The Rise of Anthropological Theory.
and civilization. New York. 2nd ed. 1969. London 1969.
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Brudstykker til rgd folkloristisk hindbog

af Flemming Hemmersam

Marx, Engels og Larfarque om folklore

Y.M. Sokolov skriver i Russian Folklorel) at Marx
displayed an especial interest in the Greek epic; the
comments on it, made in Marx’s work, Critique of
Political Economy, have a most exceptional signifi-
cance for folklorists. There Marx raises a question
of the greatest importance, as to the uneven devel-
opment of the forms of culture. He points out
that, where productive capacity is very backward,
and production relationships are insufficiently de-
veloped, there sometimes grow up cultural super-
structures of such richness and such power, that
they exert their influence even upon succeeding
epochs in the development of society2).

Tyske folkeboger, som Engels i 1839 skrev en
artikel om3), skulle ifglge Sokolov have forngjelse
Engels at lzese, da
These books (balf-literature and balf-folklore) attrac-
ted Engels by their simplicity and navite. But it is
noteworthy that Engels does not limit bimselt to a
statement of their poetic and ethnograpbic signi-
ficance; be empbasized their possible political influ-
ence, their significance as propaganda in the stuggle
for freedom, against the nobility, against pietism4).

Sokolov fremhaverS) en artikel fra 1886 skrevet
af marxisten Lafargue, som hedder Les Chanson
et les ceremonies populaires du marriage” og hvor
Lafargue makes clear the value of the wedding
songs and ceremonies of various lands and peoples
as an excellent source of information on the bisto-
ry of modes of life and social relations6).

Han interesserede sig ogsi for Folk poetry, the
production of the masses, arises from the very mo-
des of life of the popular masses; the people sings
its songs under the immediate and direct impression
of the passion which it is experiencing ... Owing to
this exactness and trutbfulness, oral literature pos-
sesses a greater historical value than any production
of an isolated individual; therefore one may make
use of it with confidence, without the danger of
being led astray by it7).

Noter

1) Y.M. Sokov: Russian Folklore. Detroit 1971
(1950).

2) Ibid., p. 29.

3) F. Engels: German Popular Books. 1839.
4) Jfr. note 1, p. 32.

5) Ibid.

6) Ibid., p. 35-36.

7) Ibid., p. 36-37.
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Marx og Engels om arbejderetnografi

I Gunther Guhrs bogl) om arbejderemografi, mi
iszer kapitlerne Arbeitervolkskunde og Lebenswise2)
fremhaeves. Guhr skriver: Die Volkskunde von Marx
und Engels, die sich auf die Klarlegung der Lebens-
weise richtet, gebt als einzige, wissenschaftlich me-
thodisch begrundete Etbnographie notwendigerweise
von der Produktionsweise aus. Sie zeigt, in welcher
Art und was die werktitigen Individuen produzieren,
welche Art Gruppierungen daraus resultieren, wel-
chen Anteil sie an den erzeugten Gutern erbalten
und wie sie ibhre individuelle Konsumtion ausuben.
Diese Art Volkskunde ist selbstverstindlich mit den
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politischen und rechtlichen Fragen der Gesellschaft
eng verknupft3),

G. Guhr hzfter sig ved F. Engels metode, nir den-
ne i The Condition of the Working Class in England
(1845), som han opfatter som det farste stykke Ar-
beitervolkskunde overhovedet, skriver: Ich babe lan-
ge unter euch gelebt, um einiges von euren Lebens-
umstinden zu wissen; ich babe ihrer Kenntnis mei-
ne ernsteste Aufmerksamkeit gewidmet; ich bhabe
die verschiedenen offiziellen und nicht-offiziellen
Dokumente studiert, soweit ich die Moglichkeit
batte, sie mir zu beschaffen, — ich babe mich da-
mit nicht begnugt, mir war es um mebr 2u tun als
um abstrakte Kenntnis meines Gegenstandes, ich
wollte euch in euren Bebausungen seben, euch in
eurem taglichen Leben beobachten, mit euch plau-
dern uber eure Lebensbedingungen und Schmerzen,
Zeuge sein eurer Kimpfe gegen die soziale und po-
litische Macht eurer Unterdrucker®).

Som et seksempel pid en etnografisk beskrivelse
af en Arbeitervolkskultur pipeger Guhr den bersmte
passage, der beskriver arbejdernes pakleedning i
Manchester i begyndelsen af 1840’erne: Die Klei-
dung der Arbeiter ist bei der ungebeuren Majoritit
in sebr schlechten Zustand...5).

I Marx’ forste bind af Kapitalen fremheeves den
lange arbejdsdags og maskinernes betydning for leve-
visen: in welchem er die Wirkung des Maschinen-
wesens auf die Lebensweise von Mannern, Weibern
und Kindern der Arbeiterklasse sowie auf die Ver-
anderungen von Manufaktur, Handwerk und Haus-
arbeit als bestimmende Elemente der fruberen Le-
bensweise der arbeitenden Bevolkerung erortert og
Das allgemeine Gesetz der kapitalistischen Akkumu-
lation’, worin Marx die Rolle der relativen Ubervol-
kerung fur die Lebensweise der Arbeiterklasse cha-
rakterisiert und 'lllustrationen des allgemeinen Ge-
setzes der kapitalistischen Akkumulation’ mit Dar-
stellung der Familien-, Nabrungs-, Wobnungsverhilt-
nisse usw. wiedergibt6).

F. Engels er inde pd noget af det samme i artik-
len Zur Wobnungsfrage fra 1872.

Ved udarbejdelsen af spgrgeskemaer forspgte
Marx at gribe ind i den aktuelle debat. Marx udar-
bejdede til den forste internationale arbejderkongres
i Genf 3.-8.9. 1866 et Allgemeine Untersuchungs-
schema zur einer Statistik uber gruppensoziologische
Fragen7), som sammen med Allgemeine Statuten
for den internationale arbejdersammenslutning dog
forst blev offentliggjort i 1871. Det indeholdt 12
sporgsmal omfattende lgn, arbejdstid, levevilkir m.v.

I tidsskriftet La Revue Socialist offentligger
Marx i 1880 Fragenbogen fur ArbeiterS). Denne
gang er der 100 sporgsmail, der onskes besvaret for
bedre at fi afdaekket udbytningen i Frankrig pa det
tidspunkt.?)
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Sovjetisk folkloristik

Udviklingen i den sovjetiske folkloristik kan deles
op i fire pcrioder: Indtil 1934, 1934-1945, 1945-
1955 og frem til idag.

I den forste periode eksisterede den historiske,
den formalistiske og den geografisk/historiske (fin-
ske) skole ved siden af hinanden. V. Miller sogte
gennem sin byliner forskning at finde reflektioner
af en historisk realitet, medens f.eks. Propp fra den
formalistiske skole i disse ir studerede folklorens
form, dens struktur, stil, versemal og sprog uden
hensyntagen til ideologi og historiske forhold. N.P.
Andrev indfgrte den finske geografiske/historiske
skole i sovjetisk folkloristik.

Den anden periode startede med M. Gorkis store
tale pi Den forste forfatterkongres for sovjetiske
republikker den 17.8.19341). Han pipegede her den
taette forbindelse mellem folklore og det virkelige
liv og arbejdsbetingelser hos et folk. Folkloren bur-
de derfor ikke studeres med hovedvaegten lagt pi
abstrakte, mytisk-religigse forestillinger, men betrag-
tes som udtryk for konkrete historiske realiteter
samt have vaerdi som kilde til verdensanskuelse hos
et folk i dets individuelle historiske perioder2). Med
Gorkis egne ord: The most vivid and profoundly
conceived, artistically perfect bero-types were crea-
ted by folklore, by the oral tradition of the wor
king people. Hercules, Prometheus, Mikula Selyani-
novich, Svyatogor, Dr. Faust, Vassilissa Premudraya,
the ironical Ivan the Fool, always successfull in
everything be does ... they are all perfect in their



way, and in their creation, reason and intuition,
thought and feeling were barmoniously combined.
Such a combination is possible only through direct
participation in the creative activities of labour, in
the struggle for life.

Den formalistiske og den historisk/geografiske
skole bliver i disse ar lagt pa is, og den historiske
skole kritiseredes.

Et stort indsamlingsarbejde kom i gang 1934-35.
Lokale centre oprettedes til indsamling og udavelse
af folklore. Arbejdet stattedes af den sovjetrussiske
presse og af Stalin, der pabad lederen af den rade
haers sangkor at supplere repertoiret med folkesan-
ge og synge dem si meget som muligt4). Azadovskij
argumenterede i de dr for at folklore scholarship in
the Soviet Union proceeds from the problems of
social order, to the understanding of the tremen-
dously effective role of folklore, which in one way
or another shapes the consciousness of the people
and either contributes to the growth of socialist
construction or hinders it. Therefore, folklore scho-
larsbip could no longer be only an observer and
recorder of facts, but bad to combine the tasks of
scholarly understanding with the urgent tasks of
social education).

Felix J. Oinas konkluderer, at folklore i Sovjet-
unionen brugtes bevidst til udbredelse af kulturel
og: politisk opdragelse af masserne med et mal —
realiseringen af socialisme og kommunisme6).

Allerede i 1920’erne blev skazy brugt af syste-
met. Det var biograpbical narratives and memoirs
told by folksingers and otbers about their own li-
ves, about the events they bad witnessed, and about
the remarkable people they bad met. These narrati-
ves were concerned with the sufferings of wives un-
der their despotic busbands during the tsarist time,
with the events of the revolution and the civil war
with life in the Red Army as compared to the
tsarist army, and the like?).

I 1930’erne i forbindelse med kollektiviseringer
og femarsplaner udvikledes propagandavers, der kan
sammenlignes med Schnaderbupfel og baiku og hed
castuska, hvis karakteristiske treek er dens epigram-
agtige og ofte vrpvleversagtige stil, ekstreme korthed
og markerede rytme. P.g.a. af dens specielle form,
er castuska i sit inderste vaesen uoversattteligS). De
blev brugt til at fremheeve Stalin, generaler og ar-
bejdshelte for deres store fortjenester for faedrelan-
det.

Nye sange, som hed noviny, udtrykte iseer den
sovjetiske patriotisme. Noviny var en combination
of byliny, bistorical songs, and laments. They imita-
ted traditional folksongs, making use of their mo-
tifs and poetical divices, but employing contempora-
ry life as their subjects. Their protagonists were,
according to the narrators themselves, no longer the

ancient epic beroes, but the 'new Soviet hero-inno-
vators and defenders of the socialist fatherland,’
‘the kolkbhoz beroes and factory beroes’. Most often
the Soviet government and military leaders functio-
ned as the beroes of this folklore9).

I tilknytning til Noviny var der folktales on con-
temporary themes. Their heroes were the Soviet
Leaders and military men, members of collective
farms, and workers. These tales, invented by the
tellers, included only a few folklore motifs10),

Og i midten af 1930’erne opstod en ny lyrisk-
episk genre: letterpoems addressed to Stalin. Draf-
ted jointly by folk performers and professional
poets, they were amended at numerous meetings.
After the final version bad been adopted, it was
sent to Stalin, accompanied by tens of thousands
(in some cases even several millions) of signatures! 1),

For og under 2. Verdenskrig udvikledes en be-
redskabsfolklore, der kendes i andre krigsfgrende
lande som f.eks. USA og Tyskland. I Sovietunionen
blev patriotiske traek i sovjetisk folklore staerkere12),
Folklorister foretog udstrakte indsamlinger af folk-
lore med krigstemaer og offentliggjorde dem i front-
aviser, stgrre tidsskrifter og blev udgivet i bogform13),

Perioden 1945-1955 domineredes af partiideolo-
gen Zhdanov. Han var imod enhver form for vestlig
indflydelse og kosmopolisme, ogsd i folkloristikken,
hvilket Propp fik at fole i 1946, da han udgav Hi-
storical Roots of the Fairy Tale, der havde henvis-
ninger til eventyr fra hele verden. Hertil kom
Zhdanovs krav om at udforske den nationale egen-
art. Man skulle koncentrere sin forskning om de
socialistiske og demokratiske tendenser, der iflg.
Lenin fandtes i enhver national kultur.

Den fjerde periode, der falder sammen med af-
staliniseringen fra 1955 betgd et opger med “novi-
ny, laments, and tales with Soviet themes”14) og
"songs and tales created to extol Stalin and his
cohorts"ls), som nu blev karakteriseret som '’pseu-
do-folklore™.

K.V.Cistov antyder i 197716) de aktuelle pro-
blemer for den sovjetiske folkloristik siledes: Aus-
bau der Bildungs- und Kultureinrichtungen, mit der
Hebung des allgemeinen Bildungsniveaus und spiter
dann auch durch den Einfluss der Massenmedien
wirkten im Leben des Volkes nicht nur die bis da-
bin ublichen Formen der Folklore, sondern es tau-
chten auch ganz neue Kommunikationsformen wie
Buch, Zeitung, Radio, Kino, Fernsehen usw. auf.
Die nicht-berufmissige kunstlerische Betitigung der
Massen konnte sich jetzt sowobl im Fabrwasser
folkloristischer als auch literarischer Tradition ent-
wickeln, sie konnte balbfolkloristisch bzw. halblite-
rarisch, spontan bzw. organisiert sein (z.B. die Ar
beit der Laienschore, Laienspielgruppen, literarischen
Zirkel, Laienmusiker usw.)1 7)
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Wolfgang Steinitz om Arbeiterlied og
Arbeitervolkslied

W. Steinitz’ betydning i udviklingen af en marxis-
tisk arbejderfolklore ligger i hans distinktion mel-
lem traditionskategorier og i hans overvejelser af
det, som han selv kalder den folkloriserende proces.
Sine teoretiske overvejelser konkretiserer han i den
folkloriserede og den ikke-folkloriserede arbejder-
sang. Den folkloriserede arbejdersang er samlet i
Deutsche Volkslieder demokratischen Charakters aus
sechs Jabrbunderten”, eller med hans egne ord
"die folklorisierten Arbeiterlieder als Arbeitervolks-
lieder”2). Det specielle i den folkloriserende pro-
ces ligger "in der Untersuchung des wirkungsge-
schichtlichen Aspekts”, som Bernhard Weissel ud-

trykker det i 19733).
Steinitz er af den opfattelse, at det ikke har vae-
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ret tysk arbejderklasses kulturelle hovedopgave i
lighed med bondekulturen at skabe en arbejderkul-
tur ved hjalp af arbejderfolkeviser, arbejdereventyr,
arbejderfolkedragter osv. Det har derimod varet at
omforme arbejderen fra den dybeste uvidenhed til
berer af en ny kultur og til at blive den fgrende
kraft i nationen. Og det skete si gennem organisa-
tionerne. De mennesker, der var baerere af folke-
viser og eventyr, begavede fortallere og sangere,
blev i arbejderbeveegelsen til redaktgrer, arbejder-
skribenter, ledere af arbejdersangkor og teatertrup-
per?).

1 artiklen Arbeiterlied und Volkslied (1966)3)
sporger han: gebérte das ganze, von Massen der
Arbeiter gesungene Arbeiterlied (einschliesslich der
Arbeiterbymnen vom Typ der ’Internationale’) zum
Volkslied oder kann nur eine besondere klar cha-
rakterisierbare Gruppe von Arbeiterliedern als 'Ar-
beiter-Volkslieder’ bezeichnet werden?6)

Han mener, man mi skelne mellem: Arbeiter
lieder folkloristischen Typen, die obne Zweifel zum
Volkslied geboren (Arbeiter-Volkslieder) und Ar
beiterlieder nichtfolkloristischen Typs, wozu insbe-
sondere die Arbeiterbymen (’Internationale’ usw.)
geboren, in Deutschland auch die Eisler-Lieder und
andere Gruppen, die nicht zum Volkslied zu rech-
nen sind. 7)

Steinitz tilslutter sig V. Karbusickys sammenfat-
ning i 19628), nir denne skelner mellem Kunstlie-
der (f.eks. ’Internationale’) selvom zwar vom Kol-
lektiv aufgenommen, jedoch nicht folklorisiert wer-
den”9) og egentlige Arbeitervolkslieder, der "sich
in der mundlichen Uberlieferung dhnlich wie die
echten Volkslieder verhalten10)

Den afggrende forskel mellem en folkloristisk og
ikke-folkloristisk litterarisches Erzeugnis liegt nicht
im unmittelbaren Schopfungsprozess, sondern auf

einer anderen Ebene, auf der Ebene der Tradierung"ll).
For Steinitz, som tydeligt er inspireret af R. Jakob-

son12) eksisterer et folkloristisk veerk kun: wenn es
von einer Gemeinschaft angenommen wurde; es exi-
stiert von ibm nur das, was diese Gemeinschaft
anerkennt und weitergibt... Dabei spielt es keine
Rolle, ob das ganze Lied oder eine neue Strophe
von einem einzelnen oder einen Kollektiv geschaf-
fen sind... Das beisst: in der folkloristischen Tradi-
tion verschwindet ein Einzelwerk, das von der Ge-
meinschaft nicht anerkannt wird, vollstindig; in der
literarischen Tradition lebt es wenigstens potentiell
unbegrenzt weiter. Die Kollektwvitit der Folklore be-
stebt also in der Aneignung, schopferischen Um-
formung und Tradierung durch die Gemeinschaft,
nicht in der Frage des Autors oder der unmittel-
baren Schopfungl3),

Og han fortsetter: Das folkloristische Werk
kann nicht unabbingig vom Geschmack des Ver-



brauchers existieren — des Singers bzw. Singerkol-
lektive, bei epischen Liedern oder Mirchen des Ho-
rers bzw. Horerkollektive, usw. ... Zwischen Folklo-
re und ’Literatur’ gibt es in bezug auf Inbalt und
Form keine prinzipiellen, fur allen Perioden und
Vélker gultigen Unterscheidungsmerkmale. Das ein-
zige objektwe spezifische Merkmal der Folklore, das
sie prinzipiell und eindeutig von der ’Literatur’
unterscheidet, und ibr in allen Perioden und bei
allen Volkern in allen ibren Gattungen eigen ist,

ist die Variabilites!4)

Arbejderkultur og arbejderfolklore er to sider af
samme sag for Steinitz: Wenn man aber die Arbei-
terfolklore als einen zwar sebr interessanten und
nicht zu ubersebenden Teil des kulturellen Schaf-
fens der Arbeiter ansiebt, aber nur als einen relativ
kleinen und nicht den wichtigsten Teil, dann
kommt man zu einer richtigen Einschitzung, der
kulturellen Leistung der Arbeiterklasse, der Arbei-
terkulturl5),

Effekten af et budskab og modstanden mod et
kan folkloren sige noget om, fordi “censurvirksom-
heden”, om den udgves pi mikroplan eller af un-
dertrykkere pa makroplan, vil fremgi direkte og
indirekte af de folkloristiske fremtraedelsesformer.
Censurvirksomheden via det ideologiske magtappa-
rat kan, hvadenten den fjeler sig under masken:
"Til oplysningens fremme” eller ikke engang gider
skjule sine hensigter, selvfglgelig ogsi forvraenge de
demokratiske og socialistiske elementer i folkloren
si meget, at: Werktdtigen getragenen Liedgut Lie-
der, die objektiv die Interessen der Unterdrucker,
nicht die der Werktitigen widerspigeln. Dies gilt
besonders von Soldatenliedern und Bergarbeiterlie-
dern16),

Derfor er de "demokratiske” -oprgrstendenser,
som de forekommer i folkloren dengang og i dag,
udtryk for prarevolutionare tilstande, der foruroli-
ger systemet, hvor det mindst venter det, og derfor
ma folkloristiske fremtradelsesformer af denne ka-
rakter uskadeliggores.
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Marxistisk Volkskunde 1 DDR

Fra 1952 og frem til slutningen af 1960’erne hav-
de Volkskunde i DDR til formal: Erforschung des
werktdtigen deutschen Volkes in seiner materiellen
und geistigen Kultur, wobei die sebr verschieden-
artigen Erscheinungsformen dieser Kultur in allseit-
igen Zusammenbang, in ibrer gegenseitigen Bedingt-
beit und in ihrer bistorischen Entwicklung betrach-
tet werden mussen und insbesondere der Beitrag
der Werktitigen zur deutschen Nationalkultur zu
efforscbenl).

W. Jacobeit og U. Mohrmann er i Zum Gegen-
stand und zur Aufgabenstellung der Volkskunde in
der DDR2) inde pi de bestrebelser, som marxistis-
ke kulturteoretikere gor sig for at nybestemme kul-
turbegrebet og definere forboldet mellem objektiv-
og subjektiv kultur. Der skelnes mellem: objektiver
standen wird als 'Gesamtheit der schopferischen
Leistungen, die die Menschbheit in ibrer bistorischen
Praxis geschaffen, 'objektiviert’, bat und die sowobl
in materiellen und geistigen Werten wie auch in
menschlichen Verbaltensweisen und Movralauffassun-
gen als gesellschaftliche Errungenschaften vorban-
den sind, sowie das Verbaltnis der Gesellschaft zu
diesem menschlichen Leistungen’. 'Hingegen gilt
subjektiver Kultur, als der Grad der Aneignung
dieser Kulturleistungen durch die Individuen, ibre
Fibigkeit, das kulturelle Leben der Gesellschaft
schopferisch zu bereichern’3). )

Hvilke konsekvenser skulle det fa for DDR-
Volkskunde? : Versuchen wir diese Definitionen, die
auf der Erkenntnis der 'Abbdngigkeit aller Kultur-
erscheinungen von den materiellen gesellschaftlich-
en Verbidltnissen in der Dialektik von objektiver
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und subjektiver Kultur’ basieren, auf unseren Forsch-
ungsgegenstand anzuwenden, so ist Volkskultur nicht
nur eine Summe spezialler 'materieller und geistiger
Werte’, usw., sondern sie beinbaltet auch - in wei-
testen Sinne - das Verbalten des werktitigen Men-
schen zur jeweiligen gesellschaftlichen Gesamtkul-
turt).

Formilet i 1968/69 er, at: Volkskunde um die
Geschichte der werktdtigen - einer wesentlichen
Trigerschicht unserer Nationalgeschichte und Natio-
nalkultur - gebt, die fur sie weitgebend in den bier
nur angedeuteten Bedingtbeiten zwischen Entwick-
lung von_ Lebensweise und- Kulturellen Leistungen
ibren Niederschlag findet. Lebensweise und kulturel-
len Leistungen sind nicht zwei sich gegenuberste-
bende Phianomene; sie steben in enger Wechselbe-
ziehung5).

Wolfgang Jacobeit videreudvikler disse tanker i
Zur Aufgabenstellung der marxistischen Volkskunde
in entwickelten gesellschaftlichen System des Sozia-
lismus6). Han skriver: Aus einer grisseren, umfas-
senden Gesamtkonzeption wdblen wir drei Schwer
punktgebiete: 1. Kulturrezeption und kulturelle Be-
titigung des Proletariats. 2. Proletarisches ausserfa-
milidres Gemeinschaftsleben. 3. Die proletarische
Familie?).

Det fgrste omride uddybes siledes: Die Aneig-
nung elementaren Wissens bzw. die schopferischen
Rezeption des Bildungsgutes sowie der Erkenntnisse
der marxistischen ldeologie und das spezifische
Verbiltnisse zum kulturellen Erbe sind fur das Pro-
letariat von ausserordentlicher Bedeutung fur eine
erfolgreiche Fubrung des Klassenkampfes, aber auch
fur die Moglichkeit eigener kultureller Betitigung

und die Herausbildung einer eigenen proletarischen
Kultur als immanenter Bestandteil schliesslich der

sozialistsichen Nationalkultur®).

Det andet pé folgende méde: Das ausserfamili-
dre Gemeinschaftsleben des Proletariats (Vereine,
Gewerkschaften, Partei) ist ausdruck und Plattform
fur die Herausbildung und Weiterentwicklung des
Klassenbewusstseins, das sich unter dem Einfluss
der Partei der Arbeiterklasse entscheidend formt. Es
ist aber zugleich auch Kristallisationspunkt vielfal-
tiger anderer Einflusse und Einwirkungen auf Kultur
und Lebensweise des Proletariats9).

Til punkt 3: Die proletarische Familie skriver W.
Jacobheit, at: In der Familie spiegeln sich in beson-
derer Weise die allgemeinen sozialokonomischen Ver-
bdltnisse, die Auswirkungen der speziellen 6kono-
misch-technischen Entwicklung, die Etappen des
Klassenkampfes, die sich verindernden materiellen
und geistigen Bedurfnisse des Proletariats mit gros-
ser Deutlichkeit wider10),

I Etnographische Studien zur Lebensweise — Aus-
gewiblte Beitrige zur Marxistischen Volkskundell)
og Kultur und Lebensweise des Proletariats12) an-
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skueligger delundersggelser det omfattende 3 punkts-
program. DDR-Volkskunde er en kulturhistorisk
disciplin, der udforsker egenarten og udviklingslove-
ne for den arbejdende klasses kultur og levevis i

det tyske folk under feudalisme, kapitalisme og so-
cialisme13),

En akademireform fra 1.6.1969 medfgrte en
sammenlagning af fagene Volkskunde og Kultur-
geschichte. I Jabrbuch fur Volkskunde und Kultur
geschichte, der kom forste gang i 1973, fremgir det,
at Kulturgeschichte/Volkskunde bar til opgave at
udforske den samfundsmeessige udvikling inklusive
dennes lovmeessige begivenbeder og bistoriske bojde-
punkter i kultur og levevis under socialismenl4).

Arbejdsfordelingen mellem fagene beskrives sale-
des: Im Sinne der Leninschen Lebre von den zwei
Kulturen” in jeder Klassengesellschaft konzentriert
sich die Volkskunde dabei auf die werktatigen Klas-
sen und Schichten, und die Kulturgeschichte wid-
met sich der Untersuchung des Gesamtbereichs der
Kultur in den verschiedenen Epochen und Gesell-
schaftsformationen. Da die berrschende Kultur die
Kultur der jeweils berrschenden Klassen war, wird
sich die Kulturgeschichte im Unterschied zur Volks-
kunde vorrangig mit der Kultur und Lebensweise
der berrschenden und zur Herrschaft berufenen
Klassen bescbizﬁgen15).

Bernhard Weissel16) sammenfatter fagets formal
sidan: Die volkskundliche Erforschung der Kultur
und Lebensweise des Proletariats setzt den engen
Kontakt mit der Geschichte der Arbeiterkulturbe-
wegung voraus, ist mit ibr jedoch micht identisch,
da sie uber den organisationsgeschichtlichen Aspekt
binausweisst. Sie befasst sich nicht schlechtin mit
der Verbreitung der wissenschaftlichen Weltanschau-
ung unter den Abteilungen des Proletariats, sondern
mit deren Umsetzung in Verbaltensweisen und
Wertvorstellungen in den verschiedenen Abteilungen
und Berufsgruppen. lbr besonderer Einsatz liegt in
der Untersuchung des wirkungsgeschichtlichen As-
pekt. Das wirft zablreiche methodische und quel-
lenkundliche Probleme auf, die in den folgenden
Jabren der Klirung nibergebracht werden mussen1?)

Som Weissel er inde pd, er der metodiske og kil-
demeessige problemer, der mi afklares, for dette
samarbejde lykkes og Weissel indrgmmer, at der er
lang vej igen.

Noter

1) W. Steinitz: Die volkskundliche Arbeit in der
Deutschen Demokratischen Republik. Leipzig

1955, herfra p. 42-43.

2) P. 94-103 in: Letopis. Reihe C/Volkskunde nr.
11/12 1968/69. Berlin (DDR).

3) Ibid., p. 99.

4) Ibid., p. 99.

5) Ibid., p. 101.



6) P. 3-9 in: Gesellschafts- und Sprachwissenshaft-
liche Reihe. Jg. XX 1971. Heft 1.-

7) Ibid., p. 7.
8) Ibid., p. 8.
9) Ibid., p. 8.
10) Ibid., p. 8.

11) P. 1-130 in: Wissenshaftliche Zeitschrift der
Humboldt-Universitit zu Berlin (DDR). Gesell-
schafts- und Sprachwissenschaftliche Reihe.
Jahrg. XX. 1971. Heft 1.

12) W. Jacobeit/Ute Mohrmann (Hrsg.): Kultur und
Lebensweise des Proletariat. Kulturhistorisch-
volkskundliche Studien und Materialen. Berlin
(DDR) 1974.

13) Jfr. 6, p. 9.

14) Jfr. Jahrbuch fur Volkskunde und Kulturge-
geschichte. Jg. 1973. Spec. Geleitwort, p. 5-8.

15) Ibid,, p. 6.

16) Jfr. Bernhard Weissel: Zum Gegenstand und zu
den Aufgaben volkskundlicher Wissenshcaft in
der DDR. P. 9-44 in: Jahrbuch fur Volkskunde
und Kulturgeschichte. Jg. 1973. Berlin (DDR)
1973.

17) Ibid., p. 29.

Kommunist-Kinas folkloristik

Som videnskabelig disciplin i moderne forstand1)
indfertes folkloristikken i Kina i 1920 ved oprettel-
sen af Selskabet for folkevisestudier. Bag dette ini-
tiativ stod Den nye kulturbevmgelsez), hvis mal var
en systematisk udforskning af folkets talte sprog
som grundlag for en ny kinesisk litteratur. Det var
iseer folkevisestudierne, man kastede sig over. Beva-
gelsen for en ny kinesisk kultur bestod af national/
liberale og kommunistisk/socialistiske krafter, som
senere gik hver sine veje. Lu Hsun, der var pivirket
af den vestlige proletkultur-bevaegelse i 1920'erne3),
gik over til kommunisterne.

De politiske forhold i Kina i disse ir gjorde, at
kommunisterne og nationalkineserne kampede imod
hinanden fra 1920-1937. Fra 1937 til 1945 forene-
des Mao Tsetung og Chang Kai Shek i kampen
mod Japanerne for si igen i drene 1945-1949 at
fortszette borgerkrigen, der endte med kommunis-
tisk sejr i 1949.

Det kinesiske kommunistparti udviklede allerede
fra 1930 a sopbisticated, purely political attitude
toward folklore quite early. Folklore was utilizes
for political, ideological reasons in 1930, in the
liberated’ area of Kiangsi in Northwest China. 'Re-
volutionary’ tales and songs were circulated among
the soldiers, while peasants from the area com-
prised the Central Blue-shirt Ensemble (Chung-yan
lan-shan-t'uan), a drama troupe that presented a
series of dramatic performances with themes such

as ’down with the local big-shots’, 'redistribution of
lands,’ and 'seeing lovers off for the Army.")

L Hsun gir i 1929 i et foredrag 5) i rette med
de forfattere6), der tror, at man kan finde folkets
autentiske stemme gennem indsamling af folkeviser,
blot fordi viserne synges af almindelige mennesker.
Dertil er indholdet efter Lu Hsuns mening for reak-
tinzert. 1 1934 udtaler Lu Hsun dog, at forfattere
ber gare brug af folketraditionens gamle former i
deres arbejde for at fa folket i tale med et socialis-
tisk indhold, for farst da fremmes folkets autentis-
ke stemme?).

Debatten om brug af de nationale former kom
frem blandt kommunister i Kina i 1939/40. Ved at
fremme interessen for de nationale former mente
man at den udenlandske indflydelse pa kinesisk kul-
tur kunne formindskes. Hsiang Lin-ping8) var af
den opfattelse, at die Hauptquelle fur nationale
Formen der modernen chinesischen Literatur in der
volkstumlichen und folkloristischen Formen zu suc-
ben sei9).

Ko I-Hung mente, at den moderne kinesiske lit-
teratur skulle an europdische Literaturformen an-
knupfen und an solche, die sich in der chinesischen
Literatur der 20’er und 30’er Jabre durchgesetzt
battenl0)

Andre prgvede pi at opnid en syntese mellem de
gamle kinesiske og de nye vestlige former, men teo-
retisk lykkedes det ikke tilfredsstillende at definere
dette kompromis.

Mao Tse Tungs taler pi Yenan-konferencen i
1942 var bl.a. en kommentar til denne debat. Han
fastslog her at kommunisterne bor overta den rike
arven og de tradisjonene i litteraturen og kunsten
som tidligere tider i Kina og fremmede land bar
overlatt oss, men malet ma stadig veere & tjene fol-
kets masser. Heller ikke avslir vi & nyttiggjore oss
de litterere og kunstneriske formene fra fortida,
men i vdre bender vil disse gamle formene, omdan-
net og fylt med nytt innbold, ogsi bli noe revolu-
sjoncert i folkets tjenestel1),

Maos taler pi Yenan-konferencen blev afggrende
for den videre udvikling af den kinesiske litteratur
og folkloristik12),

I 1950 bliver Kommunist-Kinas folkloristik orga-
niseret i Selskabet til forskning i kinesisk folklori-
stik og folkekunst med denne mils@tning: Der Be-
griff Volkskunde war nun als '(mundlich uberlie-
ferte) Volksliteratur’ (min-chien wen-bsueb) oder
als Volksliteratur und—-Kunst’ (min-chien-wen-i) auf-
zufassen, und die volkskundliche Forschung batte
im Dienste der Massen und des Sozialismus zu ste-
ben13)

Pi mange maider ligner udviklingen i Kina efter
1949 udviklingen i Sovjetunionen i 1934-1955. Ki-
neserne fremheever ogsd det nationale. De socialis-
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tiske og demokratiske elementer udforskes historisk
i det begreb, der hedder Bandit-lore, hvor Bokser-
opstanden i Kina 1899-190014) i denne sammen-
hang iszr er blevet udforsket.

En “pseudo-folklore”, afspejles bl.a. i Songs of
New China (1953-1962) og i Great Leap Forward
Folk Songs i 1958 til stotte for slagordet om det
store pkonomiske spring fremad.

Folksongs blev inddraget "the chanting of folk-
songs and ballads was initiated among the pople’s
communes”16), Disse "New Folk Songs, the New
Monument to Poetry”17) beskrives som "reflecting
the laboring folk’s highflowing revolutionary wor-
king spirit and producting enthusiasm”18) For it
was due to Comrade Mao Tse-Tung’s lead and pro-
motion that a nationwide movement to collect
folksongs has spread out ... an overall collecting of
folksongs and other folk art and literature should
be the work which necessitates all the Party and
the whole folk to take part... The folksongs today
are the new work of the peasants, the workers,
and the soldiers...”19),

Det samme er tlfaldet med musikken i kommu-
nist Kina, der beskrives som ’’fruitful,,. music achie-
vement of the people under the guidance of our
Party”20), "Dance Ensembles” sendes over hele ver-
den som propaganda for Kina.

Folk story-tellers blev "organized into several
state troupes by the Cultural Department of Pe-
king. Old themes of historical sagas and sentimen-
tal romances have been replaced by new themes
which eulogize Chairman Mao, the Liberation Army,
and the Party"21)-

Indsamling af folk epics sker blandt mongolerne
for at "remind the tribes of the cruelty of former
rulers, to draw racial connections with the Han
people, who are the ruling majority, and to praise
pastoral life”’22).

Bogen, Stories About Not Being Afraid of Ghost
(1961) blev udsendt som en opfglgning af Mao
Tsetungs udtalelser i 1958 om imperialismen som
papirtiger. Meningen var at bekempe overtro i al-
mindelighed eller som det fremgir af forordet: ac-
tually many things in this world which are like
ghosts. Some are big, such as international imperia-
lism and its henchmen in various countries, modern
revisionism represented by the Tito clique of Yugo-
slavia, serious natural calamities... Some are small,
such as difficulties and setbacks in ordinary work,
etc..... Imperialism, reaction, revisionism and so on...
bave something in common with the ghosts in the
tales: they are always up to devilry, they always
create disturbance and make trouble... But the
most important thing is that, like the ghosts in the
tales, they appear frightful but actually are not ...
Therefore, as thoroughgoing dialectical materialists
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and genuine proletarian revolutionaries see it, there
is nothing to be afraid of in this world. Imperia-
lism, reaction, revisionism, the overthrown classes
which stage or attempt to stage a come-back, ex-
ceptionally severe natural calamities, difficulties
and setbacks in ordinary work and struggle, etc. ...
none of these are to be feared23)

Dette fir Alsace Yen til at pointere: 'if only
man bas no fear of ghosts ... the ghosts will fear
man.’ There is a lesson for the democracies in this
simple precept.. Folklore, used as the Communists
use it, perpetuates ’ghosts’ of their own making in
the minds of their own people, causing them to
strike out against whatever is identified with ’im-
perialism, reaction, revisionism.” To dispel these
Communist-created 'ghosts’, we must learn more of
the folklore, and of the ways in which it is being
emplayed..z‘”

Noter

1) Bl.a. oversaettes i 1920 til kinesisk Charlotte Bur-
ne: The Handbook of Folklore og Amold van
Gennep: Le Folklore.

2) Jfr. G. Prunner: Volkskunde und Volkerkunde.
Sp. 1514-1519 in: W. Franke (ed.): China Hand-
buch. 1974. sp. 1515.

3) Lu Hsun: Litteratur og Revolution. Kbh. 1974.

4) Eminov Sandra: Folklore in Modern China, p.
257-277: in: Journal of the Folklore Institute.
Vol. XII, no. 2/3, 1975, her p. 268.

5) Lu Hsun: Litteratur og Revoluton. Kbh. 1974.
Spec. kapitlet: Litteraturen i en revolutionaer
periode, p. 59-66.

6) Ibid., p. 65.

7) Ibid., p. 120 i kapitlet: Om at bruge de gamle
former, p. 118-121.

8) M. Galik: Polemik uber nationalen Formen. Sp.
1033-1038 in: W. Franke (ed.): China Handbuch
1974.

9) Ibid., sp. 1033.

10) Ibid., p. sp. 1033.

11) Mao Tse Tung: Taler pa Yenan-Konferencen om
Litteraturen og kunsten. Oslo 1975. p. 12.

12) Jaroslav Prusak: Die Literatur des Befreiten
China und ihre Volkstradition. Prag 1955. Spec.:
Die historischen Bedingungen der Entstehung
der neuen Literatur; Die Notwendigkeit der
Schaffung einer neuen Volksliteratur; Die Kund-
gebung des Vorsitzenden Mao Tse Tung, p. 19-
48.

13) Jfr. note 2, p. sp. 1515.

14) Chung-Chiang Yen: Folklore Research in Com-
munist China. P. 1-62 in: Asian Folklore Stu-
dies. Tokyo 1967. Vol. xxvi-2, spec. p. 34-38:
Chinese Communists and the rise of Bandit Lo-
re.

15) Alsace C. Yen: Red China’s Use of Folklore. P.
72-86 in: Literature. East & West. Nos. 2-3.
Austin 1964.

16) Peking Foreign Languages Press 1953.



17) Jfr. note 15, p. 76.
18) Ibid., p. 77.
19) Ibid., p. 77.
20) Ibid., p. 78.
21) Ibid., p. 79.
22) Ibid., p. 83.
23) Ibid. p. 85.
24) Ibid., p. 86.
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Antonio Gramsci om folklore

Desvaerre, skriver Antonio Gramsci, i Osservazioni
sul Folclorel) er folkloren bidtil fortrinsvis blevet
studeret som et pittoresk element (i virkeligheden
er der indtil nu kun blevet indsamlet studiemate-
riale, og folkemindevidenskaben bar mestendels be-
stdet af metoder til indsamling, udvalg og klassifi-
kation af dette materiale)2)

Man burde efter Gramscis mening derimod: stu-
dere folkloren som visse (tids- og rumbestemte)
samfundslags ofte uudtrykte verdemsopfattelse og
livsanskuelse’ i (for det meste ogsi mekanisk, uud-
trykt og objektiv) modscetning til den ’officielle’
verdens ltwsanskueler (eller i videre forstand den
verdensopfattelse, som den kultiverede del af de bi-
storisk bestemte samfund anerkender) som er fulgt
efter binanden i lobet af den bistoriske udvikling.
(Altsé det naere forbold mellem folklore og sund
fornuft som den filosofiske folklore er). En verdens-
opfattelse, der ikke alene er uudarbejdet og usyste-
tematisk, fordi folket (dvs. alle de underordnede og
udbyttede klasser i et bvilket som belst samfund,
der bidtil bar eksisteret) siledes som det er blevet
defineret, ikke kan bave udarbejdede systematiske
og politisk organiserede opfattelser, men tveertimod
bar mangfoldige - ikke kun i betydningen mere el-
ler mindre groft lagdelte - opfattelser, som man
maske tor kalde en ufordejet sammenkuling af sma-
stykker af alle de verdens- og livsopfattelser, der
bar fulgt efter binanden i tidens lob3).

Om folklore, folketro og folkemoral er Gramsci in-
de pa at: Folkloren kan forstis som en refleks af
folkets kulturelle livsvilkar; selvom visse opfattelser,
der er seregne for folkloren, fortseetter, ogsd efter
at vilkdrene bar forandret sig (eller tilsyneladende
har forandret sig) eller giver anledning til scere sam-

menstillinger ... findes iscer i de katolske og orto-
dokse lande, meget forskellig fra intellektuelles
(bvis disse er religiose), og iscer fra det kirkelige
bierakis organisk ordnede religion, selvom man og-
sa kunne pasti at alle religioner, ogsé de mest po-
lerede og raffinerede er "folklore” i forbold til den
moderne tankegang, men med den vigtige forskel, at
religionerne, forst og fremmest den katolske, netop
er "udarbejdede og ordnede” af de intellektuelle

og af det kirkelige bieraki og af denne grund pree-
senterer specielle problemer... Folkemoral forstds
som et bestemt scet skikke, som nedstammer fra
disse regler, eller som bar frembragt dem, en moral,
som ligesom overtroen er meget ncert bundet til
den virkelige religiose tro: Der findes pibud, der er
meget staerkere, mere udboldende og mere effektive
end den officielle “morals” pabud. Ogsé ber er det
nodvendigt at skelne imellem forskellige lag: De for-
stenede, som genspejler fortidens livsbetingelser og
derfor er konservative og reaktioncere, og de, der be-
stir af en raekke fornyelser, ofte skabende og frem-
adskridende, og som er spontant bestemte af livs-
former og -betingelser, som er i en udviklingsproces
og i modscetning til eller blot forskellige fra de le-
dende lags moral¥),

Gramscis artikel var en kommentar til en debat i
Italien omkring 1929, hvorvidt der skulle indfgres
skoleundervisning i folklore. Hvem der kan have
glede af det, sparger han, selv er han ikke i tvivl.
For ved at inddrage folkloren i skolen @nsker magt-
haverne at uskadeliggare den: Denne statens formati-
ve aktivitet, som foruden i den generelle politiske
aktivitet ogsd specielt udtrykker sig gennem skolen,
er ikke udviklet af intet og bandler ikke om ingen-
ting: I virkeligheden er den i strid med bade udtal-
te og uudtalte opfattelser, bvoraf folkloren ikke er
blandt de mindste og mindst udboldende, og der
for ma den overvindes’6)

Han opfatter folkloren som noget vigtigt, for
hvis den fungerer effektivt, er den i stand til at
bestemme en ny kulturs opstien blandt de store
folkemasser. En virksombed af denne slags, dybtga-
ende, ville pa et intellektuelt plan svare til det, Re-
formationen bar betydet for de protestantiske lan-
de.

Noter

1) Gramsci, A.: Osservazioni sul Folclore, P. 215-
224 in: Letteratura e Vita Nazionale. Bind 5 i
serien: Quaderni del Carere (1950).

2) Artiklen er oversat fra italiensk af Janne Vibaek
Pasqualini, Palermo.

3) Ibid.
4) Ibid.
5) Ibid.
6) Ibid.
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Luigi Lombardi-Satriani om folklorens
anvendelighed

Luigi Lombardi-Satrianil) mener, at Folklore mate-
rial bas almost always served to furnish the upper
class with the convenient image of the lower class,
whose problems in a classstructured society such as
ours were and are overlocked?),

Og videre To avoid potential misuse of folklore
materials, I would suggest that critical foundation
be formed on the basis of a Marxist analysis that
seeks to understand the culture of the subordinate
class rather than on the basis of an analysis that
considers the 'popular traditions’ as inspired and
encouraged by the ruling class3).

Han sammenfatter sine synspunkter siledes
Further, the 'universal’ culture is effectively the
culture of a class that expresses the values of the
dominant class, or those values useful to the doms-
nant class. Now, the thesis that we wish to sub-
stain is that such a culture, being properly of the
dominant class, assumes a begemonic role and sets
itself up in opposition to the culture of the sub-
ordinate class, the carrier of other values?)...As a
matter of fact, the values apparent in the folklore
of the subordinate class demonstrate by their very
existence the limits of the 'untversality’ of the of-
ficial values, and in this sense the study of folklore
can be one of the most efficacious means of dis-
covering the mechanism of ideology. In other
words, by recognizing the values incorporated into
the folklore of the subordinate class, we can by
contrast see the mystification used by the official
culture in an effort to resolve the conflict between
reality and official ideology?)... The fundamental
bypotbesis of our argument requires that the folk-
lore be interpreted as a specific culture that derives
from the lower classes with the function to oppose
the begemonic culture, the latter being a product
of the dominant class. This contestation is on the
part of the dominated against the dominators, on
the part of the weak against the strong6),
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3) Ibid., p- 99.
4) 1bid., p. 99.

5) Ibid., p. 99-100.
6) Ibid., p. 103.
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Peuckert, Will-Erich om Arbeitervolks-
kunde

Interessen for dybden og det dynamiske i en arbej-
derkultur eller arbejderetnografi har Will-Erich Peu-
ckert tilfeelles med Marx og Engels, idet han i 1959
haevder, at hvis man vil fglge og beskrive arbejder-
klassens opstien, dens gennembrud og sejr, er det
ikke muligt nur ein leeres Beschreiben des Zu-
standlichen und Tradierten, sondern - viel mebr
und lockender - ibre erst verborgenen und dann
offenen Ansdtze, ibren Durchbruch, ibre Kimpfe -
und, noch wichtiger, die Krifte, welche in diesen
Kampfen geifbar werden, zu erforschen. Volkskunde
ist nicht so sebr die Wissenschaft der stationdren
Jabrbunderte und Erscheinungen als die der offenen
und verborgenen Krifte und die des Ringens und
des Durchstossens dieser Krifte. Wir mussen vom
blossen Beschreiben ab und zu dem Fassen und
Erkennen des Geschebenden gelangen. Volkskunde
ist keine Beschreibung eines Zustandes - sondern ist
Geschichte. *

Heri har Peuckert ret. Man skal dog passe pi, at
det ikke alene bliver organisationshistorie, men mere
en kombineret social og kulturhistorie, der i sin dia-
lektiske beskrivelse inddrager folkets traditioner til
forklaring af fremskridt og tilbageskridt set bl.a. ud
fra et marxistisk grundsynspunkt.

* peuckert, W.-E.: Probleme einer Volkskunde des
Proletariats. P. 11-23 in: Zeitschrift fur Volkskun-
de. 55. Jahrg. 1959. her p. 18.



Internationalt seminar i Wien 1980
” Arbeiterkultur und Volkskunde”

af Bjarne Kildegaard Hansen

I BRD (Vesttyskland) er kulturvidenskabeligt uddannede personer, dvs. folklorister, etnolo-
ger, museumsfolk og folkelivsforskere, sammensluttet i Deutsche Gesellschaft fur Volkskunde
(DGV). Organisationen har en rakke Igbende aktiviteter. Dels hvertandetirlige store tema-
kongresser, dels udgivelsen af tidsskriftet Zeitschrift fur Volkskunde (ZfV), dels hyppige me-
der i kommissioner, der hver varetager sarlige problemfelter inden for forskningen, opsamler
erfaringer og initierer nye arrangementer.

1 dagene 27. april - 2. maj 1980 konstitueredes DGV’s kommission for studier i arbejder-
kultur i forbindelse med en konference i Wien. Baggrunden for denne nye kommissions ned-
saettelse var en interesse, der spontant kom for dagen ved DGV'’s sidste store kongres i Kiel
sommeren 1979. Her samledes en gruppe for at diskutere, hvorledes etnologi og folkloristik
kunne medvirke til at oparbejde arbejderklassens kultur og historie. Fra Danmark var folklo-
risten Flemming Hemmersam blandt initiativtagerne til organiseringen af forskere inden for
dette forskningsfelt. I lgbet af efteriret 1979 og foriret 80 blev planerne for og rammerne
om en konstituerende konference yderligere konkretiseret. Ligeledes ryddede ZfV sine spal-
ter for en 26 sider lang redeggrelse for arbejderkulturstudier i Svejts, @strig, Danmark, Norge
og Sverige. (ZfV 11/1979. s. 259-285). Dette forskningsmaessige overblik og bibliografiske
forarbejde dannede optakt til Wiener-konferencen. Her var de gstrigske fagforeninger bered-
villige vaerter, og ydede konferencen de materielle rammebetingelser som en selvfglgelig del
af deres kulturpolitiske virksomhed. Prof. Helmut Fielhauer fra Institut fur Volkskunde i
Wien stod som arranggr og koordinator for konferencens forlgb. Godt og vel 50 deltagere
fra DDR, BRD, @strig og Danmark samledes til 5 intensive arbejdsdage, hvor der udveksledes
erfaringer og ideer fra et bredt spektrum af genstands-omradet arbejderkultur. Som integreret
del af konferencen foregik deltagelsen i 1. majfejringen (demonstration) i Wien. For de 3
danske deltagere (Svend Age Andersen, Bjarne Kildegaard Hansen og Flemming Hemmersam)
var dette en temmelig overvaldende oplevelse af i hvor hgj grad det gstrigske socialdemokrati
kunne fi sine medlemmer ud pi gaden. Si godt som alle aldersgrupper var talrigt repraesen-
teret, og iszer den meget store gruppe bgrn og unge i SPO var markant, og.lod tankerne lgbe
bagleens til tidligere tiders brede organisering i det danske socialdemokrati. 1. maj-demonstra-
tionen i Wien fik nok et yderligere festligt praeg, fordi det i ir er 90-dret for majfejringen, og
fordi det kommende pstrigske preesidentvalg stod for dgren. SPO-topkandidaten Kirschliger
hang overalt mellem de rgde faner, mens demonstrationen i timevis defilerede forbi talersto-
len foran Wiens ridhus. I sammenligning med en dansk 1. maj var der si godt som ingen
demonstrationer udover socialdemokraternes. Det var meget lidt sang- — ingen Internationale,

men derimod store talekor og masser af flag, der befordrede en god kontakt mellem demon-
stranter og tilskuere.

Konferencens forlgb

Mandag d. 28. april ibnedes konferencen officielt af prof. H. Fielhauer samt et par medlem-
mer af de gstrigske fagforeningers hovedbestyrelse. Herpa foredrog Wolfgang Jacobeit, DDR
om gsttyske synspunkter pa arbejderkulturens historie. Jacobeit opererede med 3 faser: 1.
fase arbejderklassens forhistorie, tilvejebringelsen af arbejderbefolkningen uden opkomsten af
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nogen egentlig klassebevidsthed eller selvsteendig identitet. 2. fase konstitueringen af arbejder-
klassen i forbindelse med industrikapitalismens fremvaekst og dominans, og 3. fase det socia-
listiske DDR.

I den pifglgende diskussion uddybede Jacobeit en raekke af sine pistande, og flere kritiske
indvendinger kom frem fra salen. Bl.a. kritiseredes det, at Jacobeits udviklingslinje ikke til-
straekkeligt inddrog arbejderklassens forhold til sin periferi, men at den gjorde arbejderklassen
idealkategorisk. Herved ville en arbejderkulturvidenskab ende i samme grgft som bondeviden-
skaben, der kun fattede en bondekategori, og derfor ideologisk havde fgrt bondeideologien
til dens klimaks. Arbejderklassen har ikke blot problemer over for kapitalistklassen, men og-
si inden for sine egne rammer.

Derpid fremlagde Dieter Kramer, Marburg/Frankfurt, sine synspunkter pi "Teorier om ar-
bejderklassen”. Oversigten var et prelimininaert vue over Kramers kommende disputats. Hans
grundige teoretiske og empiriske viden satte sig klart gennem som en vilje til at undgi enhver
simplificering og idealisme i studiet af arbejderkulturen. Han kritiserede stzerk den type ar-
bejderkulturforskning, der reducerer arbejderkulturen til arbejdsbetingelser, og mod tendenser
til armodsforherligelse og automatiske forhindsslutninger om ideale proletariske kulturtraek i
arbejderbefolkningen. Kramers hovedinteresse var at begribe hvilke komplekst dialektiske pro-
blematikker studiet af arbejderkultur mi indebaere. F.eks. var det vigtigt at studere, hvordan
arbejderens evne til umiddelbar sanselighed i den kapitalistiske udvikling forvandles til lyst-
fjendskab, som delvist resultat af borgerlige socialisations- og opdragelsesprocesser. Kramer
fremhaevede, at studiet af arbejderkultur ngdvendigt har en feedbackeffekt pa andre kultur-
videnskabelige studiefelter.

Flemming Hemmersam, KU’s institut for folkemindevidenskab, fremlagde herpa sine Te-
ser til udforskning af kultur og arbejderfolklore i arbejderbevagelsen og arbejderklassen”.
Arbejderkultur var ngdvendigt sammenkoblet med samfundsanalyse- og begribelse. Arbejder-
kulturen var ikke autonom, men dialektisk forankret i en klassevirkelighed, i en kompleks
dynamik mellem forskellige klassers kulturer og kulturkamp. Den specifikke arbejderkultur
er forholdet dl ret, seed og skik i samfundet, og arbejderkulturen har sine egne overleverings-
traditioner. Hvis arbejderkulturen studeres historisk og materialistisk vil den kunne afdeekke
ideologiens vaesen.

Tirsdag d. 29/4 foregik konferencen i 4 forskellige grupper. Fra Institut for Litteraturhi-
storie i Arhus gav Svend Age Andersen et oplaeg om arbejdererindringer som en del af arbej-
derkulturstudiet, og pegede pi tvaerfaglige samarbejdsmuligheder. Tidligere og nuvarende
indsamlingsarbejder blev beskrevet, og den efterfglgende diskussion gjorde det klart, at noget
sidant var specielt nordisk. Hverken i BRD eller @strig fandtes lignende initiativer.

Tirsdagens andre grupper arbejdede med undervisning/dannelse og boligforhold. Iseer trak
gruppen om boliger mange interesserede til. Et par socialhistorikere skitserede en raekke szer-
deles omfattende statistiske undersggelser af aspekter vedrgrende arbejderboliger.

Onsdag d. 30/4 arbejdedes i 2 grupper. Den ene gruppe omhandlede museer/arbejderkultur,
og der var i forvejen lagt et stort spgrgearbejde for dagen i form af henvendelser til de vest-
tyske museer og samlinger. Resultatet var temmelig nedsliende. Si godt som ingen kultur-
historiske museer havde saerlige samlinger/indsamlingsprojekter om arbejderkultur. Denne pes-
simisme blev sat over for en del af deltagernes planer og projekter, overvejelser og didaktiske
konceptioner, der i fremtiden forhibentlig vil baere frugt i form af initiativer pi museumsom-
ridet.

. Onsdagens anden gruppe beskaftigede sig med regionale studier. Fra Danmark foredrog
Bjarne Kildegaard Hansen, Danmarks Lzarerhgjskole, om "Den forhindrede arbejderkultur”.
Det var et forsgg pi at beskrive og definere den specifikke afsngring af arbejderklassen, som
blev husmaends og daglejeres skaebne i forbindelse med statshusmandsbevaegelsen og Social-
demokratiets og DKP’s accept af familjebruget som produktionsform og livssammenhang i
den danske kapitalisme. Ud fra et feltstudium af kolonien St. Restrup skitseredes Ernst
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Blochs tese om den lille mands og de store profitters tidsalder, som udtryk for smaborgerens
usamtidige ideologi og utopiske socialfantasi. Oplaegget ledsagedes af dias fra fotoindsamlin-
gen.

Fra Ludwig Uhland - Institut fur Empirisches Kulturwissenschaft i Tiibingen fremlagde
Bernd Jiirgen Warneken og kolleger deres forelgbige resultater af undersggelsen af Mdssinger
generalstrejken 1933. Hitlers magtovertagelse udlgste kun i et enkelt landsogn strejke, trods
kommunistpartiets opfordring. Ovenikgbet foregik denne ene strejke i et landsogn, med fi
kommunister, og delvis ringe organisation p.gr. af erhvervsforholdenes landlige praeg. Mdssin-
gen blev for en enkelt eftermiddag, udribt til den antifacistiske kamps hovedcenter, og denne
omtale var undersggt gennem pressemateriale. Efter Hitlers tiltraedelse forfulgtes mdssingerne
ungdigt strengt, og straffedes ubgnhgrligt. Forhgrsprotokoller/nutidige interviews var under-
spgt. Disse subjektive belaeg forankrede presseanalysen i den kulturelle hverdagslighed, og
pegede pi hvorledes samkvemsformer af traditionel landsbykarakter udgjorde et underlag for
arbejderkulturformer pi trods af egentlig ringe politisk organisering.

Eva Viethen fortalte om sin gstrigske undersggelse af "Bjergvaerksarbejderkvindens rolle i
den proletariske familiekonstitution’. Materialet var indsamlet under feltarbejde i byen Grun-
bach, og fokuserede pi at beskrive kvindens stilling, kvindearbejdet som antikapitalisme for
bevarelse af familie og mod nedbrydelsen af den gennem lgnarbejdet og udbytningen.

Erika Iglauer, ligeledes Wien, fortalte om sin undersggelse af "’Die Wienerberger Ziegelar-
beiter”. Hun kom ind pa det wienske teglarbejderproletariats bolig- og kostforhold, og beret-
tede om den seje vej frem mod organisering i Socialdemokratiet.

Onsdag eftermiddag refererede grupperne deres arbejde, og herefter konstitueredes endeligt
Kommissionen for forskning i arbejderkultur. Man enedes om indtil videre at fortsaette som
undergruppe under DGV, og med denne organisationsramme som udgangspunkt at opmuntre
til iveerksaettelse af mgder, seminarer, publikationer m.v. Den store interesse og engagement
hos de mange interesserede tyder pi at arbejderkulturstudier efterhinden vil komme til at
indtage en fastere plads i forskningsinstitutionerne, og man kan kun hibe pi, at ogsi mere
traditionelle fagkredse vil hilse initiativerne velkomne. En samlepublikation bestiende af kon-
ferencens indlaeg udgives i snarlig fremtid.

Om bidragsyderne
Espeland, Velle, f. 1945, mag. art. i Folkeminnevitenskap fra Oslo Universitet 1974. Hans magisterspeciale
var "Folkesong i Bjoheregn. Om brugen af song i en lokalkultur”.

Grgvdal, Ola, stud. mag. i Folkeminnevitenskap ved Oslo Universitet.

Hansen, Kjell, f. 1952, stud. mag. i Folkeminnevitenskap ved Oslo Universitet. Foruden folkloristik ogsi
laest etnologi og socialantropologi. P.T. skriver pi magisterspecialet "’Fortellinger om utlendinger (invandre-
re) for og na”.

Hansen, Bjarne Kildegaard, f. 1950, mag. art. i Europzisk etnologi fra Kgbenhavns Universitet 1978. Hans
magisterspeciale var "Husmandsideologien i Danmark. Den historiske baggrunde og kulturelle fremtradelses-
former.” Har bl.a. ogsi redigeret Nord Nytt nr. 4, maj 1979.

Hemmersam, Flemming, f. 1940, stud. mag. i Nordisk Folkemindevidenskab ved Kgbenhavns Universitet.
Exam. art. 1975 og p.t. skriver pd magisterspecialet 1. maj demonstrationer i Storkgbenhavn 1976”.

Torstenson, Inge, f. 1945, mag. art. i Folkeminnevitenskap fra Oslo Universitet 1979. Hans magisterspeciale
var "Signekjellinger i storbyen”.

Varmark, Leif, f. 1941, stud. mag. i Nordisk Folkemindevidenskab ved Kgbenhavns Universitet. Exam art.
1976 og p.t. skriver pi magisterspeciale ’Om Balladen i nutidsmiljget”.

Andersen, Svend Aage, mag. art. 1979 i litteratur. Har skrevet konferens "Grundtrek af dansk arbejder-
kultur og arbejderlitteratur i perioden fra 1870 til 1930. (1978). P.t. arbejder han pi projektet "Arbejder-
kultur i Arhus i perioden fra 1900 til 1940, med udblik til perioden for irhundredeskiftet”.
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Anmeldelser

Produksjonsutvikling og Prosaforteijing
Af Jostein Mykletun

anm. af Kjell Hansen

Dette er, sdvidt jeg veit, den forste avhandlinga ved
noe norsk universitet som systematisk har forsokt &
utnytte den historiske og dialektiske materialismen
som teori for en folkloristisk analyse. Malsettinga
med avhandlinga er & belyse forholdet mellom ut-
viklinga av produktivkreftene og den muntlige for-
tellertradisjonen.

Som undersékelsesomrade har Mykletun valgt
Nordhordaland, eller Strilelandet. Valget er gjort
ikke for & vise det sermerkte ved Nordhordaland,
men for & kunne holde bedre kontroll over de fak-
torene som analysen opererer med. P4 samme mate
er undersdkinga begrensa i stort sett til sagntradisjon,
uten at grensene mot andre, narbeslekta genre er
skarp.

Afhandlinga behandler ulike forhold mellom ba-
sis og tradisjon: tradisjon som direkte avspeiler
eldre former for eiendom; tradisjon som avspeiler
ulike historiske epoker; fortellinger som far liv ved &
forsvare en epoke som er i ferd med &bli forlatt;
tradisjon om dramatiske hendelser; fortellinger om
statens representanter; og fortellinger om tjuer.

Dette dekker sjolsagt pa langt nzer hele utbudet
av prosafortellinger i omradet. Utvalget er gjort for
4 kunne teste teorien pa et velegna og ikke altfor
motspenstig materiale. For til tross for at tradisjons-
materialet behandles utforlig, er det p& det teore-
tiske og metodiske omradet som avhandlinga er
mest spennende. Mykletun presenterer en ganske
bastant marxisme — i storst mulig utstrekning vil
han forsoke & knytte tolkninga av tradisjonen direk-
te til forholda i basis. Dette pavirker analysen fram-
foralt pd to mater: For det forste brukes analyser
av det generelle styrkeforholdet mellom klassene til
4 pavise hvorfor et emne behandles som det gjor i
tradisjonen. For det andre utgjor analysen av de ma-
terielle vilkara til de som traderer ei forutsetning
for & forstd den spredninga et emne far. Dermed
blir det ogsa mulig & forklare hvorfor et emne gar
ut av tradisjonen og hvorfor nye kommer til.

En svakhet ved avhandlinga er imidlertid at for-
fatteren ikke nok trekker fram tradisjonens egne
lover og indre liv som faktorer som ogsd bestemmer
utforminga av den. Jeg skal forsoke & vise dette
ved & gd naermere inn pa et avsnitt i avhandlinga.
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Av flere grunner skulle denne avhandlinga kunne
kalles Strilekrigen i norsk folkloristikk”. Ikke bare
har den vekt strid, og ikke bare er Mykletun sjol
stril, men et av hdydepunktene i avhandlinga er
nettopp et avsnitt om Strilekrigen. Strilekrigen var
et oppror som bdndeme rundt Bergen utforte mot
de hdye skattene i 1765. Etter en kortvarig suksess,
blei opprorerne hardt undertrykt. Lederne blei kri-
minalisert, og herskernes ideologiske trykk oka. Pro-
blemet Mykletun forsoker a lose er at det ikke fin-
nes noen tradisjon om Strilekrigen — i motsetning
til hva det finnes om andre dramatiske hendinger i
samme tidsrom. Oppgava er vanskelig: det er sjol-
sagt vanskelig & si noe bestemt om noe som ikke
finnes. Avhandlinga er ogsa blitt kritisert pa dette
punktet — folkloristikkens alle positivister har kla-
ga over at det ikke finnes tilstrekkelig med empi-
risk materiale til & uttale seg om Strilekrigen. Mykle-
tun hevder imidlertid at hovedarsaken til at denne
tradisjonen ikke finns, er herskerklassens ideologiske

undertrykking av folket. Han anforer her Marx'
beromte tanke om at den herskende klasses tanker

er de herskende tankene. Jeg synes dette absolutt er
den riktige retninga & leite etter et svar i, men jeg
tror derimot ikke at svaret sj6l er si enkelt.

Dette er etter mitt syn ogsd betegnende for det
som er svakt i den teorien avhandlinga bruker. |
for stor grad ses tradisjonen som en direkte avspei-
ling av forholda i basis. | de fleste av de konkrete
analysene forfatteren gjor, er det ogsd mulig & se
tradisjonen slik. Men teorien blir for grov ndr man
kommer inn pa tradisjon som ikke direkte behand-
ler forhold i basis. Engels har bl.a. papekt at det
er viktig a se basis som bestemmende i siste instans,
dvs. at overbygninga ma tilerkjennes en viss sjol-
stendighet. Jeg vil sjolsagt ikke péstd at dette gir
oss forklaringa pd den manglende tradisjonen om
Strilekrigen, men det viser pa at det ogsd innafor
et materialistisk perspektiv kan finnes alternative
synsmater. En mulighet er f.eks. & se overbygninga
som strukturelt bestemt av basis. Farlige (for her-
skerne) tanker blir da ikke tradisjon simpelthen for-
di de ufarliggjores gjennom tradisjonens strukture-
ring, eller de lar seg idetheletatt ikke fdye inn i
tradisjonen.

Nar s& mye kritisk er sagt om Produksjonsut-
vikling og Prosaforteljing her, s& ma jeg likevel
straks si at jeg ser dette som et av de viktigste fol-
kloristiske arbeid som er gjort i Norge og Skandi-
navia i seinere tid. Analysen er de fleste steder ut-
fort med stor kraft og overbevisning. F.eks. viser



forfatteren klart og tydelig hvordan skillet mellom
den positivt vurderende tradisjonen om Gjest Baard-
sen og den negative tradisjonen om en lokal tjue-
bande, kan fores tilbake pa at forstnevnte ikke ut-
gjor noen trussel mot befolkningas vitale interesser,
mens de lokale bandittene utgjorde en slik trussel.

Avhandlinga hjelper ogsi til 4 holde en noenlun-
de fornuftig debatt om faget i gang. Men framfor
alt er den viktig fordi det utgjor en solid bygge-
stein av empirisk analyse — noe den nye, kritiske
folkloristikken virkelig behéover.

Historisk Materialisme og Folklore
Del-, mod- og folkekultur ud fra en materia-
listisk folkloristisk teori

af Flemming Hemmersam

| UNIFOL Arsberetning 1976. Inst. for Folkeminde-
videnskab. Kg¢benhavn 1977.

anm. af Kjell Hansen

Hemmersams essay er egentlig ei samling av sitater.
Omfanget kan antydes slik: Pd 31 sider har han firt
inn 242 notehenvisninger. Dette gjor sjglsagt fram-
stillinga litt tung & lese og det kan til tider vare
vanskelig 4 folge triden i argumentasjonen. Nar det
er sagt mi det ogsd pipekes at en slik framstil-
lingsmaéte gir mange flere ideer og impulser enn en
som er helt stringent. Og ideene i Hemmersams
essay er mange og gode.

Hovedtanken er — tror jeg — at folkloristikk er
studie av kultur. En slik tese kan se uskyldig ut,
men den har fleire viktige impulser. Den forste har
a gjore med kulturens relasjoner til resten av sam-
funnet.

Ifelge det marxistiske bildet av verden tilhgrer
kulturen, ideologien, religionen, filosofien, osv. sam-
funnets overbygging, mens basis i et samfunn ut-
gjores av de produksjonsrelasjoner som menneskene
inngidr i. Hemmersam er ngye med & understreke
sjpl om basis er dominerende i forhold til overbyg-
ginga i et samfunn, er det ikke slik at fenomen i
overbygginga direkte kan avleses” i basis. Bindin-
ga mellom de samfunnsmessige produksjonsrelasjo-
nene og kulturen er sileis ikke total; kulturen er en
delvis sjolstendig prosess. Men sjolstendigheten er
bare delvis. Motsetningene i basis, klassekampen,
gir seg ogsd utslag pd overbyggingsplanet. De kultu-
relle prosessene som nevnes i essayets tittel — del-
kultur, motkultur, folkekultur — er pi den ene sida
uttrykk for motsetningene i basis, pd den andre
sida kan de ses pd som overbyggingas motfram-
stpt overfor basis.

Den andre viktige implikasjonen gir pa folklo-
rens relasjon til kulturen. Folklore er ikke kultur i

den vanlige betydninga vi har gitt begrepet kultur:
det menster av verdier, normer osv. som karakteri-
serer ei bestemt gruppe mennesker. I denne betyd-
ninga gir det ikke 4 observere kultur i det hele tatt.
Derimot kan vi observere kulturens ulike framtredel-
sesformer. Folklore er sileis ei framtredelsesform
for kultur. Dessverre tar ikke Hemmersam opp sjal-
ve begrepet folklore til narmere eksplisitt disku-
sjon, han lar i stort sett veere & utsi noe om hva
begrepet skal inneholde. Riktignok slutter han seg
til Bausingers uttalelse om at faget bar beskjeftige
seg med de manges hverdag”, og at vi ved hjelp
av folkloren kan lzere noe om hvordan folk reage-
rer. (Og at vi v.h.a. en materialistisk teori ogsa kan
lzere oss hvorfor folk reagerer som de gjor). Dessu-
ten kommer det tydelig fram i hans diskusjon om-
kring saker som folklore, triviallitteratur, high cul-
ture vs, massculture, midcult, folklorisme, osv. at
den trange betydninga som det synes 4 vaere vanlig
a gi folklorebegrepet ikke holder for ei neermere
kritisk gransking. Det er vel snarere slik at om vi
relaterer de kulturens framtredelsesformer som fa-
get i dag defineres via, til samfunnets basis, vil vi

i stor utstrekning finne at denne kulturen ( og der-
med dens framtredelsesformer) er knytta til sam-
funn der ikke-kapitalistiske produksjonsrelasjoner
dominerer. Andre samfunnstyper vil sileis skape
andre kulturer, og dermed andre former for folk-
lore. De "kulturelle bilder’” som folkloren kommu-
niserer er sileis ikke allmengyldige, hverken i form
eller innhold.

Dette bringer oss inn pi et annet hovedpunkt i
essayet, nemlig det forholdet at det i et samfunn
eksisterer fleire forskjellige kulturer samtidig. Som
nevnt tidligere har dette sammenheng med motset-
ningene i samfunnets basis, klassemotsetningene gjor
at vi til samme basis kan ha fleire forskjellige over-
bygninger. Spgrsmilet om de forskjellige delkultu-
rene er imidlertid ikke et sparsmil om enkelt side-
ordning. Den herskende klassens kultur vil ogsé vaere
den herskende kulturen, m.a.o. vil den gruppa men-
nesker som dominerer andre mennesker m.h.t. bruk
og utforming av produksjonsrelasjonene ogsa utvikle
en kultur som dominerer de andre menneskenes
kultur. Som papekt tidligere — og det tiler a gjen-
tas — er imidlertid ikke forholdet mellom basis og
overbygning at det ene mekanisk avspeiler det an-
dre. Styrkeforholdet (i basis) mellom klassene vil
sileis ikke avspeile seg som styrkeforhold mellom
kulturene i overbyggingsplanet. Hemmersam mener
vi gjor riktig i 4 se disse kulturene som prosesser
og ikke som ferdige strukturer. Den (kulturelle)
prosessen som springer ut fra den herskende klassen
kalles altsd for herskende kultur. Den kan imidler-
tid deles opp i tre delprosesser: a) folkelig kultur,
b) popularkultur, c¢) finkultur. De har alle forskjel-
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lig innhold, er ulike prosesser — det som er felles
for dem er at de alle er med pd 3 bevare og styrke
de herskendes hegemoni. Finkultur kan neermest
defineres som den herskende klassens kultur for seg
sjgl, mens de andre to mere er for de beherskede
klassene. Populerkulturen tilsvarer det som ogsi
kalles massekultur og omfatter slikt som triviallitte-
ratur, slager- og popmusikk, B-filmer osv. Det Hem-
mersam Kkaller folkelig kultur er, sividt jeg har for-
stitt, en kultur som tilsynelatende er et uttrykk for
de beherskede, men som i virkeligheta ikke utgjer
noen utfordring imot de herskende.

Det kan (pi overflata) vzere vanskelig & skille
den folkelige kulturen fra den andre av de tre kul-
turelle hovedprosessene: folkekulturen. Denne kultu-
ren ma forstis som prosesser som pigir i de beher-
skede klassene, uavhengig av innflytelser fra de her-
skende. Den vil pr. definisjon virke som ei utfor-
dring til den herskende kulturen bare i kraft av i
eksistere som et livskraftig alternativ. Men en farli-
gere trusel er nok den tredje hovedkulturen: den
organiserte folkekulturen, eller motkulturen. Som be-
nevninga antyder oppstir slike prosesser nir folke-
kulturens naturlige opposisjon i organisert form
rettes mot herskerkulturen. De mest typiske ek-
semplene finner vi i arbeiderbevegelsen, kanskje spe-
sielt i 20- og 30-ira.

S4 vidt jeg forstdi Hemmersam vil han at faget
skal utvides til 3 omfatte studier av alle disse for-
skjellige prosessene, og relasjonene mellom dem. For
a klare det ma vi begynne 3 ta opp alle de spgars-
mila som knytter seg til et helhetlig syn pa kultur.
Vi ma leere oss til ikke bare & stille "sosiologiske”
sporsmil til materialet, men ogsi til & plassere det
i en kulturell ramme og sammenheng. Forst nar vi
veit hva kultur er og hvilken betydning den har,
kan vi vente 4 nd resultat som er brukbare ogsi i
en samfunnsanalytisk sammenheng. Et farste skritt
péa vegen vil vaere i konkretisere hva vi mener med
"kultur”. Leslie Whites "kulturologi’’ er et utgangs-
punkt for en slik forstielse, der understrekes dels
kulturens sjglstendighet, dels pipekes kulturens av-
hengighet av et teknologisk apparat og dels at det
kulturelle systemet er et energiforbrukende (termo-
dynamisk) system. Ved hjelp av slike spesifiseringer
blir det mulig 4 angi det konkrete omrisset til det
Hemmersam kaller objektiv kultur. Objektiv kultur
er ellers resultatet av og uttrykket for spesifikke
relasjoner mellom basis og overbygning, den som
gir svar pi spgrsmilet om hvorfor mennesker reage-
rer som de gjgr, hvorfor den subjektive kulturen
trer fram. Folkloren tilhgrer i og for seg den sub-
jektive kulturen, men som tidligere pipekt mener
Hemmersam at det ogsi er viktig 4 studere forut-
setningene for denne kulturelle atferden, den objek-
tive kulturen.
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Desverre ser det ut til at deler av den moderne
folkloristikken — performanceteorier og genre-analy-
ser, bl.a. — snarere er pi veg bort fra en kulturell
helhetsforstielse enn yter bidrag til 4 lgse disse pro-
blemene. Hemmersams essay er imidlertid et solid
bidrag til ei slik lgsning, det fortjener i leses og be-
hover a4 diskuteres?

Folklore, Nationalism and Politics

af Felix J. Oinas (red.)

Columbus, Ohio: Slavica Publishers, Inc. 1978.

(= Indiana University Folklore Institute Monograph
Series, 30) 189 p.

anm. af Flemming Hemmersam

Den egentlige initiativtager til Folklore, Nationalis-
me & Politics er professor Richard M. Dorson, der
bad Felix J. Oinas om at vaere redaktgr pa et spe-
cialnummer af Journal of the Folklore Institute
med dette tema.l)

Nu er dette specialnummer nzasten uforandret
kommet som bind 30 i Indiana University Folklore
Institute monografi serie i 1978. Dvs. at den flitti-
ge og magtfulde Dorson stir bag denne antologi
som si meget andet i amerikansk folkloristik. Men
hvad vil han og Oinas opni ved at udgive denne
publikation? I forordet til bogen stir der ikke no-
get om dette.

Oinas har tidligere bl.a. skrevet Folklore and
Politics in the Sovjet Union2) og har vaeret medre-
daktgr pd The Study of the Russian Folklore3).
Dorsons forhold til folklore, nationalisme og poli-
tik er et helt kapitel for sig selv.

Han fremhaver at intet studieomride er ndet si
direkte til hjertet af et folks veerdimil, trosforestil-
linger, traditioner og etik som folklore og derfor
mi demokratiet interessere sig for folklore, ikke til
propagandaformail, men for at fi en agte viden og
indsigt4). The applied folklorist fortsetter han
"approached the folk with a priori philosphy; the
folklorist, 1 hope, approached them with an open
mind. Whether the folk possessed radical, liberal,
conservative, or apolitical ideas, we would take
what we found"sg.

Denne holdning kommenterede B.A. Botkin i
1962, hvor han omtalte Dorson som en pure fol-
klorist, der karakteriserer sig ved at sta “inside
folklore and regards it from the point of view of
folklore itself”’6). Forskeren efter B.A. Botkin bli-
ver applied folklorist, nir han “gets outside of folk-
lore into social or literary history, education, re-
creation, or the arts. The Study of folklore belongs
to the folklorist, the lore itself belongs rather to
the people who make it or enjoy it. The applied



folklorist prefers to think of it as ancillary to the
study of culture, of history or literature — of peop-
le”7).

Kapitalismen efter Dorson @delagger traditio-
nens sociale sandheder gennem chauvinistisk "fake-
lore” og kommunismen skraddersyr folkloren til
klassekampen; den samvittighedsfulde folklorist bgr
undgi begge ideologier8). Men i 1962 havde Dorson
ikke noget imod at amerikanske politikere brugte
folkloristikkens resultater som propaganda mod
Sovjetunionen, hvilket bl.a. fremgik af hans indlaeg
Folklore and the National Defence Educations Act?).

I 1976 skriver Dorson, at folkloristikken befinder
sig nu som for i en “morderisk krydsild mellem
hgjre- og venstrekrzfter, forkastet af hggene som
trivsel og irrelevant og sat i gabestokken af duerne
som systemets spytslikker’’10),

Dorsons problemstilling har Bausinger-skolen i
Vesttyskland forsggt at lgse ved at udeve ideolo-
gikritik mod tendenserne indenfor Volkskunde. Det
filosofisk indehold i denne kritik kommer fra
"Frankfurterskolens’ ledende skikkelser. Om denne
skoles midterposition kan holde, vil tiden visel1),

Dorsons hovedtese at kapitalismen og kommunis-
men udnytter traditionen mi suppleres med den li-
berale og den radikale brug af folkloren.

Den national/chauvinistiske brug af folklore kom-
mer bl.a. frem pa nationale- og regionale festda.gelz)
og indgik bl.a. under den 2. verdenskrig som en
speciel beredskabsfolklore i forskellige lande. Den
liberale brug ses bl.a. eksemplificeret i Roosevelt-
administrationens nedszettelse af The Federal Wri-
ter’s Project13). Ved at indhente oplysninger om de
etniske gruppers kultur i USA troede administratio-
nen at den bedre kunne tilrettelaegge og administre-
re en helhedskultur, si spandinger mellem de etnis-
ke grupper kunne afdaempes eller miske helt afskaf-
fes. I dag gor de samme bestraebelser dig geeldende
bl.a. i Polen. Den radikale brug af folklore i Ame-
rika (1935-1945) gik i retning af at bruge folklore
"as an organizing tool in Leftwing political and
labor struggles”14),

Ser vi pa indholdet af Oinas antologi, anskuelig-
gores den nationale brug af folklore af William A.
Wilson, The Kalevala and Finnish Politicsls); Ilhan
Basg6z, Folklore Studies and Nationalism in Tur-
key16); Robert Austerlitz, Folklore Nationality and
the Twentieth Century in Siberia and the Soviet
Far East17); og Richard M. Dorson, National Cha-
racteristics of Japanese Folktales18). — Den radikale
brug af folklore illustreres hos Richard A. Reuss,
American Folksongs and Left-Wing Politics 1935-
5619). Den kommunistiske hos Felix J. Oinas, The
Political Uses and Themes of Folklore in the Sovjet
Unionzo); Robert B. Klymasz, Folklore Politics in
the Soviet Ukraine: Perspectives on Some Recent

Trends and Developmentsu); John S. Kolsti, A
Song about the Collapse of the Noli Government in
Albania22); og endelig Sandre Eminov, Folklore
and Nationalism in Moderne China23); Den liberale
brug af folklore Linda Degh, The Study of Eth-
nicity in Modern European Etbnology24),

Den nationale brug af folklore bruger bl.a. de
nye stater i Afrika, hvor den indgir i bestrabelser-
ne pi at skabe en national identitet. For den, der
har kendskab til folkloristikkens historie er alt det-
te jo ikke noget nyt. I Greekenland indgik folkloren
i bekaempelsen af tyrkerne i det forrige irhundrede.
Norge har brugt den i forsgget pd at ryste det
danske - som det svenske kulturelle hegemoni af
sig. Irleenderne brugte den mod englanderne i deres
frihedskrig. For slet ikke at tale om nazisternes
eller fascisternes brug af folklore25),

I industrialismens- og kapitalismens tidsalder
med storbyer, populaer kultur og klassekampe etc.
etc. ma en folklorist, der deler Dorsons opfattelse,
konstatere at traditionens sociale sandheder gdeleeg-
ges og at folkloren skraeddersyes til politiske for-
mal. En nutidig folklorist kan ikke vende ryggen
til denne udfordring. Han m4i bare konstatere, at
det er hans udgangspunkt i dag. Han skal ikke
alene beskrive tilstandene som de foregir, men og-
si hvorfor det sker, som det gor.

Folklore har en vaerdi og en brugsveerdi. Forskel-
len pi en pure folklorist og en applied folklorist er,
at den sidste interesserer sig for folklorens brugs-
vaerdi, medens den fgrste interesserer sig for folklo-
rens vaerdi og dermed bevidst/ubevidst fastholder en
ideologiproduktion, hvis fremtraedelsesformer frem-
leegges. At afdaekke folkloren og dermed fremtree-
delsesformers vaesen og forandring gnsker pure folk-
loristen ikke.

Hvis meningen med Oinas’ bog har veeret at adva-
re mod den nationale og politiske brug af folklo-
ren, mener jeg at den har forfejlet sit mil. Den
kan derimod vare med til at skeerpe interessen hos
applied folklorister til at undersage og afdsekke
folklorens brugsvaerdi.
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Synopsis

Preface
Ethnologists and folklorists in Scandinavia are called upon to show their solidarity with their

’public’, the working class, by writing and exploring its cultural past and through means of
critical dialogue be a part of developing this culture.

The Science of Workers’ culture and Workers folklore

by Flemming Hemmersam

Interest in research of the culture and folklore of the Working Classes has gradually spread to
the ethnologist and folklorist. In fact, in recent years there has been an atomic flow towards
research of Workers’ culture, where the majority of subjects have shown an interest, but little
effort has been made to coordinate these efforts towards a theoretic or methodic basis. This

has been attempted in this article.

18



Peoples’ role in the Science of Folk Recollections

by Inge Torstensen

Characteristic of much research in local folk history through the ages is the anxiety to define
the subject AWAY from the people concerned. In this article the author asks the reason for
why this could be.

Traditional Concepts in Research of Folk-History

by Ola Grovdal

The author is concerned by the fact that a folk history researcher may say that she ‘researches
folk tradition, but when she is put into the position of explaining definitions, she reverts to
the concepts of oral tradition where she then makes for herself certain laws which can there-
fore be referred to when dealing with, ’concepts of folk tradition’: i.e. she doesn’t wxplain
the term from the inside but from the outside.

To what extent can the Science of Folk History define itself as something useful?

by Velle Espeland

"The folklorist still talks about us as giving people an identity and orientating them in a chan-
ging world”, writes the author and seeks a debate on how this is done in the present day.

Folk history Research as an Ideological product

by Kjell Hansen

A researcher is not isolated in society, even when he is directly involved in his research work.
The author is of the opinion that as long as he doesn’t reflect on this matter, he will ba carry-
ing out ’real’ research, — the author’s thoughts concerning that which often is science will be
supported by this lack of reflection, — in a society dominated by ideology.

Folk Culture and Cultural Politics

by Leif Varmark

For the author, the research project must set up in cooperation with the people and their cul-

ture according to their need to be able to use the results of the research, in qualifying the

production of folk culture and to the defense of exploitation and repression of folk culture.

The education process takes place somewhere half way and as part of the research and its

application situations, and folk culture’s people become indrawn as teachers and participants.
The basis for this cooperation and the way in which it can be carried out is presented in

the following articles on folk music and community halls, folk music and education, folk music

in Hogager, and in an extract from the activities centred around Albertslund folk music house.

Everyday Cultural practice

by Bjarne Kildegaard Hansen

The author expresses that everyday life is the solid basis of the product of work, play and fate
of the individuals of their class. In this influx of study of culture lies the interest for recollec-
tions as central in the experiment to understand, explain and change the subjective day of
reckoning. In this article the author deals with how pictures can uncover everyday life and life
histories.

Workers’ Recollections and Workers’ Culture

by Svend Aage Andersen

The author handles the use of Workers’ recollections in this article, — partly as historical sources
and partly as literary genre. He emphasises recollections as important source material in under-
standing Workers’ culture.
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NEFA's feltseminar i Nydalen 1981

NEFA'’s feltseminar i Nydalen 1981 holdes i tiden 2-22 august
1981, Forleggningen blir pa Blindern Studenthjem vis a vis uni-
versitetet.

Den fgrste uken vil bli brukt til forelesninger, diskusjoner og
omvisning, de fglgende 2 uker til feltarbeid pa Spigerverket og
Nydalen co.

Arbeidsgruppen for feltseminar i Nydalen 1981,
v. Guri Tambs-Lyche, Ragnbild Schibbyes vei
19, N-Oslo 9.

Kommende numre af NORD NYTT

Nr. 10 udkommer juni. Indeholder artikler uden tilknytning til bestemt tema samt anmel-
delser.

Nr. 11 udkommer ca. august og er redigeret af Ingvar Svanberg. Der har temaet etnisk
identitet og indeholder bl.a. fglgende:

Kerstin Eidlitz: Etnisk gemenskap

Julia P. Petrova-Averkieva: National minorities: ethnic and class consciousness

Israel Ruong: Samerna. Identitet och identitetskriterier

Anne Rosengren: Etniskt méte i Virsbo. Om finnar och finlandssvenskar i Sverige

Kjell Magnusson: Identitet och kultur - det kunskapssociologiska perspektivet

Ingvar Svanberg: Kazakiska arbetare i Sverige. Etnografiska anteckningar om en liten

invandrargrupp och dess bakgrund

Sven Gustavsson: Rusinerna i Jugoslavien

Anne Gustafsson: Spraklig identitet - ett exempel ur folktraditionen
Af fremtidige temaer bliver de forstkommende Madetnologi”’, ”Kultur och klass” og
”Flyktinger”. Desuden arbejdes der med temaerne Maritime samfund”, "Folkelige bevze-

3 9

gelser”, “Videnskabsteori”, *’Kvindeforskning”, “Etnologi og planleegning” samt “Stadsetno-
logi”. Til de sidste temaer modtager redaktionen med tak forslag.
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